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SO‘Z BOSHI

“Kadrlar tayyorlash Milliy dasturi” va adabiyot tarixiga mu-
nosabat. Mamlakatimiz mustaqillikka erishgach, hamma sohalar gatori,
ma’naviy jarayonga ham alohida e’tibor garatila boshlandi. Ma’naviy
jarayon ma’lum bir mamlakat ijtimoiy-siyosiy hayotida katta rol o ‘ynab
kelgan va shunday bo‘lib goladi. Mamlakatning ruhan bargaror, sog‘lom
fikrli avlodlari ma’naviy jarayon tufayligina oz g‘oyalarini, agidalarini
yaratib, avloddan-avlodga o‘tkazib kelgan.

Sharq azaldan ma’naviy jarayon beshigi edi. Qadimgi Simmer,
Misr, Xitoy, Hindiston, Turon xalglari yaratgan moddiy-ma’naviy yod-
gorliklami eslab o‘tishning o‘zi kifoya. Aynigsa, Turonzaminning osori-
atigalari, yozuv madaniyati, arixitektura inshootlari hamon jahon ahlini
hayratga solib kelmoqgda.

Zotan “Kadrlar tayyorlash Milliy dasturi”’da shunday deyiladi:

sifatli o*quv-uslubiy va ilmiy adabiyot hamda didaktik material-
laming kamligi, ta’lim tizimi, fan va ishlab chigarish o‘rtasidagi puxta
0‘zaro hamkorlik va o°‘zaro foydali integratsiyaning yo‘qligi kadrlar tay-
yorlashning mavjud tizimidagi jiddiy kamchiliklar sirasiga kiradi”.1Das-
turda aytilgan bu kamchiliklar o‘zbek mumtoz adabiyotini oliy ta’lim
tizimida o‘gitishga ham bevosita va bilvosita alogadordir. Aynigsa, das-
turda “Xalgning boy ma’naviy va intellektual merosi va umumbashariy
gadriyatlar asosida ta’limning insonparvarlik yo‘nalishini ta’minlash”2ya
garatilgani o‘zbek mumtoz adabiyotini oliy ta’lim tizimida o‘gitishga
alohida e’tibor berish zaruriyatini keltirib chigaradi. Chunki Dastur-
da ta’kidlangan “xalgning boy va ma’naviy merosi’ning katta gismini
0°‘zbek mumtoz adabiyoti namunalari tashkil giladi. Ikki ming yillik ta-
rixga ega mumtoz adabiyotni izchil o'rgatadigan qo'llanmaning yo‘qgligi
ham “Kadrlar tayyorlash Millik dasturi’da qo‘yilgan vaziflami amalga
oshirishni bir oz giyinlashtirmoqda.

0 ‘zbek adabiyoti tarixi, umuman, o‘zbek tili va adabiyoti fanlariga
hukumatimiz tomonidan alohida e’tibor berilayotgani ham bu fanning
oliy ta’lim tizimida, qolaversa, jamiyatimizda katta mavgega ega ekanini
ko‘rsatadi. Xususan, 2016-yilning 13 may kuni O ‘zbekiston Respublika-
sining Birinchi Prezidenti I.A.Karimov tomonidan chigarilgan “Alisher

1 Oliy ta’lim. Me’yoriy-huquqiy va uslubiy hujjatlar to‘plami. - “Istiglol” nashriyoti sho‘ba kor-
xonasi Bosh tahririyati. Toshkent- 2004, 10-b.
2 Yuqoridagi to‘plam. 17-b.



Navoiy nomidagi Toshkent davlat o‘zbek tili va adabiyoti universitetini
tashkil etish to‘g‘risida” Farmoni muhim ahamiyatga ega bo‘ldi. Far-
monda ta’kidlanishicha, “Har gaysi xalgning ona tili va adabiyoti uning
milliy ruhi va o‘zligining, madaniy-ma’rifiy olami, milliy g‘oyasining
asosi hisoblanadi. Ma’rifatparvar bobomiz Abdulla Avloniyning “Har
bir millatning dunyoda borlig'ini ko'rsatadurgan oyinai hayoti til va
adabiyotidur. Milliy tilni yo*gotmak - millatning ruhini yo ‘gotmakdur”
degan hikmatli so‘zlari ham bu fikmi yaqqol tasdiglaydi”. Shuningdek,
Farmonda o‘zbek tilining gadimiy ildizga va boy tarixga ega ekani, uzoq
tarixiy taraqgiyot bosgichini bosib o‘tgani to‘g‘risida ham aytilgan.
Qo‘llanmada, mazkur farmondan kelib chigilgan holda, har bir davrdagi
adabiy tilning adabiy manbalami shakllantirishdagi roliga ham alohida
e’tibor garatilgan.

“0 ‘zbek adabiyoti tarixi” kursini o‘gitish muntazam ravishda ada-
biyotshunoslik va metodika fanlariga doir so‘nggi yutuglar bilan boyitib
borilishi talab etiladi. Aks holda, talabalaming mumtoz adabiyot tarixi
hagidagi tasavvurlari adabiyotshunoslik fani taraqgiyotidan ortda golib
ketadi. Shuningdek, bo‘lajak filologlar egallagan bilimlarini yosh avlod-
ga o‘rgatishning samarali didaktik usullaridan bexabar golishlari mum-
kin. Yosh filologlar ertangi kunga yarogsiz eski adabiy garashlar tizi-
mi bilan qurollanib qolmasliklari uchun ko‘p asrlik tarixga ega o‘zbek
adabiyotiga tamomila yangicha nuqgtai nazardan yondashish zaruriyati
paydo bo‘ldi. Chunki bizda, shu vagtga gadar, umuman, adabiyot tarixi-
ni, Xususan, mumtoz adabiyot tarixini sogiom ilmiy asoslarda o ‘rganish
tamoyillari ishlab chigilmagan edi.

Kop asrlik 0‘zbek adabiyoti tarixi o‘tmishda alohida mustaqil fan
va yaxlit tizimli badiiy-estetik hodisa sifatida emas, balki eng yetuk ada-
biy siymolaming alohida asarlari ko ‘proq badiiy mahorat nuqgtai nazari-
dan lokal yo‘sinda o‘rganib kelingan bo‘lsa, Sho‘ro davrida adabiyotga
sinfiy-partiyaviy nuqtai nazar bilan garash ogibatida bir millatning ya-
gona adabiyotiga bir-biriga zid bo‘lgan ikkita adabiyot sifatida garaldi.

0 ‘zbek adabiyotini davrlashtirish tamoyillari. Sho'ro davrida
milliy adabiyotni davrlashtirish muammosiga ham sog‘lom tafakkur
pozitsiyasidan yondashilmay, adabiyotning san’at va estetik hodisa
ekanligi hisobga olinmadi. Shuning uchun ham adabiyotning taraqqiyo-
ti to‘lig‘icha jamiyat tarixidagi davrlarga mos keladigan bosgichlardan
iborat deb garaldi. Adabiy shaxsiyatlarga munosabat, badiiy matnlar tah-
liti va talgini bobida ham sinfiy-partiyaviy yondashuv ustuvor bo‘Idi. Bu
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nosog‘lom va g‘ayriilmiy yondashuvlami bartaraf etish, bo'lajak filo-
loglaming adabiyotshunoslikdagi eng so‘nggi va sog‘lom ilmiy garash-
lardan xabardorligini ta’minlash uchun ham «0 ‘zbek adabiyot tarixi»
kursini tamomila yangicha ilmiy garashlar tizimiga tayanilgan, adabi-
yot tarixiga oldingilarga o ‘xshamaydigan nuqgtai nazardan yondashilgan
yo‘sinda o'rganish va o ‘rgatish ehtiyoji paydo bo‘Idi.

Nazarimizda, o‘zbek adabiyoti tarixini davrlashtirish uchun mezon
sifatida ma’lum bir adabiy- tarixiy jarayonni asos gilib olish magsadga
muvofiq. Masalan, islomgacha bo‘lgan davrdagi adabiy jarayon islom
davridagi adabiyotdan ham mazmunan, ham paydo bo‘lish jihatidan
farg giladi. Islomgacha bo‘lgan davrdagi adabiyot shomonlik, budda-
viylik, moniylik diniy ogimlarisiz rivojlanishi mumkin emas edi. Qo-
laversa, islomdan oldingi adabiy yodgorliklarga tom ma’nodagi yozma
adabiyot sifatida garalmadi. Bu davrdagi adabiy yodgorliklaming o'ziga
xos mezonlari borligi va ana shu mezonlar davrlashtirishning asosi
bo‘lishi kerakligi bugungi kunda ma’lum. Islomgacha bo'lgan bir nec-
ha diniy ogimlar bir hududda faoliyat ko‘rsataverdi. Markaziy Osiyo-
da birin-ketm zardushtiylik, shomonlik, moniylik, buddaviylik ogimlari
0°‘ziga xo0s yozma adabiyotni yuzaga keltirdi. Buddaviylik ogimi “Oltun
yorug“’ni, “Maytri smit”ni va buddaviylik she’rlarini, moniylik ogimi
“Xuastuanift”ni (Moniylaming tavbanomasi)ni va moniylik she’rlarini,
shomonlik gadimgi turkiy afsonalami yuzaga keltirdi, bu ogim turkiy-
run yozma yodgorliklarida ham ta’sir etdi.

Ana shu fikr-garashlardan kelib chiggan holda islomgacha boigan
turkiy adabiyotni quyidagicha davrlashtirish magsadga muvofiqdir:

Shomonlik ogimidagi gadimgi turkiy adabiyot.

Moniylik ogimidagi gadimgi turkiy adabiyot;

Buddaviylik ogimidagi gadimgi turkiy adabiyot.

Biz ikki jilddan iborat “0 ‘zbek mumtoz adabiyoti namunalari”ni3
tuzganimizda, o°‘zbek adabiyotini davrlashtirish tamoyillarining o‘ziga
xos jihatlari, mezonlari, tamoyillari hagida gisgacha so‘z yuritib,
0'zimizning davrlashtirishimizni tagdim gilgan edik. Keyingi izlanishlar
natijasida o‘zbek adabiyotini davrlashtirish uchun fagat badiiy asarlami
emas, balki tarixiy-adabiy asarlami, sof tarixiy asarlar va ulaming tar-

3 Qarang: 0 ‘zbek mumtoz adabiyoti namunalari, 1jild (eng gadimgi davrlardan X111 asr oxiri-
gacha). Tuzuvchi, izoh va sharhlar muallifi filologiya fanlari doktori, professorN. Rahmonov, Tosh-
kent, «Fan», 2005; O'zbek mumtoz adabiyoti namimalari, 13jild (X1V-XV asr boshlari), Tuzuvchi,
izoh va sharhlar muallifi filologiya fanlari doktori, professor N. Rahmon, Toshkent, «Fan», 2007.
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kibida istifoda etilgan ma’lum adabiy janrlami ham jalb etish lozimligi
ma’lumbo‘ldi.

Ammo o°‘zbek adabiyotini davrlashtirish uchun fagat turkiy yoki
0°‘zbek tilidagi asarlaming o‘zi ham kifoya emas. 0 ‘rta Osiyodagi, xusu-
san, Turonzamindagi arab tilidagi adabiyot ham o ‘zbek adabiyoti tarixida
alohida davmi tashkil gilishi hagida biz 0z garashlarimizni ilgari surgan
edik.4Bu davr adabiyotini biz «G'aznaviylar davri adabiyoti» degan nom
bilan atash magsadga muvofigiigini va buning sabablarini ham tahlil qil-
dik. G'aznaviylar davlatining 0‘z qo‘li ostidagi davlatlarda olib borgan
siyosati ilmiy va madaniy muhitga keskin ta’sir o'tkazdi. G‘aznaviylar
davlatining ilmiy, madaniy va adabiy muhiti X1 asming buyuk qomusiy
olimi Abu Rayhon Beruniy merosida namoyon bo‘ladi. Aytish mum-
kinki, G‘aznaviylar davlatining butun yutuglari, ilmdagi, adabiyotdagi
muvaffaqgiyatlarini belgilovchi omil - Beruniyning asarlaridir. Eng mu-
himi, G*aznaviylar davlati adabiyotini alohida davr sifatida o‘rganishda
Beruniyga tayanish mumkin. Soddaroq qgilib aytganda, “G ‘aznaviylar
davri adabiyoti” degan nom ostida alohida davmi Beruniyning badiiy
adabiyotga, adabiy janrlarga bo‘lgan munosabati, uning garashlari bel-
gilaydi. Biz uchun muhimi shu - uning ilmiy faoliyati, G*aznaviylar su-
lolasida yaratgan adabiyot va adabiyoshunoslikka oid garashlari alohida
adabiy davr hagida so‘z yuritish imkonini berganidir. Shu bois, birinchi
navbatda, “G *aznaviylar davri adabiyoti”’ni alohida adabiy davr sifatida
baholar ekanmiz, Beruniyning “Osor ul bogiya” (“Qadimgi xalglardan
golgan yodgorliklar”) asaridagi adabiy janrlar, adabiyotshunoslikka oid
kuzatishlariga, qolaversa, “Hindiston” asarida afsona va rivoyatlarga ta-
yanamiz. Shuningdek, Ibn Sinoning “Tayr”, “Solomon va Ibsol” gissala-
ri ham G‘aznaviylar davri adabiyotining bir gismidir.

Savol tug‘ilishi mumkin: Beruniy bironta asarini o ‘zbek tilida yoz-
magan bo‘lsa, ganday qilib uning tarixiy-etnografik asarlarida keltirilgan
adabiy janrlar o‘zbek adabiyotining mulki deb ayta olamiz? Jahon ada-
biyotida shu goida ma’lumki, til muammosi har doim ham masalani hal
gilavermagan. Masalan, Bibliyaning Yangi Ahd gismini yahudiy xalqi
0°‘zining mulki, o‘zining badiiy asarlari, madaniy merosi sifatida gadr-
laydi. Lekin Yangi Ahd asosan yunon tilida yetib kelgan. Ammo yunon-
lar hech gachon Yangi Ahd muallifligiga da’vo gilgan emaslar. Bunga
o‘xshash misollarni boshga xalglaming gadimgi adabiyotidan namuna
sifatida keltirish mumkin. Biz esa fagat bir misol bilan cheklanamiz.

4 HeKoTopble BONPOCHI NeproAmu3aLmMmn y36eKCcKo nutepatypbl. «ANTaucTuka u THOPKONOTrma»
X., AcTaHa, 2013, No4.
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0 ‘rta Osiyoda arab xalifaligi hukmronligi davridaturkiy yoki o‘zbek
adabiyoti tanazzulga yuz tutdi. 0 ‘rta Osiyoda arab xalifaligi hukmronligi
davriga oid turkiy tildagi yozma manbalar yo‘g. Darvoge, Beruniy 0 ‘rta
Osiyoga, xususan, Moavarounnahrda arablar istilosigt va uning ogibatla-
rini shunday tasvirlaydi: “Qutayba Ibn Muslim al- Bohiliy xorazmliklar-
ning kotiblarini halok etib, bilimdonlarini o‘ldirib, kitob va daftarlarini
kuydirgani sababli, ular savodsiz golib, 0z ehtiyojlarida yodlash quvva-
tiga suyanadigan bo‘ldilar”.5

Mana shu dalilning o“zi ham arab xalifaligi davrida Movarounnahr-
ning madaniy ahvolidan darak beradi. Ammo adabiy jarayon to‘xtab
golmadi. Yagin uch asr davomida turkiy adabiyotning markazi Mova-
rounnahrdan tashgarida Shargiy Turkistonda, Sibir o‘lkalarida yashadi.
Bu o'lkalar islom madaniyatidan xoli bo‘lgani uchun og‘zaki va yozma
adabiyot gadimgi turkiy adabiyotning davomi sifatida yashayverdi.

Arab xalifaligidan keyin paydo bo‘lgan Somoniylar, G‘aznaviylar,
Saljugiylar sulolalarida vaziyat tamomila boshgacha tarzda namoyon
bo‘ldi. Somoniylar sulolasida fors-tojik adabiyoti gullab-yashnadi, Qo-
raxoniylar davrida turkiy til, turkiy madaniyatga alohida e 'tibor garatildi.

Yugoridagilardan kelib chigib, “G‘aznaviylar davri adabiyoti”
ham o‘zbek adabiyotining bir bo‘lagi sifatida o‘qitilishi lozim, deb bi-
lamiz. Ammo shuni hisobga olish kerakki, Ik uyg'onish davri vakilla-
ri - Xorazmiy, Ahmad Farg‘oniy, Rudakiy kabi olim va shoirlar ham
“G‘aznaviylar davri adabiyoti” gismida berildi.

Xullas, sulolalar tarixi davrlashtirishning bir mezoni bo‘lishi mum-
kin ekan. Bunday holda albatta adabiy jarayonda jiddiy o‘zgarishlar
bo‘lishi, yangi, takrorlanmas adabiy muhit yuzaga kelishi shart. Mashhur
adabiyotshunos N.Mallayev 0‘z davrida o‘zbek adabiyotini davrlashti-
rish hagida so‘z yuritganda, sovet mafkurasi nuqtai nazaridan adabiyot
bilan xonlar, sulolalar tarixi va nomi o‘rtasiga gat’iy chegara go‘ygan
edi. U o‘zbek adabiyoti tarixini davrlashtirish tamoyillari va omillari si-
fatida quyidagilami ko'rsatdi: “...adabiyottarixi xalq tarixining uzviy bir
gismi bo‘lib, uni davrlashtirishda, bir tomondan, jamiyatning umumiy
taraqqgiyot gonuniyatlariga, ikkinchi tomondan, adabiyot taraqqiyotining
0°‘ziga xos xususiyatlariga asoslanish lozim”.6 N.Mallayevning davr-
lashtirish tamoyillari bu o‘rinda aniq belgilangan. Darslik muallifi ada-
biyotshunoslikda erishilgan yutuglar, xususan, adabiyotni davrlashtirish

5 Abu Rayhon Benrniy. 0 ‘tmish xalglardan golgan yodgorliklar, Toshkent, Fan, 1968, 84-b.
6 Mallayev N.M, 0 ‘zbek adabiyoti tarixi. Birinchi kitob (XVI1 asrgacha) “0 ‘qituvchi” nashriyoti,
Toshkent, 1976. 7-b.
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tamoyillarining eskicha usullari bilan o‘zining davrlashtirish tamoyilla-
ri o‘rtasida tamomila farg borligini dalillashga harakat giladi: “...sovet
adabiyotshunosligi o‘zbek adabiyoti tarixini o‘rganish sohasida yo‘l
go‘yilgan xatolarga, jumladan, adabiyot tarixi taragqiyotini sulolalaryoki
podsholaming, xonlaming kelib-ketishlari tarixiga garab davrlashtirish
mayllariga uzil-kesil barham berdi”.7N.Mallayev ma’lum darajada haq,
u sulolalar hukmdorlari bilan adabiy jarayon tagdirini belgilash tarafdori
emas va adabiyotni davrlashtirishda ham tamomila bu tamoyildan Sovet
davrida voz kechilganini ta’kidladi. Ammo masala boshga yoqda - ada-
biy jarayonning ma’lum bir xonlik davridagi o‘ziga xos, takrorlanmas
Xususiyatlari - adabiy jarayonning yuksalishi yoki tanazzuli, adabiyotga
yangicha yondashuv davrlashtirish uchun tamoyil bo‘lishi kerakmi yoki
yo‘gmi? Shubhasiz, ma’lum bir sulolalar va xonliklaming adabiy jara-
yonni yangi o0‘zanga burib yuborgani aniq va bunga misollar ham ko‘p.
Bu holatni Qoraxoniylar sulolasida ham, Oltin 0 ‘rda adabiyotida ham,
Temuriylar davri adabiyotida ham ko ‘rish mumkin. Shu bois biz o ‘zbek
adabiyotida ma’lum sulolalar davrida 0'ziga xos mezon, tamoyillar, usul
shakllangani uchun, adabiyotni davrlashtirishda sulolalar tarixiga taya-
namiz va shu nom bilan ataymiz.

0 ‘zbek adabiyotining ilk mumtoz va o‘rta asrlar davridagi bosgich-
lariga nazar tashlasak, yana bir hodisaning guvohi bo‘lamiz. Bu adabiy
jarayonning uzluksizligi masalasidir. Adabiy jarayonning uzluksizligini
ta’minlaydigan omillar va vositalar ma’lum syujetlar, yoki badiiy tasvir
vositalaridir. Aytaylik, gadimgi turkiy adabiyotdan ilk klassik davrga
o0‘tish jarayonida shunday hodisani kuzatish mumkin. Jumladan, gadim-
gi turkiy-run yozma yodgorliklarini yozma adabiyotning namunasi si-
fatida tahlil va talginlar ilk mumtoz adabiyotidan uzilmasdan, obrazlar,
badiiy tasviriy vositalarida davom etdi. Masalan, “Qutadg‘u bilig” bilan
turkiy- run yozuvlari o‘rtasidagi alogalar shundan dalolat beradi. Ikki
davr adabiyotining - islomgacha va islomdan keyingi davr adabiyotining
o‘rtasidagi uzluksizlik davrlashtirishga aslo halagit bermaydi. Bu holat
esa gadimgi turkiy adabiyotni ikki davrga - islomgacha va islom davri-
dagi adabiyot sifatida chegaralab o‘rganishga imkon berdi.

Qoraxoniylar sulolasi davridagi turkiy adabiyot islomgacha bo‘lgan
turkiy adabiyotdan farq giladi. Garchi bu davrdagi adabiyot gadimgi tur-
kiy tilda davom etgan bo‘lsa ham, adabiyotning mazmun-mohiyati, ada-
biy ta’sir, janrlar, vazn, xullas, adabiy jarayon nugtai nazaridan alohida
davr sifatida ajratilishini tagozo etadi.

7 Mallaycv N.M. Yugoridagi asar, 8-b.



Mo‘g‘ullar istilosi Markaziy Osiyoning igtisodiy, ijtimoiy-siyo-
siy hayotiga jiddiy salbiy ta’sir etdi. Bu hagda aytib o‘tirishga hojat
yo‘q, deb o‘ylaymiz. Ammo mo‘g‘ul istilosining, birinchi navbatda,
mo‘g ‘ullaming o‘zlari uchun, ikkinchidan, 0 ‘rta Osiyo turkiy gavmla-
ri uchun ijobiy tomonlari ham bo‘ldi. Mo‘g‘ullar uchun ijobiy tomoni
shunda bo‘ldiki, na davlat tizimiga, na davlat boshgaruvi tizimiga, na
turmush madaniyatiga ega bo‘lgan xalg 0 ‘rta Osiyoga kelib, hamma
narsani - davlat tuzilishini ham, davlat boshgaruvini ham, turmush ma-
daniyatini, ma’naviy madaniyatni, jumladan, yozuv madaniyatini ham
o‘rgandi. Ikkinchidan, adabiy jarayon tamomila boshga o‘zanga tushdi.
yerli xalgning ehtiyojlarini birinchi navbatda e’tiborda tutgan mo‘g‘ul
xonlari turkiy tildagi adabiyotga e’tibor berdilar. Aynigsa, Oltin 0 ‘rda
davlati turkiy tildagi, anigrog‘i, yevropaliklar “chig‘atoycha” deb atay-
digan eski o‘zbek tilidagi adabiyot taraqgiyotiga e’tibor garatdilar. Ol-
tin 0 ‘rda davlatining poytaxti Saroy shahrida eski o‘zbek tilidagi ada-
biy muhit yuzaga keldi. Qul Ali, Mahmud Ali ibn as-Saroyi, Xorazmiy,
Rabg‘uziy, Qutb va boshga gator ijodkorlar Oltin 0 ‘rda adabiy mubhitini
shakllantirdilar. Misr mamluklar davlatidagi (XII1-XVI asrlar) turkiy
adabiyot ham bevosita Oltin 0 ‘rda adabiyotining davomidir.

Oltin 0 ‘rda qulagandan so‘ng, ijtimoiy-siyosiy hayot bilan bir-
ga, adabiy, madaniy va ilmiy hayot ham o‘zgardi. Adabiy hayotdagi
o'zgarishlar Temuriylar davri adabiyotiga zamin bo‘ldi.

Temuriylar davri adabiyotiga oid mazkur go‘llanmada tahlil gilin-
gan asarlami biz yuqorida keltirilgan majmuamizning 2-jildida manbas-
hunoslik nugtai nazaridan gaytadan ko‘rib chigdik. Xususan, munoza-
ralar janriga oid asarlaming nashrini fotonusxalariga solishtirib, matn
tayyorlash jarayonida yo‘l go‘yilgan ko‘plab saktaliklami bartaraf gila
oldik. Talabalar matnni o ‘gish jarayonida lug‘atga ehtiyoj sezmasin deb,
matnlami imkon gadar lug‘at bilan ta’minlashga harakat gildik; zamon
talablari tufayli tushirib goldirilgan aksariyat mumtoz asarlaming debo-
chalarini, masalan, nomalaming hamd, na’t gismlarini turli manbalardan
topib tiklab, tahlil ob’ekti qilib oldik va talaba asami to‘liq tasawur qi-
lishiga harakat etdik.

Yugoridagi gisgacha sharhlardan shu narsa ayon boiadiki, adabiy
jarayonning o ‘zgarishi va taraggiyoti bevosita va bilvosita sulolalar tari-
xiga ham, sulolalar o‘zgarishi bilan yuzaga kelgan adabiy va madaniy
muhitga ham bog‘liq ekan. Qolaversa, 0‘zbek adabiyoti har bir davrda
0°‘ziga xos kategoriyalarga - muallif pozitsiyasiga, mavzuga, g‘oyaga,
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muammoga, uslubga va h.larga ega bo‘lib, sulolalar tarixi bu kategoriya-
laming paydo bo‘lishi va shakllanishida muhim rol o‘ynadi. Adabiy ja-
rayondagi ana shu kategoriyalarni inobatga olgan holda, XV asrgacha
bo‘lgan o‘zbek adabiyoti tarixini quyidagicha davrlashtirib o'rganish
magsadga muvofiq, deb garaymiz:

1.Jslomgacha bo‘lgan turkiy adabiyot:

a) Buddaviylik ogimidagi turkiy adabiyot.
b) Moniylik ogimidagi turkiy adabiyot.
v) Shomonlik ogimidagi turkiy adabiyot.

2. G*aznaviylar davri adabiyoti.

3. Qoraxoniylar davri turkiy adabiyoti.

4. Oltin 0 ‘rda davri 0‘zbek adabiyoti.

5. Temuriylar davri o‘zbek adabiyoti.

Umuman, adabiy jarayonni davrlashtirishda asar yozilgan davrdagi
lisoniy muhit bosh o‘rin tutib golmasligi lozim. ljodkor yashagan ijti-
moiy muhit, adabiy kategoriyalaming har bir davrda o‘ziga xosliklari va
badiiylik tamoyillari asosiy mezon bo‘lishi kerak. Zotan, yuqorida aytib
o‘tganimizdek, sulolalar tarixi ayni ana shu mezonlarga zamin yasadi.

Biz o0°‘zbek adabiyoti tarixini XV asrgacha gaysi omillarga ko'ra
davrlashtirish lozim degan savolga javob tarigasida yuqoridagi fikrlar-
ni o‘rtaga tashladik. Abdurauf Fitrat, Ko*prulizoda, Miyon Buzruk kabi
ulug‘ olimlaming o'zbek adabiyotini davrlashtirish hagidagi garashlari-
ga to*xtalmadik. Ulaming o‘zbek adabiyotini davrlashtirishiga munosa-
batimiz boshqa ishimizda o ‘z aksini topgan.8

Qadimgi turkiy adabiyotdan boshlab adabiy janrlarda va adabiy
shakllarda o°‘zgarishlar yuz berdi. Shu bois bular hagida ham gisga
nazariy bilimlar berish nazarda tutildi va go‘llanmaga “llova” berildi.
“llova”ni Guliston davlat universitetining dotsenti, filologiya fanlari

nomzodi Muzaffar Mamatqulov yozdi. Bu gismning mas’ul muharriri
filologiya fanlari nomzodi, dotsent Vahob Rahmonov.

8 Raxmanov N. 0 ‘zbek adabiyotini davrlashtirish masalalari. -Toshkent: MUMTOZ S07z,.2016.
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ISLOMGACHA BO‘LGAN DAVRDAGI QADIMGI TURKIY
ADABIYOT

Qadimgi mif va afsonalar
Reja:

Mifnima?
Mif og‘zaki adabiyotning shakli sifatida.
Mif- ibtidoiy insonning fikrlash darajasini ko‘rsatuvchi omil.
Kosmogonik mifiiing gadimgi turkiy yodgorliklarda ko‘rinishi.

5. To‘fon hagidagi mif va uning gadimgi turkiy yodgorliklarda
ko'rinishlari.

6. Tangri kulti va uning mifologik mazmuni.

7. “0ltunyorug“’daUmay kulti.

BN

Tayanch so‘z va iboraiar; ko'hna badiiy tafakkur, mif, afsona,
adabiyjarayon, mugaddas afsonalar, etiologik mif, kosmogonik mifant-
ropogonik mif, urxun-yenisey yodgorliklari.

Qadimgi davrdagi adabiy yodgorliklar sifatida gadimgi mifva afso-
nalami ham nazarda tutish mumkin.

Mif nima? Bu savol har doim ko'ndalang bo‘lib turadi. Mif, sodda
gilib aytganda, olamning yaratilishi, insoniyatning kelib chigishi, shu-
ningdek, xudolaming, gahramonlaming paydo bo‘lishi, ulaming faoli-
yati hagidagi badiiy, sodda va ko'pincha g“alati ko*hna badiiy tafakkur
mahsuli bo‘lgan adabiy parchadir. M ifyunoncha so‘z bo‘lib, “afsona”,
“rivoyat” ma’nolarini bildiradi. Ammo mifni afsona bilan bir deb garab
bo‘lmaydi. Mifbadiiy tafakkuming eng kichik, sodda, epik syujetga ega
bo‘lmagan ilk badiiy shaklidir. Mif adabiy jarayoxming birinchi bosqi-
chidir. Yoki quyidagi ta’rif mif bilan afsonani yanada anigroq farglash-
ga, ular o‘rtasidagi ayirmani yanada tushunarli gilib ko‘rsatishga xizmat
giladi: “Miflar - biz hozirda afsona deb ataydigan mugaddas rivoyatlar
xarakterini gabul giladi, Mifbilan afsona o'rtasidagi farq tushunarli: mif
- tafakkuming beixtiyor shaklidir, afsona - ongli ijodning mahsulidir”.9
Insoniyat azalda mif yaratishni magsad gilib qo‘ymagan, balki ma’lum
kultlar, udumlar, urf-odatlami bayon gilish va amalda go‘llash natijasida

9  dpeligesbepr O.M. Mud nn nutepatypa gpeBHocTn. M.:["naBHas pefakLus BOCTOYHOM nuTe-
parypK, 1978, c.119.
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miflaming turlari kelib chiggan. Bular ko'proq totemistik miflarga, kos-
mogonik miflarga va boshga gator mif turlariga tegishli.

Mif og‘zaki adabiyotning shakli sifatida. Badiiy adabiyotning ilk
ko‘rinishi - og‘zaki shakli mifdan boshlangan. Mif gaysidir xalglarda
yozma shaklda saglanib golgan bo‘lishi ham mumkin. Masalan, Sharg-
dagi aksariyat yozma manbalar - shumer, misr, bobil, xet kabi gator ga-
dimiy xalglaming yozma yodgorliklaridan bir gator miflar bizgacha ye-
tib kelgan. Jumladan, yaratilish (ismlaming, udumlaming, buyumlaming
paydo bo‘lishi hagidagi etiologik miflar, yoki damning paydo boiishi
hagidagi kosmogonik miflar, msonning paydo bo'lishi hagidagi antropo-
gonik miflar - bu har uchala mif turi arxaik miflaming asosiy mazmunini
tashkil giladi) hagidagi miflar yuqorida aytib o ‘tilgan xalglaming deyarli
hammasida bor. Zotan, miflami giyosiy-tarixiy o ‘rganish asosida olimlar
shunday xulosaga keldilarki, dunyodagi ko‘pchilik xalglaming miflari-
da bir gator mavzular va motivlar takrorlanavergan. Masalan, yuqorida
aytilgan uchala mif turini madaniy rivojlangan xalglaming hammasida
uchratish mumkin.

Ibtidoiy jamiyatda mif olamni tushunish va anglashning asosiy
usuli bo‘lgan edi. Shuning uchun mifijod gilish insoniyatning madaniy
taraggiyotida muhim hodisa hisoblangan. Bu jarayon hamma mif turi-
ga alogador. Ayni paytda mif shunchaki gisga matndan iborat adabiy
parcha bo‘lib qolmay, u yaratilgan davrdagi olamni his gilish va olamni
anglashni ifodalaydi. Inson ilk yaratilgan davrdan boshlab atrofga mu-
nosabatini bildirib golmasdan, “idrokli inson” sifatida olamni anglab
yetishiga zarurat tug‘ilgan. Demak, mif idrokli msonning aqgliy faoliyati
mahsuli. Miforgali inson ibtidoiy holda bo‘lsa ham, olamni ilmiy bilish-
ga harakat gilgan.

Mif - ibtidoiy insonning fikrlash darajasini ko'rsatuvchi omil.
Ibtidoiy inson o‘zini tabiiy olamdan aniq ajrata bilmagan, shu bois ta-
biiy ob’ektlarga 0z insoniy xususiyatlarini ko‘chiravergan - tabiiy
ob’ektlar inson kabi hayot kechiradi, ulaming insoniy his-tuyg‘ulari
bor, ongli, ma’lum magsadga yo'naltirilgan xo'jalik faoliyatini yurita-
di, deb bilgan. Shuningdek, inson ibtidoiy bosgichda mavhum fikrlashni
bilmagan. Mifning barcha turlari manbai ana shu fikrlashda. Fetishizm,
animizm va totemizm kabi inonch-e’tiqodlar ham aslida atrof muhitni
“insonlashtirish”dan kelib chiggan. Turkiy miflar ham ayni shu xususi-
yatlar va jarayonlami bosib o‘tgan.
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Kosmogonik mifning gadimgi turkiy yodgorliklarda ko‘rinishi.
Qadimgi turkiy miflaming manbai umm-yenisey yozma yodgorliklari
va gadimgi xitoy yilnomalarida, ayrim arab, fors va boshga manbalarda.
Qadimgi turkiy yozma yodgorliklardan Kultigin bitikoshining birinchi
misrasida olamning va insoniyatning paydo bo‘lishi hagidagi mif mav-
jud: Uza ko 'k tangri asm yag iz yer qgilintugta akin ara kisi o g 1i qi-
linmis. Kisi o ¢ linta uza achum apaT Bo min gag ‘an, Istami gag ‘an
o lurmis, o quripan turk bo dunin alin to fusin tuta birmis, ita birmis
- Yugorida ko‘k osmon, ostda gora yer gilinganda, ikkovining orasida
inson bolasi yaratilgan. Inson bolasi ustidan ota-bobom Bo‘min xoqon,
Istami xoqon o‘tirganlar, o‘tirib, turk xalgining davlatini, qonun-qoida-
larini ushlab turgan. rioya gilib turgan10

Parchani mif deb garashimizga quyidagi omillar sababdir: gadimgi
turkiylar yemi - ona, osmonni - ona deb tasawur gilganlar. Inson bola-
lari (gadimgi turkiylar) osmon va yeming nikohidan paydo bo‘lgan. Kul
tigin bitiktoshidan olingan bu parcha kosmogonik mifning namunasidir.
Bilga xoqon bitiktoshining boshlanmasida ham shu mif aynan takrora-
nadi.

Kul tigin bitikoshining boshlanmasidagi mifga hamohanglik
ko'pchilik turkiy eposlaming boshlanmasida, jumladan, xakaslaming
“Altin arig®”’, yoqut xalgining “Er Sogotox™ eposlarida ham uchraydi.
Jumladan, “Er Sogotox”da “ona yer” iborasi aynan Kul tigin bitikoshi-
dagi yemi ifoda etadi. Darvoge, Kultigin bitiktoshi boshlanmasi gadimgi
turkiy gavmlaming tarixiy vogealardan oldingi mifologik tasawurlari va
inonch-e‘tigodlarinmg manzarasini yaratadi.

Mojoin chur bitiktoshining boshlanmasi Kul tigin va Bilga xoqon
bitikoshlariniki singari mif bilan boshlanadi: Tangrida bo imish, il it-
mish bilga gag'an (1) - Tangridan bo‘lgan, davlatni barpo gilgan dono
xoqon.

Kul tigin. Bilgan xogon va Moyun chur bitiktoshlarining boshlan-
masida afsonaviy epik ruhning borligiga sabab shuki, epik zamonning
asosini mif tashkil giladi. Mualliflaming magsadi ilk davrdagi turkiy
gavmlaming tarixini hikoya qilish edi. Tarixiy vogealar va mif bir-birini
to‘ldiradi.n Mifning tarixiy vogealami tasdiglash uchun kiritilishi ayni

,0Bu haqda yana garang:: >Xypaky3ues H. MpefAcTaBneHUs peBHUX TIOPKOB O MUPO3LaHUU. -
Poccuiickas Tiopkonorus. Nel(6) 2012. PKT npu OVPH PAH. - Mocksa-KasaHb. C. 91-96.

"PaxMoHOB H. HekoTopble 0COGEHHOCTM 3a4MHOB OPXOHCKMX MamaTHMKOB. -“Ko‘hna turkiy
yozma yodgorliklar: yozuv madamyatining ibtidosi” xalgaro konferensiya materiallari “ViHdopm
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ana shu o‘rinda 0z ifodasini topadi. Mazkur mifkosmogonik miflaming
namunasidir.

Qadimgi turkiylaming kosmogonik mifologiyasida quyosh va oy
timsoli ham alohida ahamiyatga ega. Xususan, tongda chigayotgan qu-
yosh mugaddas sanalgan. Xoqon garorgohining darvozasi sharqga- qu-
yosh chigadigan tomonga garatib qurilgan. Xitoy yilnomalarida gadimgi
turkiylardagi boshga mugaddas sanalgan samoviy jismlar gatorida “yetti
sayyora” ham eslanadi. Urxun bitiktoshlarida makon sifatidagi yer to‘rt
tomondan iborat bo‘iib, to‘rt burchak bilan chegaralangan. Bu holatda
yer yuqoridagiday mifologik mazmundan xolidir : To ¥t bulung qo p
yag'i armis (Ktu 2) - To‘rt tomon butunlay dushman ekan. Yoki to-
monlar aniglashtirilganda ham yeming to ‘rt tomoni geografik cljegarala-
nish ma’nosini iqoda etadi: O 'ngra gitaniyda, bariya tabg'achda, quriya
gurdanta, yiraya og'uzda, aki uch bing sumuz, kaltachimiz bar mu na?
(To*n., 14) - Shargda gitaniyga, janubda tabg'achga, g‘arbda qurdanga,
shimolda o ‘g ‘uzga ikki uch ming lashkarimiz (bilan) boraylikmi?

To‘fon hagidagi mif va uning gqadimgi turkiy yodgorliklarida
ko‘rinishlari.Urxun bitiktoshlarida Sharqdagi ko‘p xalglarda targal-
gan To'fon hagidagi mif motiviga ham duch kelamiz. “To‘fon hagidagi
mif’ning motivi insoniyatni to‘“fon orgali girib tashlash hagida xudolar-
ning qaroridir. Xudolaming bu garoriga sabab - insoniyatning gunoh-
korligidir. Shumerlarda, bobil xalgida To‘fon hagidagi mif deyarli bir.
Musoning “Ibtido” kitobida To‘fon vogeasi ma’lum. Insoniyatni yer yu-
zidan girib tashlash uchun vosita fagat suv emas, boshga vositalar ham
boiishi mumkm. Masalan, “Avesto”da gahraton gish Sharq mifologiya-
sidagi to“fon singari vazifani bajaradi - Xo‘rmuzd yaginlashib kelayot-
gan qattig sovug yer yuzida jamiki tirik jonzotni girib tashlashi hagida
Yimani ogohlantiradi. Hagigatan, Yima bir uy qurib saglab golgan nabo-
tot va hayvonot namunalaridan boshga jamiki jnzotlami va o‘simliklami
sovuq girib tashlaydi. “Avesto”da bu girg‘inning sababi nima? Zardusht
aytadiki, Yimaning gunohkorligi tufayli insoniyat abadiy yashash huqu-
gidan mahrum bo‘ldi, Odam ato va Momo Havoning gunohkorligi tufay-
li insoniyat abadiy yashash hugugidan mahrum bo‘lganiday.

Xuddi shu singari mifning motivini Kul tigin bitikoshida ko‘rish
mumkin. Bilga xoqon turkiy gavmlarga nasihat gilar ekan, davlat-
ning yo‘q bo‘lib ketishiga ulaming o‘zlarini sababchi gilib ko ‘rsatadi,

A", Anmatu, 2005, 44-48-6eTnap.
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shu bilan birga, Tangri (xudo va osmon) ulammg gilgan gunohlari -
boshboshdoglik, xogonlaming yo‘l-yo‘riglariga itoat gilmaganlari va
0‘zboshimchaliklari uchun jazolaganiga ham ishora giladi: Turk o g uz
baglari boduni asiding! Uza tangri basmasar, asrayir talinmasar, turk
bo dun, ilingin, to Tungin kim artati? (Ktu 22) - Ey turk o‘g‘uz beklari,
xalqi, eshiting! Yuqorida osmonbosmagan bo‘lsa, pastda yer yorilmagan
bo‘lsa, ey turki xalqi, davlatingni, gonun-qoidalaringni kim yo‘q qildi?

Mazkur mif ham, turkiy gavmlar gilgan gunohlari evaziga xudolar
(Tangri, yer) tomonidan jazolangan degan, xulosaga olib keladi. Sharq
xalglaridagi umumiy motiv - insoniyat gilgang gunohlari uchun xudolar
tomonidan jazolanishi vogeasi o‘zaro ta’sir orgali yuz bergan bo‘lishi
mumkin.

Irg bitigida kosmogonik mifning bu turdagi ko'rinishi yaxshi sag-
langan: “Yugoriga tuman tushdi, pastda chang ko'tarildi. Qush bolasi
yurib yo lidan adashdi, kiyik bolasi yugurib yo fidan adashdi. Odam
bolasi yurib yo flidan adashdi. Yana Tangri sharofati bilan uchinchi
yilda butunlay eson-omon ko'rishdilar, juda xursand bo'lar, sevinar
der. Shunday bilinglar: yaxshidir bu’ (1b.15). Qush bolasining yo‘ldan
adashuviga, kiyik bolasining yo'ldan adashuviga va insonning yo‘lidan
adashuviga sabab gunohkorligidir. Bu mifbo‘lgani uchun tafsilotlar ba-
yon gilinmagan. Albatta, Tangri tomonidan jazolanishi aniq. Gunohdan
gaytganlari uchun Tangri ularga marhamat gilgan.

Tangri kulti va uning mifologik mazmuni. Tangri (xudo) - turkiy
mifologiyada keng targalgan timsol. U himoyachi, insoniyatni dushman-
dan, yovuz kuchlardan saglovchi timsol. Ko‘prog ruhiy ma’noga ega
bo‘lib, yugori olamni ifodalaydi. Quyidagi parcha shu ma’no va vazi-
fani aniq tavsiflaydi: ““...Tabg'ach gqag'angayagf bo'lmis, yag'i bo 1ip,
itinu yaratinu umadug, yana ichikmis. Buncha isig kuchig birtukgaru
saginmati. “Turk bo dun o 1urayin, urug Siratayin ”, tip armis, yo gadu
barir armis. Uza turk tangrisi, turk iduqg subi yiri ancha timis: “turk
bo'dun yo ‘g bo'Imazun, tiyin, “bodun bo ‘Ichun, tiyin”, gangirn llta-
ris qag anigo gim llbilga gatunig * Tangri to pasinta tutup yo faru
Ko turmis arinch. Qangirn gag ‘an yiti yigirmi arin tashigmis, tashra
yo Tiyur, tiyin, ku asidip baligdaqi tag ‘igmis, tag daqi inmis, tirilip yat-
mis ar bo Imis. Tangri kuch bartuk uchun gangirn gag‘an susi bo i tag
armis, yag'isi go hy tag armis, ilgaru, qurig‘aru sulap tirmish...” (Ktu
9-12) - ...Tabg‘ach xogoniga dushman bo‘ldi, dushman bo‘lib, quvilib,
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o°‘zini tiklashga umid qilib, yana taslim bo‘libdi. Shuncha mehnatini,
kuchini sarf etganini andisha gilmay, Tabg‘ach xoqoni “turk xalgini
o‘ldirayin, urug‘ini goldirmayin”, der ekan, uni yo'gotib borayotgan
ekan. Yugorida turk tangrisi, turkning mugaddas suvi yeri shunday degan
ekan: “Turk xalgi yo‘qg bo‘Imasin”, deb “xalg bo‘lsin”, deb otam Elta-
rish xogonni, onam Ilbilga xotunni Tangri tepada tutib, yuqgori ko ‘targan
ekan. Otam xogon o‘n yetti yigiti bilan togqga chigib ketgan, tashgarida
yuribdi, degan xabami eshitib, shahardagi togga chigibdi, tog'dagilar
pastga tushibdi, yig‘ilib, yetmish jangchi bo‘libdi. Tangri kuch bergani
uchun, otam xogonning go‘shini bo‘riday ekan, dushmani qo‘yday ekan,
sharqqa, g‘arbga qo‘shin tortgan ekan...

Mazkur parchadagi Tangri so‘zi “xudo” ma’nosida qo‘llangani bois,
turk xalgining asirlikdan qutulishi, muvaffagiyatlari, dushman ustidan
g“‘olib kelgani Tangriga, ya’ni xudoga bog‘lig gilib go‘yilgan. Turk xal-
gini Tangri, shuningdek, yer-suv o‘limdan - yer ostidan qutgarib, yuqo-
riga - uchinchi gavat olamga ko‘tardi, Eltarish xogon o‘n yetti yigitni
butun boshli lashkarga aylantirgan ekan, bu ham Tangrining himoyasi
ostida bo'ldi. Eltarishning qo‘shinim bo‘riday va dushmanning lashkari-
ni qo‘yday gilgan ham Tangridir. “Xudo” ma’nosida go'llangan Tangri
bilan “osmon” ma’nosida go‘llangan tangrini bitikoshlar mualliflari juda
yaxshi farglaganlar - “ko‘k” so‘zi fagat osmon ma’nosidagi “tangri”
so‘ziga nisbatan go‘llangan; “xudo” ma’nosidagi Tangri so‘zi oldidan
“ko‘k” so‘zi ishlatilmaydi. “Osmon” ma’nosidagi tangrigina gadimgi
turkiy mifologiyada ota deb tasawur gilingan. Muallif Y o‘llig*“ tigin, qo-
laversa, jamiki turkiy gavmlar “xudo® va osmon” ma’nosidagi tangri-
lami yaxshi farglaganlar, balki Tangrining xudoga aylangani hagida mif
bo‘lgan bo‘lishi mumkin. Zotan, bu bitiktoshlarda “xudo” ma’nosidagi
Tangri ruhiy ma’no ifodalab, u hagdagi mifologik tasawur saglangan,
xolos. Tangri hagida mifga ishora giladigan bir dalil bor. Bu - Irq bitigi-
ning birinchi hikoyasidagi Tinsi timsolidir. Tinsi - xitoy podshohining
unvonidir. Qadimgi turkiy gavmlaming tasawuriga ko‘ra, odam tushida
Tinsini ko'rsa, hayotda muvaffagiyatga erishar ekan.

Tangri (xudo)ning gadimgi turkiy mifologiyada, himoyachi vazi-
fasidan tashqari, yana jazolovchi vazifasi ham bor: Tangri ancha timis
irinch: “gan birtim”. (Qaningin) go dip ichikding, ichikdukuchun tang-
ri “ol”” timis, arinch, turk bodun olti, alginti, yo'q bo'lti (To‘n., 2-3) -
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Tangri shunday degan, shekilli: “xonberdim”. (Xoningni) qo‘yib, taslim
boMding, taslim bo“Iganing uchun Tangri “o*I” degan, shekilli, turk xalqi
o‘ldi, zaiflashdi, yo‘q bo‘ldi.

0 ‘z xonidan yuz o‘girgan turkiy gavmlami Tangri gattiq jazoga
yo‘ligtirdi - o°‘limga, yo‘golib ketishga mahkum qildi, ulami shu yoi
bilan jazoladi.

Turkiy mifologiyada Umay kulti. Bitiktoshlaming mifologik tizi-
mida Umay kulti ham bor. Bu kult onalami va bolalami himoya giluvchi
iloh. Qadimgi turkiylarda Tangri (xudo)ning umr yo'ldoshi deb tasawur
gilingan. Tangri, Umay, iduq yir sub basa barti arinch (To‘n., 38) —
Tangri, Umay, mugaddas yer-suv mag‘lub gilib bergan, shekilli.

Mahmud Koshg‘ariy “Devonu lug‘atit-turk” asarida Umay hagida
to‘xtalib, quyidagicha izohlaydi: “umay - yo‘ldosh; (tuggan xotinlar
gomidan chigadigan narsa). Uni bolaning gomidagi hamrohi - yo‘ldoshi
deyiladi. Shunday maqol ham bor: Umayqga tabinsa, o0 ‘g ‘ul bo‘lur- kim-
ki Umayga xizmat gilsa, u o‘g ‘il ko‘radi, demakdir. Xotinlar yaxshilik
kutadilar”. Mahmud Koshg*ariyning Umay hagida bergan ma’lunioti
shundan iborat. Qadimgi davrlardan tortib XX asming boshlariga ga-
dar Umay bolalami asrovchi iloh sifatida turkiy xalglar orasida ya-
shayvergan. Ayrim turkiy xalglar mifologiyasida, masalan, xakas, shor,
beltir xalglarida Imay tarzida ham go‘llanadi. Mahmud Koshg‘ariyning
ko‘rsatishicha, tubutlar onani uma deb aytar ekanlar, shuningdek, uyga
kelgan mehmonni ham uma der ekanlar (Devonu lug'atit-turk, 1jild,
118-bet). Umay/Imay kultining ma’no va vazifalari ko ‘p. Shu bois ayrim
olimlaming, Umay eron mifologiyasida Xumoydan kelib chiggan, degan
fikrlari 0 ‘zini oglamaydi. Xumoy qushi soyasini insonga solganda, inson
baxtli bo‘lar ekan. Umay kulti Sibir turkiy xalglarida keng ma’noda ish-
latiladi. Umay bu xalglarda fagat bolalami himoya giluvchigina emas,
balki bolalaming jonini oluvchi sifatida ham talgin gilingan.22

Turk-budda mifologiyasida Umay kultining turkiy yozma yodgor-
liklaridan va udumlaridan keskin farg giladigan jihatlari bor. “Oltin
yorug“’da buning namunasini ko‘ramiz. Buddaviylik agidasiga ko‘ra,
“gayta tug‘ilgan” jonzotlar, shu jumladan, insonlar ham, bo‘disatvga
aylanadilar, ya’ni komil bo‘ladilar. Jonzotlaming hammasi bu jarayon-
ni bosib o‘tishlari kerak. Zervan jonzot bolalariga quyidagicha ugtira-

1oTanos J1.MN. ¥YMmaii - 60XeCTBO APEBHUX TIOPKOB. TIOPKONOrNYecKuiti cb6opHuK, 1972, INas-
Has pefiakuus BOCTOYHON nntepaTypbl, M.: 1972, 275-6.
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di: “(Ey)olamni, yeru suvni muhofaza etuvchilar! Sizlar shuni bilinglar:
foyda, manfaat keltirgani jamiki jonzotlar bolalariga, el-ulusga boshchi-
lik gilish gonuni bilan so‘ragan bo‘Isangizlar, ijozat bering, uni endi men
(sizlarga) aytayin. Diqgat bilan eshitinglar: (jonzotlar) ilgari gilgan yaxs-
hi ishlar tufayli Tangri zaminidatug‘ilganda Tangri xoni bo ‘ladilar. Qac-
honki gayta tug‘ilib, insonlar orasiga tushganda, insonlar xoni bo‘ladilar.
Hukmronlik giluvchi 0z qudrati, irodasi bilanjamikijonzotlar(ni) birga-
likda muhofaza giladilar. Shundan keyin xavf-xatarsiz ona gomiga kira-
dilar. Qachon kirsalar ona gomiga, Umay onaday u yerda ham tangrilar
muhofaza giladilar. Tug‘ilsa, ham insonlar (orasi)da -insoniyat yerida
ko‘p izzat-hurmatli bo‘Imoqdan uni Tangri deb aytadilar” (V 111 28a/20-
28b/21).

“Oltin yorug“’dan keltirilgan bu parchada Umay ona kulti diggat-
ga sazovor. Garchi “Oltin yorug“” sanskritchadan xitoychaga va xitoyc-
hadan gadimgi turkiyga tarjima gilingan bo‘lsa ham (IX asr oxirida),
Umay kulti tarjimajarayonida kiritilganini ta’kidlash darkor. Parchadagi
Umay ona kulti buddaviylikning aynan “gayta tug‘ilish” agidasiga mos-
lashtirilgani uchun uning yana bir xususiyati namoyon boigan. Umay
ona “Oltin yorug*’da “qayta tug‘iladigan”lami muhofaza giluvchi iloh
deb talgin gilingan.

Umuman olganda, gadimgi turkiy miflarning ildizlari juda ko‘hna,
ishonchli manbalarda saglangani bilan diggatga sazovor. Qolaversa, tur-
kiy miflar o‘zlikni anglashning bitta omili, shu bois bu miflar ajdodlari-
mizning ma’naviy hayotida muhim rol o'ynagani shubhasiz.

Savol va topshiriglar
Mifdeb nimaga aytiladi?
Miflarning kelib chigishiga sabab bo‘lgan omillami ayting.
Afsonaning mifdan farglijihatlarini ayting.
Ibtidoiy jamiyatda mifning xususiyatlari nimadan iborat?
. Tangri timsolining gadimgi turkiy yodgoriklaridagi vazifasini
aytib bering.
6. Turk-budda mifologiyasi hagida gisqacha so‘zlab bering.
7. Umay kulti hagida ayting.
8. Mahmud Koshg‘ariy Umay kultini ganday tahlil gilgan?

O wWwN R
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Avesto

Reja.

1 “Avesto”ning paydo bo'lishi. Avesto yozuvi.

2. “Avesto”ning tiklangan rmsxasi.

3. Zardusht shaxsi va zardushtiylik ta’limoti.

4. Sharqga zardushtiylikning kirib borishi.

5. Zardushtiylikning mohiyati.

6. “Avesto” va “Oltun yorug‘’da Xo‘rmuzd va Zervon obrazlari-
ning umumiyligi.

7. “Rigveda” va “Avesto”ning garindoshligi masalasi.

8. “Avesto” gismlari. Gohlar.

9. “Oltun yorug*” va “Avesto”da Abadiy zamon tushunchasi.

10. Yasna.

11. Jamshid hagidagi afsona.

12. Vandidod. Jamshid hagidagi afsona davomi.

13. Yashtlar. Axura Mazda gasidasi.

14. Visparad.

15. “Kichik Avesto”.

Tayanch so‘z va iboralar; Zardusht, zardushtiylik, “Avesto” fal-
safiy risolalar, sosoniylar sulolasi, ‘Avesto "hing parokanda gismlari,
axloqgiy garashlar, gasida, madhiya.

“Avesto’ning paydo bo‘lishi. “Avesto” yozuvi. “Avesto” 0 ‘rta
Osiyo tarixidagina emas, balki dunyo madaniyati tarixida muhim
vogeadir.” Avesto” to‘g‘risida so‘z ketganda, albatta, Zardusht shax-
si to‘g‘risida so‘z yuritiladi. Zardushtning ta’limoti “Avesto”ni yuzaga
keltirdi.

Zardusht “Avesto”ni ganday yaratgani to‘g‘risida turli rivoyatlar
mavjud.B3Bu rivoyatlardan ma’lum bo‘lishicha, “Avesto” dunyo tarixi-
da ilk mugaddas kitob hisoblanadi. Beruniy bu asar to‘g‘risida shunday
deydi: “Zardusht majusiylar “Abisto” (Avesto -N.R.) deb ataydigan ki-
tob bilan yuzaga keldi. Bu kitob barcha xalglar tillariga muxolif bir til-
da yozilgan...va hamma bilishi uchun u tildagi harflar soni hamma tillar

,3Bu haqgda garang: Abu Rayhon Beraniy. Qadimgi xalglardan golgan yodgorliklar, Toshkent.
“Fan”, 1968, 236-237-b.
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harflaridan ortiq edi” (Beruniy. Yuqoridagi asar, 237-bet). Beruniy bu
o‘rinda “Avesto” tilidagi undoshlami anglatish uchun go‘shimcha bel-
gilami, shuningdek, gisga unlilami bildiruvchi belgilami ham nazarda
tutgan.

Beruniy Zardushtning Sharqda mashhur bo‘lganiga oid dalillami
keltiradi. U yozadiki, ibroniylar Zardushtni Ilyos payg‘ambarning sho-
girdlaridan biri bo‘lganiga da’vo qgiladilar. Yana rumliklar, yunonlar
ham Zardushtni o‘zlariga yaginlashtirib, turli dalillami keltirganini ham
yozadi.

Beruniy “Avesto”ga oid dalillami o‘rganib, bu asaming asliyati va
uning tuzilishi hagida ham dalillami bayon giladi. “Podsho Doro ibn
Doro xazinasida “Abisto”ning o‘n ikki ming goramol terisiga tillo bilan
bitilgan bir nusxasi bor edi. Iskandar otashxonalami vayron qilib, ularda
xizmat etuvchilami oidirgan vaqgtda uni kuydirib yubordi. Shuning uc-
hun o ‘sha vagtda beri “Abisto”ning beshdan uchi yo'qolib ketdi. “Abis-
to” o‘ttiz nask edi, majusiylar qo‘lida o‘n ikki nask chamasi qoldi. Biz
Qur’on bo‘laklarini haftiyak deganimizday, nask “Abisto” bo'laklaridan
har bir bo'lakning nomidir” {Beruniy. Yuqoridagi asar, 237-bet).

Diggatga sazovor tomoni shundaki, Zardusht gaysi o‘lkadan ekani
va “Avesto”’ni gayerda yozgani hagidagi bahslarga barham bermoqc-
hi bo‘ldi. Zotan, Beruniygacha ham Zardusht shaxsi, zardushtiylik va
“Avesto”ning yaratilishi hagida turli xalglar orasida zid fikrlar bo‘lgan.
Jumladan, ibroniylar, Zardusht Xarrondan bo‘lgan, llyosdan ta’lim ol-
gan, u o‘zining “Tug‘ilish kitobi”da bu hagda aytgan, deb da’vo gilgan
edilar. Rumliklaming da’vosicha, Zardusht Mosuldan bo‘lgan. Yunon-
liklar esa Zardushtni Siblon (Seylon) dan boMgan, “Avesto”ni o ‘sha yer-
da yozgan, deb aytadilar.

Beruniy esa “To‘g‘risi shuki, Zardusht Ozarbayjondan bo‘lgan”,
deya oz fikrini quyidagicha davom ettiradi: “Ehtimol, uning tug‘ilish
hagidagi kitobida zikr gilishicha, u 0‘z otasi bilan Xarronga borib, hik-
matshunos llyosga uchragan va undan ilm istifoda etgan...” (Beruniy.
Yugoridagi asar, 237-238-betlar).

“Avesto” Zardusht nomi bilan bog‘lansa-da, bu noyob asar bir davr-
ning mahsuli emasligini ham ta’kidlamoq darkor. “Avesto” bir necha
asrlar davomida shakllanib, yaxlit asar holiga kelgan. Bu jarayon dunyo
madaniyati tarixida sinovlardan o‘tgan tajriba bo‘lib, “Avesto” ana shu
tajribaning mahsullaridan biridir. Shargda bu jarayonning namunalari

20



kuzatiladi. Qadimgi Xitoydagi falsafiy risolalar, Bibliya ham shakllan-
ganda, ana shu yo‘Ini - asrlar yo‘lini bosib o‘tgan.

“Avesto”’ning tiklangan nusxasi. “Avesto”ni Iskandar kuydirib
tashlagan ekan, bugungi kundagi mavjud nusxa ganday paydo bo‘lgan
degan savol tug‘iladi. Bu tiklangan nusxa Sosoniylar sulolasi hukmron-
ligining ilk yillarida paydo bo‘lgan.

Sosoniylar sulolasining ilk hukmdori Ardasher Bobakon 0‘z saroyi-
dagi Xirbadan nomli donishmandga “Avesto”ni gayta tiklash vazifasini
topshitadi. Xirbadan bir gancha zardushtiy ulamolari bilan birga asami
gayta yozib olib, gaytadan tartib beradi. Shunday qilib, hozirgi mavjud
nusxa Sosoniylar sulolasi davrida shakllantirilgan. Shopur Il davrida
Ozarpod Mehrosin “Avesto”ning parokanda gismlarini to‘plab, asardagi
ko*plab nomlar, atamalami sharhlab, “Zand Avesto” nomli kitob yarata-
di.4“Zand Avesto”ni bu ulkan asaming sharhi va “Kichik Avesto” deb
aytish mumkin. Bugungi mavjud nusxa 1278-yili ko‘chirilgan.

“Avesto”ning eng gadimiy gatlamiga ko‘ra, shunday xulosa chi-
garish mumkihki, zardushtiylik urug‘chilik jamiyatida - tabagalashish
boshlanganda va hukmron tabaga o‘z hukmini o‘tkaza boshlaganda ya-
ratilgan.

“Avesto” fagat zardushtiylik ogimining mugaddas yodgorligi bo‘lib
golmay, Markaziy Osiyo xalglarining ijodiy qobiliyati, og‘zaki ijodi,
c’tigodi va dunyoqgarashining mahsuli hamdir.

Zardusht shaxsi va zardushtiylik ta’limoti. Ayrim yevropa-
lik olimlaming aytishlaricha, Zardusht o‘z davrida ta’gibga uchragan.
Ammo u buyuk payg‘ambar, insoniyat najotkori deb e’tirof etilgan.
Adabiyotlarda Zardushtning tugMlgan yilini anig ko‘satish imkoniya-
ti yo‘g. Ayrim ma’lumotlarga garaganda, Zardusht bronza davridan
temir davriga o‘tilayotgan paytda yashagan, bu davr miloddan oldingi
1500-1200-yillarga to‘g‘ri keladila Zardushtning o‘z davridagi siyosiy
vaziyatda muhim rol 0‘ynagani uni najotkor sifatida talgin gilishga sabab
bo‘lgan bo‘lishi mumkin. Kohinlar xalgga garshi yaylovlami tortib olib,
xalq jamoa bo‘Lib ishlaydigan ibodatxonalami vayron gilib, o‘zlarining

14Homidov H. “Avesto” fayzlari. Abdulla Qodiiiy nomidagi Xalg merosi nashriyoti. Toshkent,
2001,14-b.

Boys M. Zoroastriytsbi. Verovaniya i obbichai. - “Sentr Peterburgskogo Vostokovedeniya”, 1994,
2h

Bboiic M. 3opoacTpuiiubl. BepoBaHus 1 06blyan. - “LieHTp MeTepbyprckoro BoctokoBeaeHns”,
1994,2-6.
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siyosatini yurgizar edilar. Buning ustiga, eski kultlarga sig‘inish ogibati
ham kohinlar va zodagonlaming manfaati uchun mos edi. Mana shun-
day tarang vaziyatda Zardusht keng ommaning manfaatlarini himoya
gilib, o‘trog chorvador gabilalaming vakili sifatida maydonga chiqdi va
payg‘ambar deb e’tirof etildi. Zardusht ta’gibga uchragani uchun ham
ongli ravishda unutilgani anigrog. Yangilik va yangi g‘oyalaming taqdiri
har doim oson kechavermagan.

Sharqqga zardushtiylikning kirib borishi. Zardushtiylik miloddan
oldingi VI asrdan milodiy VI asrgacha uzluksiz ravishda Yaginva 0 ‘rta
Shargning katta gismida faoliyat ko ‘rsatdi. Fors davlati Shargdagi bu hu-
dudlami egallab olishinatijasida zardushtiylik ham o‘sha o‘lkalargakirib
bordi. ludaizm, masihiylik, buddaviylik kabi diniy ogimlar zardushtiy-
likning muhim agqidalarini, jumladan, nur va zulmat haqgidagi agidalar-
ni o‘zlashtirdi. Ayrim misollami keltiraylik. Zardushtiylik rivoyatlariga
ko‘ra, Zardusht o‘ttiz yoshga kirganda, vahiy oldi (Iso Masih o‘ttiz yos-
hida yer yuzida xizmatini boshlagan); Mana shu buyuk hodisa Gohlar-
dan (YYasna 43) eslanadi va pahlaviy tilida yozilgan “Zadspram” asarida
gisqacha tavsiflanadi. Bu asarda hikoya qgilinishicha, bir kuni Zardusht
olomon bilar birga bahor bayramini nishonlashda ishtirok etadi. U tong-
da xaomi tayyorlash uchun suvga boradi. Zardusht daryoga tushib, daryo
ogimining o‘rtasidan suv olishga harakat giladi. U girg‘oqga gaytganda
(udumga ko ‘ra, u shu lahzada pok bo‘ldi) unga vahiy keldi. Qirg‘ogda u
yaltirab turgan mavjudotni ko ‘rdi, bu mavjudot Zardushtga “Yaxshi fikr”
sifatida zohir bo‘ldi (Yangi Ahdning to'rtala Xushxabarida Iso Masih-
ning Yahyo payg‘ambar tomonidan lordan daryosi suvida suvda imonga
kiritilishi hikoya gilinadi. Shu lahzada Iso Masihning ustiga kaptar shak-
lida Mugaddas Ruh Xudo tomonidan yuboriladi). Xo'rmuzd (adabiyot-
larda X o ‘rmuzd va Axura mazda baravar iishlatilaveradi) o‘z ta’limotini
yoyish uchun Zardushtni xizmatga da’vat etgani singari, Xudo Iso Ma-
sihni xizmatga da’vat etadi. Har ikkalasi - Zardusht va Iso Masih hagi-
gatni insoniyatga yetkazish va yoyish uchun xizmat giladi. Har ikkalasi,
shuningdek, Budda ham, insoniyatning Najotkori sifatida talgin gilina-
di. Mana shu analogiyaning o°zi ham zardushtiylikning Yagin va 0 ‘rta
Sharg mamlakatlari hayotida mustahkam o‘rin olganini dalillaydi.

Zardushtiylikning mohiyati. Xo ‘sh, Zardushtyaratganta’limotning
mohiyati nimadan iborat? U ganday shakl va mazmundagi ta’limot edi?
Uning ta’limoti - ezgulik va yovuzlik ruhlari o‘rtasidagi kurashdan ibo-
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rat edi, jamiyatdagi mutanosiblikni bu/adigan nomutanosiblikka garshi
kurash edi. Zardushtiylik ta’limoti dastlab yaratilgan paytda diniy emas,
balki axlogiy garashlaming majmui sifatida xalq orasiga kirib bordi.

Zardusht yaratgan islohot shundan iboratki, u yakka xudolilik va du-
alistik garashlaming original birikuvini yaratib, dinda o0‘ziga xos tizimni
barpo qildi. Zardushtiylikda eng gizigarlisi - xohish-iroda erkinligi kon-
sepsiyasi rudiment shaklda tasawur gilinadi.

Axura Mazda (yoki Xo'rmuzd) oliy Xudo sifatida hamma qara-
ma-garshi kuchlaming yaratuvchisi hisoblanadi. Ammo uning egizak
o‘g‘illari Spentaman (mugaddaslik Ruhi) va Axriman (yovuzlik Ruhi)
hagigat (osha) va yolg‘on (do $t yoki durudj) o‘rtasida tanlov gilishla-
riga to‘g‘ri keladi. Ular yaxshi yoki yomon fikrlari, so‘zlari va ishlarida
ana shu hagigat va yolg‘onni namoyon giladilar.’6

Axura Mazdada mujassamlashgan ezgulik va yovuzlikni Zardusht
ijtimoiy muammo sifatidagina ilgari surib golmadi, balki bu muammo
ijtimoiy-siyosiy jarayondan diniy-falsafiy jarayonga aylandi va ilohiy tus
oldi.

“Avesto” va “Oltun yorug“’da Xo‘rmuzd va Zervon obrazla-
rining umumiyligi. “Avesto”dagi obrazlar - Xo‘rmuzd obrazi “Oltun
yorug*’da Budda timsolidan keyin turadigan timsoldir. Bu obraz “Ol-
tun yorug*’da ham bor. Xo‘rmuzdning “Oltun yorug“’dagi yana bir
ismi Kavsikiyadir. Xo‘muzd - to'rt maxaranch tangrilaming rahnamo-
si, to‘rt maxaranch tangrilar esa olamning to‘rt tomoni go‘rigchilaridir.
Xo‘rmuzd solihlik, poklik, jamiki jonzotlaming homiysi ramzi sifatida
namoyon bo‘ladi.

“Avesto”ning Gohlar gismida Xo‘rmuzd insoniyatni bu olamning
gunohlaridan poklaydigan kurashchi sifatida namoyon boladi. Shu bois
Zardusht Xo‘rmuzdga tavallo gilib, uning sifatlarini birma-bir bayon qi-
ladi: Xo‘rmuzd-bu olamning tanho adolatpeshasi, ilk donishmand, Ezgu
Niyatning otasi, Hagigatning chinakam yaratuvchisi va h.: “Qachonki
kimsa oshkor yoki pinhon nimanidir so‘rasa, Kichik gunohlardan xalos
bolib, ulkan gunohlardan parhyez gilmogchi bolsa, sen uni o‘zingning
o‘tkir nigohlaring bilan nazorat gil va barchani Ashah - Hagigat nurlari
ostida hidoyatga boshla”.

Xo‘rmuzd “Avesto”da ganday vazifa bajarsa, “Oltun yorug’da
ham o‘sha vazifani bajaradi. Har ikkala asarda ham Xo‘rmuzd obrazi

B3nnage Mupua. Cnosapb penurnii, 06psaos 1 BeposaHnii. Mocksa-CaHkT-MeTepbypr, 1997,
141-6.
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kelib chigishi jihatidan birdir. Yoki Zervonning vazifasi ham “Oltun
yorug*’da (Azrua deb nomlanadi) “Avesto”dagi Zervon bilan aynidir.
Masalan, “Oltun yorug“’da Azrua tangrining maskanida jonzotlar gayta
tug‘ilishi uchun gunohlaridan pushaymon bo‘lib, iltijo gilib, va tavba-ta-
zarru qilib, pok so‘zlar bilan yomon gilmishlarini, kirlarini, iflosliklarini
yuvib, tozalashi kerak (Il 9a). Zervon *“son -sanoqsiz olamning xoni”
(LU 19a), Zervon tangri podshohlar, xonlar rioya giladigan Rachashastir
degan gonun bitigini so‘zlagan va bitig holiga keltirgan (VI 26a). U
Buddadan, no‘m g‘ildiragini aylantiray, maxayana mazhabini jonzotlar-
ga beray, deb iltimos giladi. Shu xatti-harakatlari orqali Zervon yer yu-
zida solihlikni barpo gilishni, jamiki jonzot bolalarini tinch-omon, shod-
xurram gilishni ko‘zlaydi. Umuman, Zervon tangri “Oltun yorug‘’da
komil jonzotlami yaratadi va ko ‘paytiradi.

Mazkur giyoslardan ma’lum bo'ladiki, “Avesto” va “Oltun yorug?’
o‘rtasidagi muvofiglik 0 ‘rta Osiyo bilan “Oltun yomg*’ning ilk vata-
ni Hindiston o ‘rtasidagi tarixiy alogalarga ishora giladi. Ko‘p targalgan
nugtai nazarga ko‘ra, 1l ming yillikdan oldin 0 ‘rta Osiyodan, xususan,
Amudaryo va Sirdaryo ogimi bo‘ylab joylashgan o‘lkadan tortib, Orol
va Kaspiy dengizlarigacha cho‘zilgan yurtga Hindistonga ariylar gabila-
si bostirib kirgan (M. Mayrxofer, LDyakonov, T. Borrau va boshga ko ‘p
shargshunoslar shu fikrda). Ana shu davrdan boshlab ariylaming alohi-
da gabilalari Shargga tomon ko‘cha boshlaganlar. Bu ko‘chish milod-
dan oldingi 1l ming yillik o‘rtalariga to‘g‘ri keladi. Ular 0 ‘rta Osiyodan
Afg‘onistonga, u yerdan Hindikush tog‘lari orgali Hindistonga - hozirgi
Panjob viloyatiga o‘tganlar. Ariy degan nomni Hindistondagi gabilalar
go‘ygan emas, balki O ‘rta Osiyodan borgan gavmlar o ‘zlari bilan birga
olib borganlar. Ariylar “nafagat harbiy iste’dodi bilan, balki badiiy so‘z
sohasidagi igtidori bilan ham ajralib turganlar. Bu gabilalaming eng aso-
siy xazinasi madhiyalar bo‘lib, kelgusida jamlangan Rigvedalaming aso-
sida ana shu madhiyalar yotgan edi”.Z7 Ariylaming boshga o‘lkalardan
Hindistonga kirgani to‘g ‘risida boshga fikrlar ham bor, ammao ko ‘pchilik
rus va yevropa shargshunoslari ariylar dunyoning ko ‘p tomonlariga 0 ‘rta
Osiyodan targalganini tasdiglaydilar.

“Avesto” va “Oltun yorug*’da Xo‘rmuzd hamda Zervon obrazla-
rining birligi ulaming ijodkorlari bir xalg ekanini ko‘rsatuvchi bitta da-
lil bo‘lsa, ikkinchisi - Axura Mazda bilan Buddaning, Zardusht bilan

1Ean3apeHkoaa T.A. “Pursefa” —Bennkoe Hauano WHAWNACKOW NUTepaTypbl U KynbTypbl.
“Pureepa” kutobuaa. Mocksa,”Hayka”, 1989,496-6..
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tangrilar xoni Xo‘rmuzdning faoliyatidagi o “xshashliklardir. “Avesto”da
Zardusht muhim gonunlar so'rab, Axura Mazdaga murojaat etadi, Axu-
ra Mazda jamiki yer yuziga Zardusht orgali gonunlar beradi. “Oltun
yorug“’dan yana bir misol keltirish bilan cheklanamiz: Xo'rmuzd, ma-
xayana yo‘l- yo‘riglari bo‘yicha yashamaydigan insonlar o‘zlarining
gilgan himmatlaridan xursand bo'lishga loyigmi, deb so‘raganda, tang-
rilar Tangrisi Budda shunday yo‘l-yo‘riq ko‘rsatadi: “Qaysi bir jonzot
xoh mugaddas maxayana no‘midagi yo‘l-yo‘riq bo'yicha yurishga godir
bo'lsinlar, xoh yana mugaddas maxayana no'midagi yo‘l-yo‘rig bo‘yicha
yurishga godir bo‘lmasin(lar), godir bo‘lganlar (va godir bo'Imagan)
o‘sha aslzodalar o‘g‘li, aslzodalar gizi kechayu kunduz olti zamonda
janub tomonga o°‘ng yelkalaridagi to‘nlarini ochib, o‘ng tizzalari bilan
cho‘kkalab, kaftlarmi (bir-biriga) govushtirib, ko‘p hurmat-ehtirom (bi-
lan) g‘oyat pok sodig ko‘ngil bilan, bir magsad, idrok va his-tuyg‘ular
bilan 0‘ng tomondagi olamlaming jonzotlari gilgan himmatli, ezgu ish-
lariga, ezgu sa’y-harakatlariga muvofiq xursand bo‘lib, sevinsa, keyin
o‘sha aslzodalar o‘g‘li, aslzodalar qgizi hisobsiz, tengi yo‘q himmatli,
ezgu ishlarini giladi” (111 12b- 13a).

“Rigveda” va “Avesto”ning qarindoshligi masalasi. Fagat “Ol-
tun yorug“” bilan “Avesto” o‘rtasida garindoshlik alogalari bor bo‘lib
golmay, balki “Rigveda” bilan “Avesto” o‘rtasida ham garindoshlik
alogalari mavjud. Bu masalani dalillashda olimlar, tarixiy alogalardan
tashqari, lingvistik omillarga ham tayanadilar. Mutaxassislaming fik-
richa, “Rigveda” bilan “Avesto” tilining bir-biriga yaqinligi (aynigsa,
“Rigveda”dagi mandal va “Avesto”dagi gohlar) shu darajadaki, ba’zan
ikkala yozma manbadagi matn bir arxaik matnning ikki variantiga
0‘xshab ko‘rinadi, fagat tovushlar mosligi qoidalarida farg bor, xolos.
Ana shu yagqinlik tufayli ham ayrim olimlar o‘tgan asming boshlarida
“Avesto”dagi ayrim she’riy parchalami “Rigveda” tiliga taijima gildilar.
Shunda ma’lum bo‘ldiki, “Avesto” tili bilan vedalar tili o‘rtasida gatta
fargbo‘lmagan (yelizarenkova T.Ya. Yuqoridagi asar, 437-bet). Vedalar
tili gadimgi hind eposlari va mumtoz sanskrit she’riyati tilidan ko‘ra,
“Avesto” tiliga yaqginligi bilan shargshunoslami hayratga soldi.

Har ikkala manbaning matnlari o‘rtasidagi yana bir yaqginlik poetik
nutqdadir. Ikkalasidagi mifologik meros ham birdir- ikkalasi ham ariylar
mifologiyasidan oziglangan. Diniy tizim esa “Avesto” va “Rigveda”da
fargli bo‘lgani uchun har ikkalasida ham bu tizim 0z yo‘lidan ketib,
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rivojlandi. Til va mifologik merosning har ikkala manbada birligi ay-
rim so‘zlaming ma’no va vazifa jihatidan birligida ma’lum bo'ladi:
“Rigveda”da - deva - “Avesto” da daeva sifatida talaffuz gilinib, bi-
rmchisida “xudolar’ma’nosini, “Avesto”da “iblislar’ma’nosini bildira-
di. “Avesto”da ahura so‘zi “Rigveda” va “Oltun yorug‘”da asura\ asuri
deb aytiladi va birinchisida xudolar (masalan, Mitra, Varuna kabi)ning
epiteti vazifasida, “Rigveda” va “Oltun yorug*”da iblislar ma’nosida ish-
latiladi.

“Rigveda” bilan “Avesto”ning mifologik gahramonlari o‘rtasidagi
umumiylik shuni ko‘rsatadiki, ismlaming lingvistik jihatdan birligi, go-
laversa, har ikkalasida vazifa syujet jihatidan birligi ular o‘rtasidagi ga-
rindoshlik alogalarini yana bir marta tasdiglaydi.

“Rigveda”, “Oltun yorug“” va “Avesto” turli diniy tizimga mansub,
bo‘Isaham, ular uchun umumiy bo‘lgan kultlar bor. Jumladan, olov kulti
“Rigveda” bilan “Avesto”da zaminda qurbonlik kuydirishni, osmondagi
guyosh va boshga samoviy ilohlarga oid hamma xususiyatlami 0z ichi-
ga oladi; yoki mugaddas o simliklar kulti to‘g‘risida ma’lumot berilgan-
da, har ikkala manbada ham bu o'simliklardan bogiy umr ato giladigan
ichimlik tayyorlanishi to‘g‘risida so‘z ketadi. Shuningdek, har ikkala
manbada madhiya-ibodatlar ham umumiy mazmunga ega.

Har uchala manba - “Rigveda”, “Oltun yorugl’ va “Avesto”ning
obrazlar tizimidagi birlik shuni ko‘rsatadiki, ular bir ildizdan paydo
bo‘lgan. Yuqorida ta’kidlanganiday, miloddan oldingi Il ming yillikdan
awal Amudaryo va Sirdaryo oralig‘idan ko‘chib borgan ariy gabilalari-
ning og‘zaki ijodi har uchala adabiy yodgorlik yaratilishiga asos bo‘lgan
edi.

“Avesto” gismlari. Gohlar. “Gohlar” (yoki “Gotlar” deb ham yu-
ritiladi) dafitari, yuqorida aytganimizday, “Avesto”ning birinchi gismi
bo‘lib, beshta go‘shigdan iborat. Qo‘shiglarda, asosan, Zardusht Axura
Mazdani (ya’ni Xo‘rmuzdni) sharaflab, unga hamdlar aytadi, uning sifat-
larini bayon etadi. Zardusht Axura Mazdani Ashah, ya’ni Hagigat degan
nom bilan ataydil8 Gohlarda Axura Mazdaga murojaat etish va uni sha-
raflash barobarida, Axura Mazda hamma narsani bilguvchidir, o ‘tmishda

BAxura - gadimgi sanskrit tilidagi asura so“zidan bo'lib, devlar nomini ifodalagan. “Oltun
yorug“’da ham shu ma’noda ifodalagan. Asura Sharq mifologiyasiga o'tgach, Yaratuvchi, Xudo
ma’nolarini ifodalaydigan bo‘ldi. “Avesto”da Ahura buyuk, sarvar ma’nolarini ifodalaydi. Sharq
xalglari keyinchalik Axura ismiga Mazda so'zini qo‘shib aytadigan bo'ldilar. Ma’nosi - “hushyor”,
“dono”, “ogoh” demakdir.
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insonlar ganday gabih ishlar gilganini va kelajakda insonlar nimalar gi-
lishlarini Axura Mazda bilib turadi. Shuningdek, Zardusht Axura Maz-
dani yagona adolatpesha hakam deb talcfcn giladi.

Axura Mazdaning kalomi mugaddas. Shu bois u “hushyorlar’ga -
ezgu niyatli insonlarga garata shunday murojaat giladi: “Quloglaringiz
bilan puxta eshitingiz eng ezgu kalomlarni va yorug ‘ niyat bilan - xoh er,
xoh ayol - har biringiz nazar tashlangiz, to buyuk hodisa ro‘y bermasdan
va oimlarimiz so‘nggi manzilgayetmasdan ikki yo‘ldan birini 0°zingizga
ixtiyor etingiz-da, bu kalomlarni o‘zgalarga ham yetkazingiz!” (“Aves-
to”. Asgar Mahkam tarjimasi, 2000. 13-b; bundan keyingi misollar ham
shu nashrdan olinib, kitobning sahifasi ko rsatiladi, xolos.) Mugaddas
kalomlarni boshqalarga yetkazuvchilar - bu ham toza ko ‘ngilli insonlar-
dir, deb aytiladi “Avesto”da.

Gohlarda bayon gilinishicha, Axura Mazdadan oldin ham insoni-
yat nimagadir e’tigod gilgan. Ammo bu e’tiqodning ogibati insoniyatni
yaxshilikka emas, balki yovuzlikka undagan, insoniyat o‘sha e’tiqoddan
fagat kazzob va xudbinlikni orttirdi, insoniyat “gabih niyatga garindosh”
bo'ldi, Insonning bu holatga tushishini Axura Mazda yomon tarbiyachi-
gabog‘laydi: “Yomon tarbiyachi oz ta’limi bilan ilohiy so‘zlami teskari
giladi va tiriklik idrokini xarob aylaydi” (14-b).

Mazda hagigatan hushyor, donishmand, insoniyatga bergan o‘giti
va ta’limoti bilan jamiyatni o'zgartirishga undadi. Zardusht uning mag-
sadlarini amalga oshirishda vositachi. “0 ‘zgalami yaxshilikka olib bor-
gan kimsalargagina yaxshilik nasib etadi” (14-bet), deb Axura Mazda
0°‘zining a’molini e’lon gildi.

“Oltun yorug4’ va “Avesto”da Abadiy zamon tushunchasi. Aba-
diy zamon tushunchasi Sharq xalglarining gadimgi yozma diniy- falsafiy
matnlarida tizimli holda mavjud. Bu diniy-falsafiy tizimgako ‘ra, hamma
jamiki yaratilgan narsalar, shuningdek, jonzotlar, hayot, xullas, ruhiy,
ma’naviy mavjudotlar ham abadiy borliq sifatida toabad mavjud. Shu-
merlaming “Gilgamish” dostonida Enkidu insonni o ‘Imaydigan, abadiy
hayot bag‘ishlaydigan ichimlik suvini izlagani ma’lum. “Oltun yorug™’
dostonida ham uch zamon - o'tgan, hozirgi va kelasi zamon hamda
bo‘lgan, bo‘layotgan va bo‘lajak yaxshi-yomon ishlar hagida so‘z ke-
tadi (111 7b va boshqga gismlar). “Avesto”ning Gohlar gismidagi abadiy
zamon tushunchasi ham ayni yugoridagi manbalarda istifoda etilgani-
day manoda go‘llangan. Zardusht Axura Mazdaga: “Sendan o°‘zga hech
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kim baxsh etolmaydigan boqiy tiriklikni nasib ayla. Bu armonli tiriklik
hagida Olam Shahriyoridan bashorat bo‘lgandi” (19-bet), deya iltijo qil-
ganda, Axura Mazdaning tanho Xudo kabi qudratini e’tirof ham etyapti.
Zardusht buyuk faylasuf sifatida olamning yaratilishi hagida bilim be-
rish, olam hagidagi tasawur-tushunchalarini kengaytirish uchun Axura
Mazdadan madad so‘raydi. Borligning paydo bo‘lishi, uni kim yaratga-
ni, Koinotning tuzilishi, shaklu shamoyili ham Zardushtning e’tiboridan
chetda emas. Borligning Yaratuvchisi va Hagigatning otasi kimligini,
zaminni Kim yaratganini, tabiat hodisalariga, yomg‘iru gorlaming yer
yuziga shiddat bilan yog‘ilishini, xullas, yaratilish va harakatning paydo
bo‘lishini Zardusht bilishni istaydi. Bu- Zardushtning ibtidoiy garashla-
ridan paydo bo‘lgan tasavvurlari emas, balki olamni ilmiy bilishga inti-
lishining mahsuli sifatida garashni talab etadi.

Gohlaming diggatga sazovor tomoni shuki, Axura Mazdaning
ta’limoti, yo‘l-yo‘riglari, o‘gitlari orgali Zardusht insoniyatning komil
bo‘lishlarini istaydi. Mazdu unga, bir-biriga hamgadam bo‘lgan inson
bolalariga “ilohiy ta’limot gavhari’ni - Axura Mazdaning ta’limotini
yetkazishgajahd aylagin, deya topshiriq beradi.

Gohlarda ruh olami ham bor, moddiy olam ham bor. Bu olamning
yo‘llarida Kavayga (Kavayyoki K ay—Kayoniypodshohlarining unvoni)
ishonganlar - agldan ozgan toifadir. Unday zotlar Zardushtni xushnud
gila olmaydi, chunki ular bu olamda yashashdan magsadlarini ruh olami-
dan, ya’ni ma’naviy olamdan emas, balki moddiy olamning chuqurlikla-
ri, so'‘gmog va puchmoglaridan izlaydilar.

Gohlaming nihoyasida Zardusht erkagu ayollami hushyorlikka,
olamning soxtaliklariga uchmaslikka, to‘g‘ri yashashga chagiradi. Uning
aytishicha, duruj - dev firibgar, aldamchidir. Erkagu ayol devning olg‘a
yurishiga, ulaming ichiga kirib olishlariga yo‘l go‘ymasliklari lozim.
Dev rostlikni va to‘g ‘rilikni tubanlikka ulogtiradi, insonlami ham tuban-
likka boshlaydi va tiriklik olamini oyoqi osti giladi. Zardusht inson tabi-
atiga xos mehr-muhabbatni ulug‘laydi, insonlar doimo bir-birlarini gay-
noq muhabbat bilan sevisinlar, deya o‘git beradi. Devlaming yo‘rig‘iga
yuradiganlar gabihlik, galloblikka mubtalo bo'ladilar, shikast topadilar,
deb ogohlantiradi Zardusht. Y olg‘onchilik - rostlikning bo‘ynidagi o‘lim
zanjiri chil-chil sinib bitishini istaydi.

Yasna. “Yasna” daftari Ashah-Haqigatga hamdu sano, unga olgish-
lar bildirish, duolar, olovni go‘riglaydigan iloh Ozami, din peshvolarini
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va boshga ilohlami, borligni ulug‘lash bilan boshlanadi. “Avesto”ning
shiori - ezgu fikr, ezgu soz va ezgu amal ham aynan Yasna gismida
olgishlanadi. Zardusht ezguliklaming bu uch turini olgishlab: “Barcha
yomon fikr, yomon so‘z va yomon amaldan yuz buraman” (34-bet) deb
magsadini bayon gilar ekan, o‘zining mazdoparast, zardushtiy, devlar
dushmani va ahuraviy ekanini o‘mi-o‘mi bilan ta’kidlaydi.

Yasnada zardushtiylar ilohlami ulug'lab, ularga olgishlar aytadilar,
insonning kundalik hayoti uchun zarur bo‘lgan yegulik, ichgulik va bosh-
ga narsalami ham ulug‘laydilar, jumladan, suvlar, giyohlar, yaylovlaru
o‘tin-cho‘plar, tog‘larga, shuningdek, adolatga, Zardushtning odilligiga
azaliy nurga olgish aytadilar. Ular Spiytamon Zardushtga alohida izzat-
hurmat bajo keltirib, Yasnaning bir necha o‘mida “Ashavan Spiytamon
Zardusht fravashiysini olgishlaymiz” (46-bet), deb madh qilish bilan
birga, unga xushnudlik bo‘Isin deya tilak ham bildiradilar. Bu olgishlar
orqali zardushtiylar kundalik farovon hayotni, mehnatni va o‘zlarining
rahnamosi Zardushtni ulug‘laganlar, degan fikrga kelish mumkin. Zotan,
Zardusht o0°‘z ta’limotini yaratib, ijtimoiy-siyosiy hayotda ilk bor chor-
vadom dehgonlaming, hunarmandlaming manfaatini himoya gildi. Qo-
laversa, zardushtiylik diniy-falsafiy ogim sifatida hayotga yagin bo‘lib,
insoniyatga fagat pand-nasihat gilish bilan cheklanib golmasdan, kunda-
lik turmushning farovon bo‘lishiga ham yo‘l ko‘rsatdi. Shu bois ham bu
diniy-falsafiy ogimlami targ‘ib giladigan yozma asarlar uzoq asrlar da-
vomida paydo bo‘ldi, xalgning garashlari, udumlari, agidalari bu matn-
laming yozma asar sifatida paydo bo‘lishida tayanch vazifani bajardi.

Jamshid haqidagi afsona. Yasnada olgish va hamdu sanolardan
so‘ng Jamshid hagidagi afsona keladi. Astumand olamida yashovchi
insonlar orasidan Yima (Jamshid)ning otasi Vayvanghon havm degan
o‘simlikni sigib, undan suvini oladi. Buning evaziga farzandi Yima dun-
yoga keladi. Yima Jam, Jamshid deb ham yuritiladi. Afsonada aytilis-
hicha, Jamshid yaxshi suruvlar egasi, odamlar orasida eng e’tiborlisi,
nihoyatda go‘zal bo‘lib yetiladi. Jamshid hukmronligi davrida odamzod
ham, boshga jonzotlar ham abadiy yashaydigan, o‘t-o‘lanlar, daraxtlar
ham qurimaydigan bo‘ldi, inson va hayvonlar uchun yemish mo‘l-ko‘l
edi. Jamshid hukmronligi paytida na gish, najazirama issiqg, na keksalik,
na o‘lim, na devlar bor edi. Ota va o‘g‘il bir-biriga 0‘n besh yashar yi-
gitchaday ko ‘rinardi.
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Shundan keyin Vayvanghon havm o‘simligi suvidan Otbiyn degan
odam ichdi va Faridun o‘sha odamdan tug‘ildi. Faridun Aji dahokni
mag‘lub gilgan gahramondir. Uchinchi bo‘lib o*sha o‘simlik suvini Som
xonadonidan Atrat degan odam ichgan edi, undan Gershasp tug‘ildi.
Gershasp esa shoxli ajdahoni o‘ldiradi. Gershasp choshgoh payti temir
0°‘choqda ajdahoning ko ‘ragida ovgat pishirayotgan edi. Issiglik ta’siridan
ajdaho gattiq galqib ketadi va o ‘chogdagi gaynoq suv to kiladi. Garshasp
epchillik bilan o°“zini chetga oladi va ajdahoni o‘ldiradi. To‘rtinchibo‘lib
esa bu o‘simlik suvidan Purushaspa degan odam ichdi va undan mazdo-
parastlik dinining asoschisi Zardusht tug‘ildi.

0 ‘simlik kulti afsonaviy epik ruhni paydo gildi. Bu shunchaki af-
sona emas, balki “Avesto”ning badiiy asar sifatida paydo bo‘lishi uchun
istifoda etilgan detallardan biridir. VVayvanghon o‘simligi suvi mifolo-
gik mazmunga ega bo ‘lgani uchun mugaddas tushunchalami va garashni
ifodalaydi. 0 ‘simlik suvi onalik urug‘ining ibtidosi vazifasini bajaradi.

Yasnaning diggatni jalb giladigan jihatlaridan yana biri shuki, din
peshvolari Zardusht singari timsolga ega bo‘lib, algov va hamdu sano ay-
tadilar. Jumladan, Yasnada buyuk din arboblaridan Zavt timsoli bor. U
havm o ‘simligini ta’rif-tavsif gilar ekan, u ham “Avesto”ning butun mo-
hiyatini tashkil gilgan beshta xususiyat hagida so‘zlaydi: “Besh narsaga
bog‘langanman.Beshnarsadanchekinganman.£zgw/jfo-ga&og7angcmmaw,
Yovuz fikrdan chekinganman. Ezgu kalomga bog'langanman. Yovuz ka-
lomdan chekinganman. Ezgu amalga bog'langanman. Yovuz fikrdan che-
kinganman. Bo 'yinsunguvchiga bog langanman. Bo‘yin toblaguvchidan
chekinganman. Ashah- Hagigatga bog'langanman. Durujdan chekingan-
man” (54-bet). Zavt obrazidan tashqgari, Rospiy timsoli ham din peshvolari
obrazlaridan biri bo‘lib, xuddi Zavt singari vazifa bajaradi - o‘limni uzog-
lashtiradigan havm o‘simligini “ildizlaring, tanang va shoxlaring bilan
xush bo‘l”, deya duo giladi.

Havm o‘simligi olgovi va hamdu sanosi Yasna gismida ko‘p o‘rin
egallaydi. Birgina havm o‘simligi timsolida “Avesto” inson va tabiat
o‘rtasidagi gadimiy tasawurlami gavdalantiradi. Zardusht havmni ol-
gishlab, uning hagqgoniyligini, darmonbaxshligini madh qilish barobari-
da, badkirdorlami yo‘q qilish uchun undan madad so‘raydi.

Zardusht havmdan quyidagilarni muruvvat bilan ato qilishni
so‘raydi: birinchisi - havm insoniyatga munavvar jannat ato qilsin, ik-
kinchisi - Zardushtga salomatlik baxsh etsin, uchinchisi - Zardushtga
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uzoqg umr ato qilsin, to‘rtinchisi - Zardushtning murodi hosil bo‘lib,
yer yuziga jasorat va shod-xurramlik bilan oyoq go‘ysin, beshinchisi -
Zardusht janggu jadallarga, ig‘vo, fitnalarga barham bersin, oltinchisi -
g‘oratgar, yo‘lto‘sar, garoqchilar va bo‘rilar tajovuzidan har doim ogoh
gilsin {52-bet).

Zavt timsolida ham komil insonga xos alomatlami, yer yuziga fagat
shodmonlik va farovonlik olib keladigan zotni ko‘ramiz. Zavt bunday
magsadlami amalga oshirishda mazdoparastlikka tayanadi va uni asosiy
qurol gilib oladi. Uning shiori - mazdoparast, zardushtiy bo‘lishni istay-
di, ezgu niyat bilan fikr gilmogni, ezgu so‘z bilan so'zlamoqgni, ezgu amal
bilan ish gilmoqqga rozi. U jang-jadallami, umsh aslahalarini bartaraf gi-
lib, insonlar o‘rtasida garindoshlik rishtalarini payvand gilmogga farmon
beradigan mazdoparastlik diniga ishonadi va h. Xullas, “Avesto”ning
asosiy shiori bo‘lgan fikrda, so‘zda va ishda ezgulik ayon bo‘lib turadi.

“Yasna”ning bir necha boblarida suvga madhiya aytiladi. Bir
0°‘rinda Zardusht tomonidan suvga madhiya aytilsa, boshga o'rinlarda
suv din arboblari tomonidan olgishlanadi. Jumladan, din arboblaridan
Rospiy suvlarga hamdu sano aytar ekan (68-hot), suvga nafagat mod-
diy, ayni paytda ruhiy ma’no yuklaydi: “Ey suvlar! Sizlar yaxshilik bi-
lan ravonasiz, xilgatni yuvib, pok etasiz va ikki jahon saodatiga sazo-
vorsiz. Biz sizlami e’zozlaymiz. Sizlami, ey yaxshi suvlar, xushnudlik
bag‘ishlaguvchi Axura Mazda in’om aylagan ismlar bilan olgish etamiz.
0 ‘sha nomlar vositasida sizlami madh etamiz. 0 ‘sha ismlar vositasida
sizlardan do‘stlik orzusidamiz” (98-bet). Bu parchadan ko‘rinib turib-
diki, suv poklik timsoli sifatida yaratilgan jamiki narsalami poklovchi
vosita va shu bois ham har gancha olgishlarga sazovordir.

Vandidod. “Vandidod” daftari “Devlami uzoglashtimvchi gonun”
yoki “Devlarga garshi nizom” ma’nosini ifodalaydi. “Vandidod” ibtido-
sida Zardusht Axura Mazdadan, mendan boshga yana kimlardan hol-
ahvol so‘rading, Ahura va Zardusht dinini kimga oshkor qilding, deb
so‘raydi. Axura Mazda Zardushtning savoliga javob berar ekan, quyosh
yuzli, go‘zal giyofali Jamdan hol-ahvol so‘rab, Zardusht dinini unga
oshkor gilganini aytadi.

Jam (Jamshid) - Zardushtdan keyin turadigan ikkinchi shaxs. Zar-
dusht yer yuzida mazdakiylikni yoyuvchi birinchi zot bo‘Isa, Jam zamin-
ga farovonlik olib kelgan ilk podshoh, yer yuzidagi jamiki insoniyat va
jonzotlaming homiysidir.
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Axura Mazda bilan Jam o'rtasidagi suhbat “Yasna”dagi Jam hagi-
dagi afsonaning davomidir. Jam - zardushtiylikni targ‘ib giluvchi emas,
balki Axura Mazdaning amriga ko‘ra, yer yuzining podshohi bo‘lishni
afzal biladi. U Axura Mazdaga shunday va’da beradi: “Men sening ja-
honingga kenglik baxsh etaman. Men sening jahoningni ardoglayman.
Jahon ahliga peshvo va asraguvchi bo‘laman. Mening saltanatimda na
sovuq bod, na issiq bod, na kasallik va na o‘lim bo‘ladi” (109-bet).

“Yasna”dagi Jam afsonasi bayoni “Vendidod”da uzluksiz, izchil
davom etadi. VVogealar davomida yer yuziga hayvonot va parrandalar,
insonlar sig‘may golganidan Axura Mazda Jamni ogoh etganda, Jam za-
minning janub tomoniga havo purkab, yer yuzini gamchi bilan savaladi.
U Axura Mazdadan “shafqgat nurlarini zamin uzra yog‘dir, kengliklar ato
ayla”, deya iltijo giladi. Zamin kengayib, hayvonlar va insonlar maskan
giladigan joylar paydo bo‘ladi. Ammo “o‘shanda Jam saltanatiga olti
yuz zimiston bostirib keldi. yer yuzi suruvlar, tevalar uyuri, odamlar,
itlar, parrandayu darrandalar va kuydirguvchi gizil olovlarga to‘lib ketdi.
Suruvlar, tevalar uyuri va odamlar yer yuziga sig‘may qolishdi” (109-
bet). Yana yer yuzi torlik gilib golgach, Axura Mazdaning amri bilan
Jam, yana ilgarigiday, zaminni kengaytiraveradi va bu bir necha marta
davom etdi.

Ammo yer yuziga o‘lat singari gahraton gish kelishi hagida Axura
Mazda Jamni ogohlantiradi va yer ostiga bino qurib, qo‘ylar, tuyalar,
odamlar, itlar, parrandalar va kuydiruvchi gizil olov urug‘larini u yerga
olib borishni amr etadi. Axura Mazda insonlar, hayvonlar, o'simliklar,
mevali daraxtlar yo‘q bo‘lib ketmasligi uchun juft-juft qilib, o‘sha yer
osti binosiga olib kirishni buyuradi. Zotan, Axura Mazda- ezgulik, faro-
vonlik, yaxshilik xudosi, yer yuziga ezgulik Axura Mazda orgali kelgan.

Shuningdek, Axura Mazda yaratuvchi iloh sifatida mehnatni, obo-
donchilikni kashf gildi. Insonlar qurug tuprogni yumshatganlaridek,
Axura Mazda Jamga yemi tovoni bilan ezg‘ilab, go‘llari bilan shudgor
gilishni o‘rgatadi. Axura Mazda nimaiki amr etgan bo‘lsa, Jam hamma-
sini bajarib, yer yuzidagi hayotni yer ostida ham bato gilgan binolarda
davom ettiradi.

Shu o‘rinda “Avesto”dagi gahraton gish afsonasi Shumer mix-
xatlarida saglanib golgan To‘fon vogeasini, Musoning “lIbtido” va
Rabg‘uziyning “Qisasi Rabg‘uziy” kitoblaridagi To‘fon afsonasini yod-
ga solishini ta’kidlashimiz lozim. Nuh payg‘ambar ham, To‘fon bosh-
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lanishidan oldin, xuddi Jam singari, hamma o‘simliklar, hayvonlar va
gushlaming juftidan kemaga olib kiradi va To'fondan so'ng yer yuzida
bayotning davom etishiga sababchi bo‘ladi. Zotan, To‘fon afsonasini ilk
bor yozma ravishda saglab golgan Bibliyaning Eski va Yangi Ahd kitob-
lari vogealari bu davrda Markaziy Osiyoning turli hududlariga yoyilgan
edi.

Vandidod - insoniyat fagat farovon yashashi uchun yaratilgan zot
ekanligidan, yaratilgan hamma narsalar insoniyatning farog‘ati uchun
atalgan ekanligidan xabar beradi. Inson baxtiyor yashaydigan baxtiyor
0°‘lkalaming bir ganchasi hagida Axura Mazda Zardushtga aytadi. Bu
0°‘lkalaming birinchisi - “go‘lda pokiza o‘tin, havoncha, yangi sog‘ilgan
sut tutgan” zamindir. Ikkinchisi - shunday o‘lkada “sigir galasi yaxshi
parvarish gilinadi, xo ‘raki tevalar farovon, yaxshi itlaming rizqi serob, uy
bekasi baxtiyor, farzand shodmon. Hamisha olov gurillab turadi” (112-
bet). Shu tariga insonning baxtiyor yashashi uchun asos sifatida yana uch
turli zamin hagida aytiladi. Birinchisi, bug‘doy ekilgan, suv chigarilgan
va daraxt ko ‘karib turgan, sug‘oriladigan va shudgor gilingan zamin; ik-
kinchisi, go‘ylar va tuyalar ko‘p parvarish gilinadigan zamin; uchinchisi,
eernasl go'ylar va tevalar yashaydigan zamindir.

Markaziy Osiyo chorvachiligida transport vositasida foydalaniladi-
gan tuyachilikka alohida e’tibor berilayotgani o‘sha davrda hududning
igtisodiy hayotini rivojlantirgan omillarni ham ko ‘rsatadi. Ana shu besh-
ta fazilatning aksi - g ‘am-g‘ussaga giriftor bo'lgan besh maskan hagida
ham alohida bayon qgilinadi. Insoniyatga tamomila befoyda, shu bilan
birga, zardushtiylar e’tigodiga tamomila zid bo‘lgan maskanlar quyida-
gilardir: birinchisi, mifologik tog* Arzivar - do'zaxdan chiggan devlar
yig'iladigan maskan; ikkinchisi. odamlar va itlaming jasadlari tuprog-
ga ko‘miladigan joylar; uchinchisi, odamlaming jasadlari galashtirib
ko‘miladigan daxmalar; to frtinchisi, Axrimandan yaralgan maxluglar in
gurgan makon; beshinchisi, g‘uborli ko‘chada o‘ldirilgan to‘g‘ri odam
ortidan xotini va farzandlari ohu fig‘on chekib borayotgan joydir. Za-
minni bulg*agani uchun insonga beriladigan jazo, turmush tarzi hagidagi
gonun-goidalar “Vendidod’ning muhim gismlaridandir.

Axura Mazdaning yaxshi va yomon maskanlarga bergan bu bahosi
ostida faqat real hayot hodisalarini ko'ramiz. Ayrim timsollar mifologik
mazmun kasb etsa ham, real voqyelikka va real borligga boglangan.
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0 ‘z navbatida zaminning baxtiyorligi ma’lum bir insonga, eng mu-
himi, ongli hayot kechiradigan insonga bog‘lig. Zaminni hamma inson
ham baxtiyor gila olmaydi. Mehnatkash, yerga mehr go‘ygan insongi-
na baxtiyor gila oladi. Zardusht “Zaminni hammadan ko‘p kim baxtiyor
gila oladi?” degan savolga Axura Mazda shunday javob beradi:

“U hammadan ko‘p bug‘doy, giyoh va mevali daraxtlar ekkan zot-
dir. U quruqg yerlarga suv chigargan va suvli yerlami shudgor gilgan
zotdir. Uzoq zamon ekilmagan va omoch tegmagan zamin baxtsizdir.
U omochni orzu giladi. Bunday zamin balog‘at pallasiga kirgan so-
hibjamol gizdir. Bu qiz farzand ko‘rish va yaxshi yostiqgdoshga intig-
dir. Kimda-kim zaminni chap go‘li bilan, o‘ng qo‘li va chap qgo‘li bilan
shudgor gilsa, zamin unga farovonlik baxsh etadi. U go‘zal va pokiza
gizga o ‘xshaydi. Bu giz er xonadoniga Kirib borib, 0‘z to'shagida halol
yostgdoshiga farzandlar tug‘ib beradi. Zamin ham mo‘l-ko‘l mevalarini
in’om etadi. Kimda-kim zaminni chap va o‘ng go‘li bilan, o‘ng va chap
qo‘li bilan shudgor gilsa, zamin unga shunday deydi: - Ey mard! Ey meni
chap va o0‘ng qo‘li bilan shudgor gilgan zot! Odamlar hamisha bu yerga
keladilar va non so'raydilar. Men bu yerda hosilga kiraman, sen uchun
har turli xo‘rak va mo‘l-ko‘l bug'doy yetishtiraman”(714-115-b.).

Nafagat farovonlik va igtisodiy rivojlanish, balki eng gadimgi ag-
rotexnika qoidalari ham bu parchada oz ifodasini topgan. Bu parcha-
ni gadimgi xalq og‘zaki ijodidagi mehnat go‘shiglarining bir namuna-
si deb aytish mumkin. Mehnatga ezgu munosabatning mahsuli ilk xalg
go‘shiglari namunasini yuzaga keltirdi.

Insonning ezgu va yovuz tabiati albatta mehnatga munosabatida
ko‘rinadi. Insonning yovuz tabiati, shubhasiz, uni halol mehnatdan uzog-
lashtiradi, yemi garovsiz qoldirishga olib keladi. Shunday kimsalarga
garata zamin shunday deydi: “Sen begonalar eshigi oidida non istovc-
hilar bilan birga bo‘lursen. Ko‘zlaring yo‘l ko'radi. Ular seni eshigi os-
tonasidan haydab yuboradilar” (115-bet). Insonning chinakam giyofasi,
hayotiy hodisalar, real vogealar tasviri yuqoridagi har ikki parchada oz
ifodasini topgan.

Yashtlar. Axura Mazda qasidasi. “Yashtlar” to‘rtinchi daftami
tashkil etadi. Bu daftar Axura Mazda qasidasi bilan boshlanadi. Zar-
dusht va Axura Mazda o ‘rtasidagi savol-javobdan ayon bo'lishicha,
Axura Mazdaning kop ismlari bor. Bu ismlar albatta, uning ma’lum
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bir girralari bilan bog‘langan va uning faoliyatiga mos tarzda tanlangan:
So‘rovchi, Matlub, Qudrat, Hagigat, Ezgulik, Aqgl, Ta’limot, Muallim,
Avliyo, Mugaddas, Ahur, Qudratli, va h. Axura Mazdaning yana boshga
iimlari mazkur gasidada keltirilgan. Uning mazkur ismlariga izoh tari-
gasida, uning tanholigini, har narsaga qodirligini ko ‘rsatish magsadida
keltirilgan ismlami Zardusht yoyishiga da’vat giladi. Zotan, Axura Maz-
daning hammadan yuksakligini, uning najotkor ekanini, g‘animlami va
Ins-jinslami mahv aylaydigan ekanini Zardusht biladi. Axura Mazdaning
mugaddas ismi hamma tabarruk ibodat kalomlaridan ham qudratli va hu-
Zurbaxshdir. Shu bois ham uning ismi har gancha hamdu sanoga loyig.
Zardusht Axura Mazdani quyidagicha madh giladi:

Sanolar ayturman asli sanoga,

Sanolar ayturman duolar haqqi,

Sanolar ayturman shiddat, qudratga,

Axura Mazdaga, saxovatkorga (168-bet).

Zardushtning bu hamdu sanosi Axura Mazdaga aytilgan jamiki ol-
gishlaming xotimasiday jaranglaydi.

Ardvisura Anahita gasidasi ham o‘ziga xos bo‘lib, suv va hosil-
dorlik ma’budasi Ardvi (“qudratli”) va Anahita (“g‘uborsiz, pokiza”)
ismlaridan tashkil topgan. Qasida Axura Mazdaning Zardushtga, Ard-
visura Anahitani sharaflagin, deb gilgan murojaatidan, uning qudrati
tavsifidan, unga keltirilgan qurbonliklar bayonidan, Axura Mazdaning
Ardvisura Anahitaga bergan ta’rifidan iborat. Bu gasidada Ardvisura
Anahitaning mubolag‘ali tasviri diggatga sazovor:

Qunduz po ‘stin kiygandir u,

Ardvisura Anahita,

Uch yuz qunduz terisidan

Tikilgandir gachonlardir.

Boggan ko ‘zni tindiruvchi

Oltin, kumush tusda porlar uning mo‘ynasi.

Quyosh ma’budi, yaylovlar sohibi Mitra gasidasida adolat va
adolatsizlik, sadogat va xiyonat, etiqod va e ’tiqodsizlikning bu hayotda
sodir bo‘lishi va Mitra bu hayotdagi har ganday illatlarga garshi ayov-
siz kurashchi etib tasvirlanadi. “Uni hech kim aldayolmaydi, hech kim
yo‘ldan chalg‘itolmaydi”, deyiladi daftarda. Mitraning tamoyili shun-
day: kazzoblami, lafzsizlami, xiyonatkorlami kechirmaydi. Uning uc-
hun chinakam zotlar bor:
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Ul so‘zida sobitlami,

Lafzi halol kimslami

Falokatdan saqlagaydir,

Halokatdan saqlagaydir (186-bet).

Mitra-jasoratliligi, o‘z ahdiga sodigligi bilan ajralib turadi. U dev-
laming kallasini majaqlashga, e’tiqodsiz, ahdida turmaydiganlami ja-
zolashga godir, yolg‘onchi, subutsizlarga shafgatsiz, afsungarlarni yo‘q
qgilib tashlaydi. Mitraga sig‘inganlaming mamlakati darvozalarini mus-
tahkam giladi, odamlaming hayoti farovon bo‘lishini ta’minlaydi, ular-
ga suruvlar in’om giladi, u yaxshilarga - yaxshi, yomonlarga - yomon.
Kazzoblami bor narsasidan mahrum giladi. Uni tan olmaganlarga shun-
day g‘azabini sochadiki, ulaming yaylovlari g‘azabga to‘lib-toshadi.
Uni tan olganlarga esa zarracha zarar yetkazmaydi. Mitra yetib borgan
mamlakatlaming vodiylari va yaylovlari podaga to'ladi, odamlaru joni-
vorlar o0‘sha mamlakatda emin-erkin yashaydi. U cheksiz qudrat sohibi,
ulugVor ilohdir. Shu bois:

Biz Mitrani e’zozlaymiz,

Biz Mitrani e’zozlaymiz,

Qachon borar esa ellar, yurtlar sariga,

Qachon goim bo‘lsa mulku mamolik aro,

Biz Mitrani e’zozlaymiz.

Urush va Goliblik ilohi Vartragnaga bag‘ishlangan gasida ham bor.
Vartragna Zardusht qoshida o‘n marta paydo bo'ladi va har safar paydo
bo‘lganda, boshga-boshga giyofada zohir bo‘ladi: shamol giyofasida,
oltin shoxli novvos, oppoq uchqgur tulpor, bo‘ron singari nortuya, go-
bon, o‘n besh yoshli yigitcha, mifologik Varagni qush, toglgo‘chqori
giyofasida, yovvoyi echki va nihoyat, ajoyib er yigit giyofasida. Har bir
giyofaga kirganda, u qudratli bo‘ladi, uni hech kim o ‘ldirolmaydi.

Bu daftarda yana saxovatli tagdir va baxt ma’budasi Asha gasidasi,
baxt va qudrat sohibi Huvamoga bag‘ishlangan gasida ham bor.

Visparad. Vispirad - beshinchi daftar, 24 bobdan iborat. Asosan,
jamiki olam peshvolarini madh giladi. Ayrim o‘rinlarda Zavt va Raspiy
birgalikda olgish aytsalar, ayrim o‘rinlarda yo Zavt yoki Raspiy olam
peshvolariga olgish aytadilar. Bu dafitaming umumiy mohiyati, butun
olam Xudoniki degan ta’limotni ilgari surishdan iborat.

“Kichik Avesto” yoki “Xurda Avesto” oltinchi daftar deb yuritila-
di. Bu daftar “Avesto”ning umumiy mundarijasini ifodalaydi va bugungi
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,+»Avesto”ning bo‘limlaridan biri. “Kichik Avesto” asosan, zardushtiylar-
ning kunduzgi toat-ibodatlari, duo va algovlaridan tashkil topgan. Jumla-
dan, dastlabki uch algov Axura Mazdaning Ashah - Hagigat ekani, olam
Hukmdori ekani, Hagigat nurlari ostida eng go‘zal amallami bajaruvc-
hilardan ogoh ekani hagida bo‘lib, darvishlami asrash uchun Zardushtni
tftnlaganini aytadi. “Belboglbog‘lamoq duosi” gismida Pozand degan din
irboblaridan biri Mazdaga hamdu sano aytadi va gunohlari uchun tav-
ba giladi. U Axura Mazdaga shod-xurramlik va Axrimanga mag‘lubiyat
tUaydi. Axuraning hamma xohishi bajo bo‘lishini istaydi. “Avesto”ning
««0siy shioriga ishonishini bayon etadi. Bu shior quyidagilardir:

“Men ezgu andisha bilan andisha yuritganga ishonaman. Men ezgu
*0'z so‘zlaganga ishonaman. Men ezgu amallining amaliga ishonaman.
Men mazdoparastlik diniga ishonaman, zero u qurol ushlaganga chang
eoladi va uni biryoqglik giladi; u qon-gardoshlik robitalarini mustahkam-
laydi. U shu gadar pok dindirki, hozirgi va keyingi keladigan dinlar ora-
lida eng ulug‘i va eng yaxshisidir. Axuraviy, Zardushtiy din” (298-bet).

“Surush boj” duosi har kuni bomdod mabhali, uyqudan turgach
o‘giladigan mashhur mazdoparastlik duolaridandir. Duoning mazmuni-
Pozand gunohlari uchun tavba giladi, mazdoparast, zardushtiy va devlar
dushmani ekanini ta’kidlaydi, ilohlarga hamdu sano aytadi, Surushni ol-
gishlaydi, g “animlar adovatidan asrashni Mazda va Zardushtdan so‘raydi
vah.

Umuman, “Avesto” kitobi Markaziy Osiyo xalglari hayotining ham-
ma tomonlarini gamrab olgan.

Savol va topshiriglar

1. “Avesto”ning paydo bo‘lishiga oid omillar hagida so‘zlang.

2. “Avesto” hagida Beruniy ganday ma’lumotlami bergan?

3. Zadushtiylik ta’limotining mohiyati hagida so‘zlab bering.

4. “Oltun yorug“’dagi va “Avesto”’dagi Xo‘rmuzd timsolini gis-
gacha giyoslab so‘zlab bering.

5. “Rigveda” va “Avesto” o‘rtasidagi garindoshlik alogalari hagida
so‘zlang.

6. Gohlaming mohiyati nimalardan iborat?

7. Yasnaning mohiyati hagida so‘zlab bering.

8. Vendidodning mohiyati nimalardan iborat?

9. Yashtlaming mohiyati va mazmuni nimalardan iborat?
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Urxun-Yenisey yozuvi yodgorliklari
Turk xoqoniigining tashkil topishi. Turk xoqonligidagi
ijtimoiy-siyosiy vaziyat

Reja:

1. Turk xogoniigining tashkil topishi hagida gisgacha ma’lumot.

2. Turk xoqgonligi va Eron o ‘rtasidagi munosabatlar.

3. Turk xoqonligi bilan Shargiy Rum davlati o‘rtasidagi munosa-
batlar.

4. Urxun-yenisey yodgorliklari - gadimgi turkiy adabiyotning na-
munasi.

5. Kul tigin bitiktoshi.
Kul tigin bitiktoshida xogonlar obrazi.
Bilga xogon bitiktoshi.
To‘nyuquq bitiktoshi.
Moyun chur va Kuli chur bitikoshlari.
10 Yenisey yozma yodgorliklari.

© oo N

Tayanch so‘z va iboralar: yodgorliklar, turk xogonligi, jujanlar,
oq xunlar, sosoniylar sulolasi, urxun va yenisey yozuvi, Kul tigin bitik-
toshi, Bilga xoqon bitiktoshi, To nyuqugq bitiktoshi, janrlar.

Urxun-yenisey yozma yodgorliklarining topilish tarixi, bu yodgor-
liklar yuzasidan XV111-X1X asrlarda bo‘lib o‘tgan munozaralar, bu
yodgorliklaming o‘qgilish tarixi to*‘g‘risida jahon turkiyshunoslari, jum-
ladan, o‘zbek olimlari ham gator ishlami amalga oshirganlar. Biz bu
o‘rinda gadimgi turkiy yodgorliklaming yaratilishiga sabab bo‘lgan tari-
xiy sharoit va madaniy mubhit to‘g‘risida gisgacha to ‘xtalamiz.

Ma’lumki, turk xogonligi barpo bo‘Imasdan oldingi Markaziy Osi-
yoning ijtimoiy-siyosiy tarixi jujanlar (manqurtlar) tarixi bilan ham
bogTig. Lekin ungacha ham turkiy gavmlar Markaziy Osiyoning turli
hududlarida xonliklarga uyushgan, siyosiy jihatdan esa tarqoq holda yas-
hardilar. Bu gavmlami jujanlar temir qurollar yasashga, turmushda ke-
rak bo‘ladigan ashyolar yasashga majbur gilardilar. Jujan xonlari turkiy
gavmlami “temirchi qullarim” deb hagoratlardilar. Jujanlar asoratidan
gutulish uchun 535-yili boshlangan harakat 545-yilga kelib kuchaydi.
Turkiy gavmlar g‘arbiy To‘ba sulolasi bilan hamkorlikda jujanlarga
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garshi kurashga otlandilar. Lekin jujanlar bilan urush boshlash uchun
bir bahona kerak edi. Ashin urug‘ining yo‘lboshchisi Bo‘min jujanlar
xoni Aynag‘ayning giziga sovchi jo'natdi. Bo‘minning xatti-harakati
Aynag‘ayga haqorat bo‘lib tuyuldi va Bo‘minning elchilari orgali unga
hagoratomuz javob berdi. Bo‘minga aynan shu javob kerak edi. Bo‘min
yaqtni qo‘ldan boy bermay, jangga otlandi. Tez orada Bo‘min Aynag‘ay-
L tor-mor qildi. Bu vogea 551-yilda yuz bergan edi.

Bo‘min jujanlar asoratidan qutulgandan keyin, u Turk xogonligiga
tsos soldi. Turk xogonligijudakattahududni- Shimoliy Mo‘g‘ulistondan
tortib Amudaryogacha bo‘lgan joylami o0‘z ichiga olgan edi. Shuncha
katta davlatni markazdan turib boshqarish giyin edi. Shu boisdan Bo‘min
Xogon Istamini yabg‘u unvoni bilan Turk xogonligining g ‘arbiy gismini
m, 0 ‘rta Osiyo gismini boshgarish uchun jo ‘natdi. (Yabg'u so‘zi harbiy
unvonni bildiradi, bu unvon Kushon imperiyasidan davom etib kelgan

‘lib, turkiylar oq xunlar sulolasidan o ‘zlashtirganlar. Yabg u- g'arbiy
Turk xogonligida oliy unvonning nomi bo‘lib, ko‘pinchayabg u gag ‘an
tarzida ham qo‘llanadi. Bundan ma’lum bo'ladiki, yabgu - xogonga
tengdir.) 0 ‘zi esa xogonlikning sharqiy gismini boshgarish uchun Qora-
gurum shahrida maskan topdi.

“Turk” degan nom Turk xogonligi tashkil bo‘lmasdan ilgari ham
turkiy tilda so‘zlashadigan, irgiy va urf-odatjihatidan bir-biriga o “xshash
yoki yaqgin turkiy hamda turkylashgan (masalan, gitaniylar) gavmlaming
giyosiy birlashmasini bildirgan. Turk xoqonligi davrida bu jarayon o0‘z
rasmiy maqomiga ega bo‘ldi. Shuningdek, gadimgi turk davrida turkiy
gavmlar yagona nom bilan ko  turklar deb yuritiladigan bo'ldi. Kok
turk - ilohiy turk deganidir. Turkiy gavmlar yaratgan mifga ko‘ra, ular
osmonni - ota, yemi ona deb tasawur gilganlar. Shu bois o ‘zlarini har
osmon bolalari deb aytardilar va ko‘k turk degan mifologik nom ular-
nmg rasmiy nomiga aylanib qoldi. Garchi turk yoki turkiy degan nom
milodiy V asrlardan go‘llana boshlagan bo‘lsa ham, hamma gavmlar va
Jtalglaming kelib chigishi kabi, etnik jarayonning shu davrdan boshlan-
ganini ko‘rsatmaydi, balki turkiy gavmlar gadim zamonlardan beri bor
va ulaming gavm sifatida mavjudligini ashyoviy dalillar - arxeologik
yodgorliklar tasdiglaydi. 0 ‘rta Osiyo, Oltoy, Qozog‘iston kabi tarixi qa-
dim o ‘lkalardan topilgan inson suyaklari, turmushga oid ashyolar, yozuv
madaniyati shunday dalillardandir.

Bo‘min xoqon 552-yili olamdan o‘tdi. Ota vafotidan keyin, gadim-
gi turk xogonligi gonunlariga binoan, to‘ng‘ich o‘g‘il Qoraxon taxtga
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o‘tirdi. Lekin oradan bir yo‘l o‘tar-o‘tmas, Qoraxon ham olamdan o ‘tdi.
Uning vafotidan keyin o‘rtancha o‘g‘il Mug‘an Turk xogonligi taxtiga
o ‘tirdi.

Mug‘an xoqon o‘tgan barcha turk xoqonlari orasida o‘zining
g‘ayratli, aqglli, hushyor va harbiy sohada ham, diplomatiya sohasida
ham tadbirli xogon ekani bilan alohida ajralib turardi. Shu sababli u dun-
yoga mashhur xoqon bo‘lib dong taratdi. Mug‘an xoqon taxtda o ‘tirgan
yillar (554-574) Ko‘k turk xogonligi qudratli bir pallaga kirdi.

Turk xoqgonligi va Eron o‘rtasidagi munosabatlar. Mug‘an xo-
gon shargdagi manchjur, mo‘g‘ul gavmlarini, quriyalik (koreys) lami
bo‘ysundirgandan keyin, g‘arbdagi og xunlami itoat ettirish harakatiga
tushdi. U 554-yili Eron Sosoniylar sulolasi shahanshohi Xusrav Anus-
hirvonga elchi jo‘natdi. Borgan elchilar Eron bilan Turk xoqoniigining
og xunlarga garshi ittifogini tuzish to‘g‘risidagi bitimni imzoladilar.
Bu ittifogni kafolatlash uchun Istami yabg‘u gizi Asna bekani Xusrav
Anushirvonga (531-579) nikohlab berdi. Bu paytda Eron Sosoniylar
sulolasi og xunlarga garam edi. Eron shohi bu garamlikdan qutulish
uchun ham Turk xoqonligi bilan ittifoq tuzishga darrov rozi bo'la qol-
di. Kok Turk xoqonligidek qudratli ittifogchiga ega bo‘lgan Eron mi-
lodning 554-yilidan boshlab har yili oq xunlarga berishi lozim boTgan
o‘lponni to‘lashdan bosh tordi. Shu yili Eron og xunlarga hujum qilib,
Afg‘onistonni bosib oldi. Shu yili Istami yabg*‘u ham Mug*an xogonning
ko‘rsatmasiga binoan oq xunlarga hujum qgilib, ulami Tarim vodiysidan
quvib chigardi. 557-yildan boshlab og xunlarga garshi rasman urush
boshlandi. Turk go‘shinlari bilan ogq xunlar o‘rtasidagi urush asosan,
hozirgi Afg‘oniston hududida yuz berdi. Mug‘an xoqon besh yil ichida
(557-562) oqg xunlar sulolasini yo‘q qildi. Mug‘an xogon milodiy 565-
yili oq xunlaming golgan-qutganini uzil-kesil yo‘qotisli va xoqonlikning
g‘arbiy chegaralarini yanada mustahkamlash ishlarini Istam yabg‘uga
topshirib, o‘zi Qoraqurumga qaytib ketdi. Istami yabg‘u 565-yilgacha
og xunlaming golgan kuchlarini yo“‘gotdi va sulolaning hududini Ko‘k
Turk xogonligiga go‘shib oldi. Eron ham oqg xunlar hududining bir gis-
mini boTib oldi. Istami shu uch yil davomida yana oqg xunlar hududiga
oid masalani Eron bilan bir yoqli gilishga harakat etdi. U Balxash koTi
bilan Orol dengizi bo‘ylaridan tortib Qora dengiz bo‘ylarigacha bo'lgan
juda katta hududda yashab kelayotgan gavmlami birlashtirishdek tarixiy
vazifani ham bajardi.
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Oq xunlar hududi Eron bilan Kok Turk xogoniigining do'stona
munosabatlari buzilishiga sabab bo‘ldi. Oxir-oqgibat ikki do‘st mamlakat
bir-biriga ashaddiy dushmanga aylandi. Oq xunlar tor-mor gilingandan
keyin ulaming hududiga garashii boTgan Shimoliy Hindiston, Tarim
vodiysi, 0 ‘rta Osiyo Ko‘k Turklaming qoTiga o‘tgan boTsa, Xuroson
Eronga qoldi. Istami yabg‘u bunday tagsimotga rozi bo‘Imadi. Buning
ustiga, Eron Sosoniylar sulolasi Xurosonni egallab olish bilan ganoat-
lanmasdan, oq xunlaming hududidan yana ko‘proq joylami bosib olish-
ga intildi. Boshga tarafdan esa turklar O ‘rta yer dengizi bo‘ylaridagi
davlatlardan 0 ‘rta Osiyoga, Hindistonga va Xitoyga boradigan muhim
xalgaro savdo yo‘lini, Shargiy Rum bilan kelishgan holda egallab ol-
gan edi. Eron bu masalada ozgina bo‘lsa-da, yon berishni istamadi. Bu
savdo yo‘lining eng muhim nugtalari Eron hududida edi. Eron bu savdo
yo‘lidan ko‘p foyda olardi. Shuning uchun Eron Turk xogonligi barpo
bo‘lishidan oldin G‘arb va Sharq orasidagi halgaro savdo yoTida hukm-
ronlikni egallab, Shargiy Rum bilan doimo urishib kelgan edi. Albatta,
ko‘k turklaming savdo yo‘liga egalik gilishlariga Eron hech ham rozi
bo‘la olmas edi. Eron harjj'Cheksiz daromaddan ayrilishni, ham xalgaro
migyosdagi obro‘yiga putur yetishni aslo istamasdi. Turk xogonligi bilan
Eron o‘rtasidagi kelishmovchilik bora-bora jiddiylashib, urush xavfini
keltirib chigardi.

Istami Turk xogonligi bilan Eron o‘rtasidagi sovug munosabatlarga
barham berish, oldingiday hamkorlikni va yaxshi go‘shnichilik muno-
sabatlarini davom ettirish umidida Eronga Maniax boshchiligida yaqin
a’yonlarini elchilar gilib jo ‘natdi. Elchilar Xusrav Anushirvon huzuriga
kop sovg‘a-salomlar - gimmatbaho ipak matolar olib kelishdi. Anus-
hirvon avval vazirlari bilan maslahatlashdi. Vazirlar esa Anushirvonni
Turk xoqonligiga garshi gijgijJadilar, Turk xogoni bilan ilig munosabat
o‘matish xavfli deb, alogalami uzishga da’vat gildilar. Anushirvon va-
zirlarining maslahatlariga quloq solib, Turk xogonligi elchilari keltirgan
sovg‘alami saroy ahli ko‘zi oidida o ‘tga tashlab yondirib yubordi.

Eron hukmdorining go‘pol muomalasidan ranjigan elchilar Istami
xogon huzuriga umidsizlanib gaytib keldilar. Istami yabg‘u baribir vaz-
minlik bilan Eronga ikkinchi marta elchilarjo ‘natdi. Shargiy Rum tarixc-
hisi Menandming xabar berishicha, ikkinchi marta Eronga borgan xoqon-
lik elchilari og‘ir baxtsizlikka uchradilar. Xusrav Anushirvon elchilarga
ziyofat berdi, oldindan uyushtirilgan suigasd bo‘yicha ulaming ovqatla-
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riga zahar soldirib o‘ldirdi. Elchilardan uch-to‘rt kishigina omon qoldi,
xolos. Xusrav Anushirvon suigasdning oshkor bo‘lib qolishidan qo‘rqib:
“Turk xoqgonligi elchilari sovuq yurtda tug‘ilib o‘sganlar, Eronning jazi-
rama issiq havosiga ko ‘nika olmay, nobud bo‘ldilar”, deb gap targatdi.

Turk xoqonligi bilan Shargiy Rum davlati o‘rtasidagi munosa-
batlar. Ko‘k turk xoqonligi elchilari Eronga ikki marta borganlaridan
keyin ham, natija bo‘Imagach, Istami ibg‘u 568-yili Maniax boshchiligi-
da Shargiy Rum imperatori Yustin 1l (565-578)ning huzuriga- Konstan-
tinopolga elchilarjo ‘natdi. Turk xoqonligi elchilari Yustin Il bilan gilgan
suhbatlarida zimmalariga yuklatilgan vazifani bajardilar - ular Turk xo-
gonligi bilan Sharqgiy Rum o ‘rtasida savdo munosabatlari o ‘matish vazi-
fasini ko‘ngildagiday amalga oshirdilar. Turk xoqonligi elchilari Sharqiy
Rumdan gaytayotganlarida, Yustin Il Zemarx boshchiligida javob elchi-
larini xoqonlik elchilari bilan birga Turk xoqonligiga jo ‘natdi.

Istami yabg‘u Shargiy Rum elchilarini gabul qilib, jiddiy masala-
lar ustida suhbatlashdilar. Bular - Turk xoqonligi bilan Sharqgiy Rum
o ‘rtasidagi ipak savdosi, Eronga qarshi birgalikda kurash olib borish, ju-
janlaming Qora dengiz bo‘ylariga qochib ketgan to‘dalarini yo‘q qilish
kabi masalalar edi. Darvoge, jujanlar Boyonxon boshchiligida yevropa-
da xoqonlik barpo gilib, Shargiy Rum imperiyasiga goh-goh hujum qilib
turardi. Sharqgiy Rum elchilari Istami bilan gilgan suhbatlarida jujanlar
masalasini ko‘targanlarida, Istami yabg‘u Sharqiy Rum bilan birgalikda
jujanlarga garshi hujumga tayyorligini bildirib: “Agar ular qush bo‘lib
osmonga uchib chigsa ham, baliqg bo‘lib dengiz tubiga yashirinsa ham,
mening qilichimdan qutulolmaydi”, deb va’da berdi.

Shunday qilib, bu masalalar yuzasidan bitimnoma tuzildi. Bitimda
Eronga qgarshi harbiy ittifoq asosiy, kechiktirib boimaydigan vazifa gilib
belgilandi. Shundan boshlab uzoqga cho‘zilgan urushlar boshlanib ketdi.
Turk xoqonligi Shargiy Rum bilan ittifoglashib olgandan keyin Eron-
ga hujum qildi. Istami yabg‘u 569-yili Xurosonga bostirib kirib, Eron
go‘shinlarini tor-mor qildi. Eron oq xunlardan bosib olgan joylaming
hammasini Istami Erondan tortib oldi. Eron turk xoqonligi bilan sulh
tuzishga majbur bo‘ldi. Sulh shartlariga binoan turklar har yili Erondan
girg ming Rum oltini migdorida boj olib turdi.

571-yildan boshlab esa Eron bilan Shargiy Rum orasida uzogqa
cho‘zilgan urush boshlanib ketdi. Eron Sosoniylar sulolasi zaifiasha bor-
di. Turk xoqonligi bu davrda harbiy va iqtisodiy tomondan borgan sari
kuchaydi.
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572-yili Mug‘an xoqon va Istami yabg‘u vafot etdilar. Ulardan ke-
yin taxtga o ‘tirgan Tapar xoqon (572-582), Ishbara xoqon (582-587)
lar hukmronligi paytida Turk xoqonligi bilan Eron orasida bir marta
urush bo‘ldi. Eron sarkardasi Bahrom chubin uch yuz ming kishilik turk
go‘shinlarini - Chur bag‘a xoqon go‘mondonligidagi lashkami Hirot bi-
lan Balx orasida tor-mor qildi. 0 ‘sha urushda Chur bag‘a xoqon halok
boMdi. Bahrom chubin Buxoro yonidagi Paykent shahriga bostirib ke-
lib, Chur bag‘a xoqonning o ‘g‘li Barmudo tiginni asir qgilib oldi. Pay-
kent shahrining xazinasidagi boyliklami bir necha ming tuyaga yuklab,
bron shahanshohi Xo‘nnuzd (Istami yabg‘uning qizidan tug‘ilgan)ga
jo'natdi. Bu safargi urushda Eron g‘arb tarafdan hujum qilgan Sharqiy
Rum qo‘shinlarmi ham Kavkaz atrofida tor-mor qildi. Turk xoqonligi
go'shinlari bilan Shargiy Rum lashkari mag‘lub bo‘lgan esa-da, Eron
xalgaro savdo yo‘liga boTgan hukmronlikni gaytadan qo‘lga kiritolmadi.

582-603-yillari Turk xoqoniigining g ‘arbiy (0 ‘rta Osiyo) va shar-
giy (Markaziy Osiyo) gismlarga boMinish jarayoni nihoyasiga yetdi. Ana
shu yillar orasida ikkala xoqonlik o ‘rtasida muttasil urushlar bo‘lib turdi.

Albatta, g ‘arbxy Turk xoqoniigining dunyo xaritasidagi o ‘mi, jahon
larixida egallagan mavgei shu bilan chegaralanmaydi. Aynigsa, Xitoy
bilan bo‘lgan munosabatlari Turk xoqonligi tarixida muhim iz qoldirdi.
Xususan, gadimgi turkiy yozma yodgorliklarda Xitoy va Turk xoqonligi
munosabatlari to‘g ‘risida ma’iumotlar bor. Zotan, gqadimgi turkiy yozma
yodgorliklar faqat turkiy gavmlaming ijtimoiy- siyosiy hayoti to‘g ‘risida
badiiy lavhalar bo‘lishi bilan birga, bu gqavmlaming dunyogarashi, tafak-
kuri, maishiy hayoti manzarasi hamdir.

Urxun-yenisey yodgorliklari - gadimgi turkiy adabiyotning na-
inunasi. Urxun-yenisey yozma yodgorliklari gqadimgi turkiy adabiyot-
ning alohida bir gatlami va yo‘nalishi sifatida turkiyshunoslikda kam
o'rganilgan. Bu yodgorlildami tizimli ravishda o ‘rganishni rossiyalik
olim 1.V.Stebleva boshlab berdi.19Qadimgi turkiy yozma yodgorliklami
0'z.bekchaga tabdil gilish20, tadqiqot ishlari olib borishda2l 0 ‘zbekistonda
liam ma’lum ishlar amalga oshirilgan.

'“Ctebnesa .B. Moasusa Tiopkos VI-VI1l Bekos. M.:"naBnas pefakLus BOCTOUHO N1Teparypk,
'KV, Wy myangud. MoaTuka JpeBHETIOPKCKOM uTepaTyphbl 1 ee TpaHchopmaLMa B paHHeKNaccu-
l+|14/|7|nepwo,q. M.: [naBHas pefakuua BOCTOUHON nuTepatypbl, 1976.

"Qayumov A. Qadimiyat obidalari. Toshkent, G‘afur (Vulom nomidagi badiiy adabiyot
iMshriyoti, 1971:

' TaxmoHOB H. OpXOHO-eHMCelieKne NamMATHUKU U TIOPKCKME 3MOCbl, JOKT. AuccepTauusacy,
| mMuKeHT, 1991,

43



Qadimgi turkiy yozma yodgorliklar bevosita cposlar zaminida o ‘sib
chiggan adabiyot ekani bilan diggatga sazovor. Shuningdek, tarixiy vo-
gealaming xalq og‘zaki ijodi ruhida bayon qilinishi yozma adabiyotning
0 ‘ziga xos turi yaratilishiga asos boigan.

Kul tigin bitiktoshi. Kul tigin bitiktoshi gadimgi turkiy adabiy rnu-
hitni o ‘zida to‘lig gavdalantiradigan, gadimgi turkiy adabiyotning o ‘ziga
xosligini ko ‘rsatadigan yozma yodgorlikdir. Kul tigin bitikoshi (7 31-yili
o ‘rnatilgan)dagi tarixiy voqealar va eposlarga xos syujetlar, badiiy tasvir
vositalari yagona tizimni hosil gilgan. Mazkur bitiktoshdagi ko ‘tarmki
ruhni o0‘z vaqtida V.Tomson, P. Melioranskiy, P.Falyov kabi mashhur
turkiyshunos olimlar paygagan edilar. Jumladan, P.Melioranskiy X iX
asming oxirida (1897-yili) yozgan Kul tigin bitiktoshiga bag‘ishlangan
magistrlik dissertatsiyasida mazkur yodnomadagi ko‘tarinki ruh epos-
laming mahsulidir2 degan fikmi aytgan edi va bu fikr o ‘z isbotini topdi
Shuningdek, yodnomaning o ‘ziga xos bayon gilish texnikasi ham ayni
turkiy eposlar xususiyatini gavdalantiradi. Bayonning uch gismi - bosh
lanma, mazmun taraqgqiyoti va tugallanma bu yodnomadagi hikoyaniml
izchilligini ta’minlaydi. Bayonning bu gismlari turkiy xalglar og‘zaki va
yozma adabiyotining eng qadimiy ko ‘rinishiga xosdir. Har uch gismnin;’
mazkur yodgorlikdagi amal qilish jarayoni hagida anigroq tasawur ho
sil gilish uchun Kul tigin yodnomasining dastlabki satrlariga murojaai
gilaylik: Uza kok tangri asra yag'iz yar gilintugta akin ara kisi og'h
gilinmis. Kisi oglinta uza achum apam Bomin gag‘an, Istami gag'iui
olurmis. Oluripan turk bodunin alin torusin tuta birmis, itu birmis - Yu
gorida ko‘k osmon, pastda qora yer yaratilganda, ikkovining o ‘rtasida
inson bolalari yaratilgan. Inson bolalari ustidan Bo‘min xoqon, Istami
xoqon o ‘tirganlar, o ‘tirib, turk xalqining davlatini, gonun-goidalann
ushlab turgan, rioya qilib turgan.

Shu parchaning o'zida boshlanma, mazmun taraqgiyoti va tugallan-
ma ham bor. yem osmonning hamda insoniyatning yaratilishi - bosh
lanma, Bo‘min va Istami xoqonlarning faoliyati - mazmun taraqqiyoti.
gonun-qoidalarga rioya gilishlari esa tugallanmadn. Bitiktosh matninini>
boshidan oxirigacha bu uch gismdan iborat parchalar davom etaveradi.

Kul tigin bitiktoshi yaxshi saqlangan yodgorlik sifatida qadimgi tur-
kiy yozma adabiyotning o ‘ziga xos namunasini ifoda etar ekan, bitiktosh
muallifi Yo‘llig* tiginning ijodkor sifatida gahramonlarga, ma’lum vo-

2McnunopaHckuid M.M. MamATHUK B 4cCTb Kio.4b-Tcruka. -Cr6., 1897. 56-6..
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gcalarga munosabati to‘g ‘risida ham aytib o ‘tish magsadga muvofiqdir.
Bilga xogqonning turk xalqgiga qarata aytgan so‘zlari Turk xoqonligidagi
ijtimoiy, siyosiy vaziyatni to’'laqonli baholaydi. Bilga xoqgon kichik bitig
vogealarini o‘zining taxtga o ‘tirishidan boshlaydi va jamiki garmdosh-
nrug‘lariga, farzandlariga, beku amaldorlarga, to‘quz o‘g‘uz beklariga
murojaat qilib, o‘zining hukmdorlik faoliyatidan, mamlakat va cl-yurt
tichun gilgan fidokorligidan ularni xabardor qilib qolmaydi, balki xalqg-
ning parokandaligi, beklaming xiyonatidan aziyat chekadi. Mamlakatni
birlikka da’vat etadi, Bilga xoqon qudratli Turk xoqonligini barpo qi-
lishda o°‘zining xizmatlarini bayon qilar ekan: “Shuncha xalgni yig‘dim,
IJ endi yovuz emas. Turk xoqoni 0 ‘tukan yishda tursa, elda tashvish
yo‘q”, deb o‘git beradi. Bu o ‘gitning ostida xalgning osoyishtaligi, g ‘am-
tashvishsiz yashashining omili 0 ‘tukanda - poytaxtda xoqon mustah-
kam o'rnashuvt va xalg uning atrofiga birlashuvini ifoda etadi. Xalvnig
parokandaligi, beklarning xiyonati xoqonga ishonchsizlik paydo qildi,
ogibatda xalgning o ‘zi jabr ko‘rdi.

Kul tigin bitiktoshi ikki gismdan - kichik bitig va ulug* bitigdan
iborat. Kichik bitigni ulug* bitigning debochasi deb aytish mumkin.
Yo‘llug* tigin bitiktoshda Bilga xoqon tilidan hikoya qilar ekan, turkiy
gavmlaming ikki yuz yillik tarixini badiiy yo‘sinda ifoda qiladi, turkiy
tiavmlaming ijtimoiy, siyosiy va ma’naviy jihatdan gohyuksalishini, goh
lanazzulini dardli lavhalarda bayon qiladi. Tabg‘ach (xitoy) xalqgi turkiy
gabilalaming hayotiga, turmushiga doim rahna solib keldi. Birinchi Turk
xoqonligi davrida (551-630) mamlakatning parokanda ahvolga tushib
golishiga sababchi, turkiy qabilalami yo‘ldan ozdirgan ham tabg‘ach
xalgi edi. Bilga xoqon tilidan vogealami hikoya gilayotgan Y o‘llig* ti-
gin tabg‘achlar bilan Turk xoqonligi o ‘rnatgan munosahatni quyidagicha
ta’riflaydi: “Bu yerda (0 ‘tukanda - N.R.) o‘mashib, tabg'ach xalgi bi-
lan murosaga keldim”. Tabg‘ach xalgi makkor, ayyor: “Tabg‘ach xalqi
so‘zi shirin, ipak kiyimi nafis ekan. Shirin so‘zi, ipak kiyimi bilan aldab,
yiroq xalgni shu xilda yaginlashtirar ekan. Yaxshi qo‘shni bo‘lgandan
keyin yovuz ilmni u yerda o ‘rganar ekan”. Makkorlikning keng targal-
gan, ommalashgan usuli shu - avaliga shirin so‘zlar bilan yaqginlashtira-
dilar, keyin qullik, xo‘rlash, erkni bo‘g ‘ish boshlanadi. Insoniyat bu ah-
volni boshidan ko‘p kcchirgan. Turkiy gavmlami tabg‘achlar o ‘zlariga
yaginlashtirib, ko‘z ko‘rib, quloq eshitmagan yovuzliklami qildi.
Tabg‘achlarning yovuz ilmi (anyig' bilig)ga mukkasidan ketgan turkiy
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gavmlaming ahvoli fojiali bo‘ldi: “Ey turk xalqi, o‘lding. Ey turk xalqi,
ayriming janubga - Chug‘ay yishga, To‘g‘, Eltan cho‘liga manzil gilay
desang, turk xalgining ayrimmi u yerda yovuz kishi shunday pishiqglar
ekan: yirog bo‘lsa, yomon ipak beradi, yaqin bo‘lsa, yaxshi ipak beradi,
deb shu xilda pishiglar ekan. ilmsiz kishi uning (tabg‘achlaming -N .R.)
so‘ziga ishonib, unga yaqinlashib, ko‘p Kkishi o ‘Idi”.

Turk xoqonligining yagona orzusi - tabg‘ach davlati asoratidan xa-
los bo‘lib, tinchlik va osoyishtalikka erishish, bargaror va poydor dav-
lat barpo qilish edi. Bu singari davlatni barpo qilish uchun esa, birinc-
hi navbatda, xalgning tafakkurini ozod gilish, sogTom fikr egasi qilish
lozim edi. Buning uchun tabg‘achlaming makkorligidan zaharlangan,
ma’naviy tubanlashgan turk xalgining ongini, dunyogarashini tamomila
o0 ‘zgartirish, o ‘zligini anglashi uchun to‘g ‘ri yoTni ko'rsatish kerak edi.
Bu vazifani Bilga xoqon bajardi. 1J turk xoqonligining ijtimoiy, siyo-
siy, igtisodiy va ma’naviy hayotini izga soldi, “har yerda qolgan-qutgani
o ‘lib-tirilib yurgan edi”, ulami yakdil qildi. Bilga xoqonni “tangri yorla-
gagani uchun, iste’dodi, baxti bor uchun ” turkiy gavmlar xoqoni bo‘ldi.
Bilga xoqonning eng katta xizmati gashshoqg xalgni yaxshilab oyoqqa
turg‘azdi, gashshoq xalgni boy qildi, 0z xalgni ko ‘paytirdi. Bilga xogon
turkiy gavmlar oldidagi xizmatlarini, mamlakatni oyoqqga turg‘azganini
aytar ekan, beklaming xiyonatini, manfaatparastligini, xalgning
o‘zboshimchaligini yana bir marta ta’kidlaydi: “Turk beklari, xalqi,
buni eshiting! Turk xalqini to'plab davlat tutishingizni bu yerda toshga
0‘yib yozdim. Adashib ayrilganing(iz)ni ham bu yerda yozdim. Nimaiki
so'zim boTsa mangu toshga o‘yib yozdim. Unga qarab biling, turkning
endigi xalqi, beklari, uy, dunyogagina garaydigan beklar, sizlar gumroh-
sizlar. Men mangu toshga hammasini o ‘yib yozdim”. Manfaat bor joyda
amaldorlar tuban ketadi, boylikka ruju go‘ygan amaldor o zidan boshqa
hech kimni o‘ylamaydi, uning tanlagan yo‘li bitta - fojiadan foydalanib
boylik orttirish. Unga mamlakat va xalq tagdiri tamomila begona - Bilga
xoqonning aytmoqchi bo‘lgan gaplari shulardan iboratdir.

Kul tigin ulug® bitigi mifologik syujet bilan boshlanadi. Osmon
hamda yeming yaratitishi va ikkovining o ‘rfasida inson bolalarining
paydo boTishi mazkur mifologik syujetning asosidir. So‘ngra mifologik
syujet zaminida tarixiy shaxslar va tarixiy voqealar singdiriladi - Bo ‘min
va Istami xoqonlarning taxtga o ‘tirishi va davlat boshqgaruvi hikoya qi-
linadi. Bo‘min va Istami xoqonlarning katta xizmatiari shuki, ular atrof-
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ilngi dushman qgabilalarni va xalqlarni tobe qildilar. Har ikkala xoqon
lidoyilik va gqahramonlik namunalarini ko‘rsatib, “boshi boming boshini
(egib ta’zim qildirdilar, tizzasi bomi cho‘kkalatdilar...Qadirqganyishbilan
Tcmir darvozaning orasida xo‘jayinsiz, urug‘ hokomiyatisiz, cheklan-
magan yerga ega bo‘lib, asl turk shu tarzda yashayverdi”. Bilga va Is-
lami xoqonlarning siyosati va mamlakat mustaqilligi uchun olib borgan
kurashlari turkiy gavmlar hududini shu qadar kengayishiga sabab bo‘ldi.
Qadirgan yish - Sibirda, Temir darvoza esa hozirgi 0 ‘zbekiston hududi-
da bo‘lib, Jizzax bilan Samarqgand o ‘rtasida joylashgan.

Y oilig* tigin Bilga xoqon tilidan bu vogealami hikoya qilar ekan,
larixiy vogealami ko‘chirib golmaydi, balki bu voqgealar zaminida xuddi
crtaklaming boshlanmasidagi “Bor ekanda, yo‘q ekan, och ekanda to‘q
ekan...bir podshoh bor ekan” tarzidagi bayon usulini qo‘llayotganday
boMadi. Yuqgorida Kul tigin bitikoshidan keltirilgan parchadagi “asl turk
shu tarzda yashar ekan” jumlasi ayni ertak usulini gavdalantiradi.

Kul tigin bitiktoshida xoqonlar obrazi. Kul tigin bitiktoshining
diggatga sazovor tomonlaridan biri - xoqonlarning ideallashgan obraziga
usos solishdir. Epos gahramonlari odatda, mard, jasur, dono, gahramon
va hokazo ijobiy sifatlarga ega boMadi. Masalan, Xorazm dostonlari tur-
kumiga kiruvchi “Go‘ro‘g‘lining dunyoga kelishi” dostonida bosh gah-
ramonga dostonchi ta’rif bermasa ham, har bir harakatida mardlik va ba-
hodirlik (Abdulla galandarning gunohidan o ‘tishi, yigitlarini Go‘ro‘gMi
lalon-taroj gilishdan qaytargani va yigitlari arazlab ketib qolgani), gahra-
monlik (otasi Odilbikning yigitlaridan Safar mahramning yigitlarini va
0°‘zini yengishi) namoyon bo‘lib turadi, dostonchi ta’rifbilan emas, balki
lasvir orgali bu kabi Savhalarda gahramonning giyofasini chizib beradi.

Kul tigin bitiktoshida Bo‘min va Istami xoqon quyidagicha
ta’riflanadi: Bilga qag‘an armis, alp gag'ar armis, buyruqi yama bilga
armis arinch, alp armis arinch, baglari yama, boduni yama tuz armis.
Ani uchun ilig ancha tulmis arinch, ilig tutup torug itmis (Ktu 3) —Dono
xogon ekan, bahodir hogon ekan, vazirlari ham dono va botir boMgtsn
bo'lishi kerak, bcklari ham, xalgi ham to‘g ‘ri ekan. Shuning uchun dav-
latni shu xilda tutib turgan ekanlar, davlatni tutib, gonun-qoidalarini ya-
ratgan.

Kul tigin bitiktoshidan olingan bu parchadan epos gqahramonlariga
xo0s ta’rifning paydo bo‘lishiga asosiy omil shu ediki, gadimgi turkiy-
lar o‘tmishidagi og‘zaki ijod manzarasini yaratish va o‘z davri bilan
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bog‘lash, shu asosda Bo‘min va Istami xogonning yozma adabiyotda-
gi giyofasini yaratish asosiy magsad boigan edi. Shuning uchun ham
Yo‘llig* tigin va Bilga xoqon Turk xogonligini barpo gilgan ota-bobo-
lari hayotidagi real vogealami yaratishga intilmadilar, balki ideal gah-
ramon obrazini yaratmoqchi boldilar. Zotan, Bo‘min va Istami xoqon-
ning - har ikkalasining obrazi bir xilda ta’rfflanishiga sabab ham shudir.
Mazkur ta’rif bir xogondan ikkinchisiga, bir bitiktoshdan boshgasiga
ko‘chib yuraveradi. Masalan, yuqoridagiday xogonlarning ta’rifini Elta-
rish xogonga ham, xogonlikni poydor gilish uchun xizmat gilgan bosh-
ga xoqonga ham tatbiq gilish mumkin. Albatta, bu ta’rifni xalq og‘zaki
ijodidagi afsonaviy xoqonlarga berilgan ta’riflar bilan teng deb garab
bo‘Imaydi. Turk xogonligi tarixidan ma’lumki, Bo‘min xogon vafotidan
keyin taxtga o ‘tirgan Mug‘an xoqon (553-572), Taspar xoqon (572-582)
davrida xogonlikning harbiy qudrati mustahkamlandi, xitoy yilnomala-
rida yozilishicha, “Mug‘an xogon chegara (Buyuk Xitoy devori ~ N.R.)
ortidagi, Sharqdagi Koreys go‘ltig‘idan g‘arbdagi G ‘arbiy dengiz (Kas-
piy - N.R.)gacha o‘n ming li masofadagi, janubdagi Qumli sahro (Olas-
han va Gobi - N.R.)dan shimoldagi Shimoliy dengiz (Baykal - N.R.)
gacha besh mingdan olt ming li masofagacha boigan joydagi davlatlami
vahimaga soldi”.ZMug‘an xon shimoliy Xitoydagi ikkita qudratli dav-
latni - Shimoliy Si va Shimoliy Chjouni olpon tolashga majbur gilgan
edi. Taspar xogon hukmronligi davrida ham har ikkala Xitoy davlatining
tobeligi davom etdi.

Bilga xogon ham, Y ollig1tigin ham Turk xoqonligining olmishini
yaxshi bilgan edilar, xoqonlar tarixiga alohida e’tibor garatdilar. Shunga
binoan, xogonlikning parokandaligiga sabab boigan noshud xogonlar-
ning ham giyofasini bir xilda chizib berdilar. Quyidagi parchaga e’tibor
beraylik: Undan so‘ng inisi og‘asiday ish tutmagan ekan, o‘g‘li otasi-
day ish tutmagan ekan. Taxtga johil xogon o‘tirgan ekan, badfe’l xogon
olirgan ekan. Vaziri ham bilimsiz ekan, go‘rqoq ekan (Ktu 6).

Bu parchaning ostida ham Turk xoqonligidagi igtisodiy, siyosiy va-
ziyat yotadi. Yuqorida aytganimizday, Turk xoqonligi 582-603-yillarda
Sharqgiy (Markaziy Osiyo) va G‘arbiy (0 ‘rta Osiyo) davlatlarga bolinib
ketdi. Har kkkala xoqonlikda bu davrda ichki urush davom etdi. Shibi
xogon hukmronligi davrida (609-619) gisqa muddatda xoqgonlik buh-

BbuuypuH H.A. (MaknHt). CobpaHue csefeHnit o Hapofax, o6uTasumnx B CpegHelt A3un B
fpeBHue BpemeHa. M.: -JI.: 1950, Tom 1,229-6..
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rondan chigdi, xogonlikning siyosiy mavgei oshdi. Xitoydagi fugarolar
urushi (613-618), Suy sulolasi o‘raiga Tan sulolasi (618 -907)ning kel-
gani Shibi xogon va uning ukasi El xogonga (620-630) janubiy chega-
rada urush olib borishga imkon yaratib berdi. Ammo bu davrga kelib
xogonlikda siyosiy vaziyat tamomila o‘zgardi. 620-629-yillarda El xo-
gon va uning lashkarboshilari chegaralarga 67 marta hujum gildi. Mut-
tasil urushlar katta lashkami bogish, otlarni urushga doimo shay gilish
va boshqga ko‘plab xarajatlami talab gilardi. Ogibatda EI xogon o‘lja va
o‘lponlarbilan ganoatlanmay, oz xalgiga og‘ir soliglar soldi. Buning us-
tiga, 627-629-yillari gahatchilik yuz berdi.El xoqon o‘zidan oldin o‘tgan
hukmdorlar yo‘lida ketib, davlat boshgaruvida rivojlangan jamiyatga
xos hukmronlik shakllari va usullariga o‘tdi. Qabilachilik an’analari bi-
ma’lum darajada bog‘langan eski boshgaruv tizimidan voz kechdi,
bﬂlavozimlarga xitoy va so‘g‘dlami tayinladi. Xalq ko‘zi oidida ho-
iyat begonalar qo‘liga o‘tdi, ogibatda ijtimoiy va mulkiy tengsizlik
kelib chiqdi, vaziyat taranglashdi. Xoqonlikda ichki ziddiyat kuchayib
borayotganini chegaradagi Xitoy amaldorlari doim kuzatib turardilar.
“Turklaming odatlari oddiy va o‘zlari ham samimiydirlar. El xogonning
laroyida Chjao De degan bir xitoy olimi yashar edi, EI xogon uni iste’do-
di uchun hurmat qgilar, unga to‘liq ishonardi. Natijada Chjao De yana
|Kta-sekin davlat ishlariga aralasha boshladi. Bundan tashqari, Eli xogon
iug‘dlami boshgarishni unga ishonib topshirdi, safdoshlarini o‘zidan
Izoglashtirdi, ulami xizmatga go‘ymadi. U har yili jangga lashkar yu-
lorardi... ogibatda xalg og‘irliklami ko‘tara olmay goldi...Yildan-yilga
iatchilik kuchayib bordi. Soliglar va boj chidab bo‘Imaydigan daraja-
‘irlashdi, gabilalaming El xoqonga nafrati kuchayib boraverdi” 24
uning ogibati shu bo'ldiki, 629-yili ElI xogon Shansida
rpag'lubiyatga uchradi. 0 ‘g‘uz gabilasi unga garshi isyon ko ‘targan edi.
jKitoy lashkari vaziyatdan foydalanib, xogonlik hududiga bostirib kirdi.
El hogondan hamma yuz o'girdi, u 630-yili asirga tushdi. Birinchi turk
jogonligi shu tariga barham topdi.

Turk xoqgonligini El xoqon jar yogasiga olib keldi. Xalq jaholat va
ttodonlik qurboni bo‘ldi. Fitna, adovat, makkorlik, firib kabi illatlar na-
fagat insonni, balki butun boshli xalglarni, mamlakatlami halokatga olib
jorgani EI xogon misolida yagqol namoyon bo‘ldi. Kultigin bitikoshi-
lagi johil, badfe’l xoqonlar EI xogon singari qudratli davlatning paro-

“ BichurinN.Ya. (laknif). Yuqoridagi asar, 1jild, 194-b.
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kanda bo‘lishiga sabab bo‘ldi. Bitiktoshda o“git sifatidajohil xogonlarga
berilayotgan ta’rif ana shu tarixiy vogealarga asoslangan. Ogibat shu
bo‘ldiki, turk xalqi “tabg‘ach xalgiga bek bo‘ladigan o ‘g ‘il bolasi bilan
qul bo‘ldi, suluv giz bolasi bilan cho‘ri bo‘ldi. Turk beklari turkcha otini
tashladi. Tabg‘ach beklarining tabg‘achcha otini gabul qgilib, Tabg‘ach
xogoniga garam bo‘ldi”(Ktu 7).

Turkiy gavmlar ellik yil Tabg*‘ach xoqonligiga garam bo‘lib yas-
hadi. Bu garamlik bo‘libgina golmay, balki o‘zlgini unutish ham edi.
Ammo tabg‘achlaming zulmidan xalgning sabr kosasi to‘ldi: “Davlatli
xalg edim, davlatim endi gani? Kimga davlatni egallab beryapman? - der
ekan. - Xogonli xalqg edim, xogonim gani? Qaysi xogonga mehnatimni,
kuchimni sarf gilyapman? - der ekan. Shunday deb tabg‘ach xogoniga
garshi bo‘libdi” (Ktu 9). Ammo bu garshilik bir necha marta Tabg'ach
xoqgonligi tomonidan shafqatsizlarcha bostirilgani hagida bitikoshda xa-
bar beriladi.

Qadimgi turkiy gavmlaming inonch-e’tigodida Tangri (osmon) va
yer kultlari muhim rol o ‘ynagani hagida yuqorida aytib o‘tgan edik. Kul
tigin bitikoshida aytilishicha, 0z xoqonligini Tabg‘ach xoqonligiga boy
bergan turkiy gavmlarga Tangri va yer panoh bo‘ldi. Tangri “Turk xalgi
yo‘g bo‘lmasin”, deb, “xalg bo‘lsin”, deb Kul tigin va Bilga xogonning
otasi Eltarish xoqon bilan onasi Elbilga xotunni yubordi. Eltarish xogon
Tabg‘ach xoqonligiga garshi o*n yetti yigiti bilan isyon ko'tardi, ammo
butun boshli tabg‘ach xogonligi lashkariga on yetti yigit bas kela olmas-
ligi tabiiy edi. Eltarishning tabg‘achlarga garshi qo‘zg‘alganini eshitgan
jamiki turkiy gavmlaming fidoyi farzandlaridan uning atrofiga yetti yuz-
tasi jam bo‘ldi. Nihoyat, 679-yilda Tabg‘ach xogonligiga garshi Eltarish
xogon boshchiligida boshlangan mustaqillik uchun kurash 689-yili Elta-
rishning g ‘alabasi bilan tugadi. Shunday qilib, Ikkinchi turk xogqonligiga
Eltarish asos soldi. Eltarish - uning unvoni bo‘lib, ismi Qutlug‘dir.

Kul titin bitiktoshida Eltarish xogonning faoliyati alohida sahifani
tashkil qgiladi. Eltarish xogon turkiy gabilalami oyoqga turg‘azib, at-
rofdagi dushman xalglami bo‘ysundirdi. Mana, Bilga xogon otasi Elta-
rishning jasorati hagida nima deydi: “Otam xoqon...tangri yorlagagani
uchun davlati bomi davlatsizlantirgan, xogoni bomi xoqonsizlantirgan,
dushmanni el gilgan, tizzasi bomi cho‘kkalatgan, boshi bomi egib ta’zim
gildirgan”(Ktu 15).
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Eltarish xoqgon Ikkinchi turk xogonligini barpo gilgandan keyin uzoq
yashamadi. 692-yili u vafot etdi. Uning 0 ‘miga Qaapag‘an taxtga o ‘tirdi.
Qapag‘an xogon davrida (691-716-yillarda hukmronlik gilgan) Ikkinchi
Turk xogoniigining harbiy-siyosiy qudrati nihoyatda yuksaldi. Qapag‘an
xogonning layoqatini, davlat boshgaruvidagi mahoratini, Markaziy Osi-
yodagi siyosiy mavgeini Bilga xogon quyidagicha tasvirlaydi: “Amakim
xogon xalgni yaxshilab tuzatdi, tarbiyat gildi. Kambag‘alni boy qildi.
Amakim xoqon bo‘lib turganda o°‘zim tardush xalgi ustidan shad edim”.
Qapag‘anning Markaziy Osiyoning harbiy va siyosiy maydondagi o‘mi
hagigatan ham, katta bo‘ldi. Bilga xoqon bu davrda amakisi bilan bir ga-
torda o‘zining xoqonlik hayotidagi roliga ham baho berib boradi. Bilga
xogon bu davrdagi mamlakat va davlat hayotida o‘zining roliga alohi-
da urg‘u bermaydi, aksincha, xogonlikning mavgeini mustahkamlashda
amakisi Qapag‘an bilan birga o°‘zining olib borgan xizmatlarini bayon
giladi. Bu ham Kul tigin bitikoshidagi vogealarning haggoniyligini, tari-
xiy dalillaming xolisligini ko‘rsatadi. Turk xogoniigining igtisodiy tur-
inushi yaxshilanishiga Qapag*‘an xoqon bilan birga, Bilga xogqon ham
astoydil kurashdi. Natijada Qapag‘an xogon hukmronligi davrida “qul
qulga ega bo'igan edi, cho‘ri cho‘riga ega bo'lgan edi” (Ktu 21).

Bu igtisodiy yuksalish ham vagtincha edi. Xalgning beboshligi yana
mamlakat parokandaligiga, davlatning tanazzuliga sabab bo‘ldi. Yugo-
ridagiday turkiylarning samimiyligidan foydalangan dushman xalglar
yana xogonlikni yemirish payiga tushdilar. Xoqonlikning tanazzuliga
xalqg aybdor, Qapag ‘an xogonning gilgan yaxshiligini xalg bilmagani uc-
hun, amakim xoqon olib ketdi, deydi Bilga xoqon. Endi turk xalgining
taqdiri nihoyatda achinarli, hatto aytish mumkinki, fojiali ahvolga tus-
hib goldi. Xalgning fojiasi mana bunday ogibatlarga olib keldi: “Qoning
fpvday oqdi, suyaging tog‘day uyulib yotdi, bek bo‘ladigan o ‘g ‘il bolang
qul bo‘ldi, suluv giz bolang cho‘ri bo‘ldi”(Ktu 24).

Kul tigin bitiktoshining hikoyachisi Bilga Qapag‘an vafotidan ke-
yin (716-yili) qonuniy ravishda taxtga o‘tirdi. Bilga xogonning ismi
—Mo‘g‘uliyon, Bilga uning unvonidir. Bilga xoqon taxtga o‘tirganda,
mamlakatning iqtisodiy ahvoli nochor edi. Bu vaziyatni Bilga xogon
shunday ta’riflaydi: “Mol, yilgilik xalgga xogon bo‘lib o‘mashmadim.
Ichi oshsiz, tashi kiyimsiz och-yalang‘och, yovuz, yomon xalq uza
o‘mashdim. Inim Kul tigin bilan so‘zlashdik: otamiz, amakimiz gozon-
gan xalgning oti, dong‘i yo‘q bo‘lmasin deb, turk xalgi uchun tun uxla-

51



madim, kxmduz o ‘tirmadiro” (Ktu 26-27). Bilga xoqgon ilgari tardush xal-
gining shadi (hokimi) bo‘lib turganda ham, Qapag‘an xoqon bilan birga
xogonlikning ravnagi uchun kurashdi, u elparvar xogon sifatida tanildi.
Bilga xogonning taxtga o ‘tirganini eshitgan “har yerga ketgan xalq olib-
tirilib yayov, yalang‘och”(Ktu 28) gaytib keldi.

Bilga xogonning faoliyati Kul tiginning jasoratlari, ta’rif-tavsifi bi-
lan birga tasvirlanadi. Har ikkalasi bitta magsad uchun - Turk xogonligi-
ni mustahkamlash va kengaytirish uchun kurashdilar.

Kul tiginning jasorati bitikoshda alohida e’tibor va mehr bilan tas-
virlanadi. Kul tiginning gisqga tarjima holi: yetti yoshda ekanida (692-
yili) otasi Eltarish xoqon vafot etdi, o‘n yoshida gahramonlik ko‘rsatib
elda shuhrat topdi, 0‘n olti yoshida Qapag‘an xogon hokimiyatini mus-
tahkamlash uchun janglar olib bordi...

Bitiktoshda Kul tiginning gahramonligi va u olib borgan janglar
ko‘prog o‘rinni egallaydi. Aynigsa, u minib jangga kirgan ot tasviriga
alohida e’tibor garatilgan. “Kul tigin...yigirma bir yoshida Chacha San-
gunga urush gildik. Eng avval Tadgan Churning bo‘z otini minib hujum
gildi, u ot o‘shanda o‘ldi. Ikkinchi bor Ishbara Yamtaming bo‘z otini
minib hujum qildi, u ot o‘shanda oldi. Uchinchi bor Yigan silik bek-
ning to‘rig otini minib hujum qildi, u ot o‘shanda oldi...Kul tigin Ba-
yirquning oq otini minib hujum qildi. Bir emi o*q bilan urdi, ikki erni
ketma-ket gilib sanchdi..” (Ktu 32-33, 36). Bu tasvir bevosita va bil-
vosita xalq og‘zaki ijodining ta’siridir, bitiktoshlarning yozma adabiyot
sifatida shakllanishida xalq og‘zaki ijodi asos bolganini ko ‘rsatuvchi bir
dalildir. Turkiy xalglar ertak va eposlarida oqg ot har doim muvaffaqiyat
ramzi sifatida qollangan va g‘alaba keltirgan. Kul tigin oq otni minib
kirgandagina ot olmadi. Kul tigin epos gahramonlariga xos ko ‘tarinki
ruhda tasvirlanadi, ya’ni u birdaniga ikki odamga nayza sanchdi. Boshga
bir o‘rinda Y ollig* tigin Kul tiginning jasoratini yana bir bor uluglash
uchunjang tasviriga e’tibor garatadi: u yana og otni minib jangga kirgan-
da, gahramonlik namunalarini ko‘rsatadi va bir necha dushman askarini
birdaniga yer tishlatadi: “Kul tigin...Alp Shalchining oq otini minib oti-
lib hujum qildi. Dushmanning ikki jangchisini birin-ketin gilib sanchdi”
(Ktu 42); “Kul tigin Azmanning og otini minib hujum gildi. Olti jang-
chisini oldirdi. Qo‘shin hujum gilganda, yettinchi jangchini gilich bilan
chopdi” (Ktu45); “Kul tigin 0 ‘gsizning oq otini minib, to‘qgiz jangchini
oldirdi” (Ktu 49).
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Kul tiginning halokati butun Turk xoqonligi uchun katta yo‘qotish
bo‘ldi. Bilga xogon Kul tigin o‘limidan chekkan aziyatini shuncha-
lik ta’sirli gilib tasvirlaganki, go‘yo butun Turk xoqonligi emas, balki
go‘shni mamlakatlar uchun ham katta yo‘gotish boigan. Vatanning tag-
diri, xalgning tirikligi fagat Kul tiginga bog‘lig gilib qo ‘yiladiki, bu bejiz
emas. Zotan, Kul tiginning jasorati hagida boshga tarixiy manbalarda
ham gayd etilgan. Jumladan, u to‘rt yil (711-715) davomida qorluglar bi-
lanjang qilib, mag*lub qildi va garluglar Turkxogonligigabo‘ysunadigan
bo‘ldi. Qapag‘an xoqon Kul tiginning jasoratiga va xalq orasidagi ob-
to ‘yiga hasad qilib, qo‘shinga o‘zi bosh bo‘lib, to‘quz o0°‘g‘uzlarga garshi
jangga ketdi. Qarorgohda ayollar va bolalar goldi. Qapag‘an xogon Kul
tiginga ayollar va bolalami qo‘riglashni topshirib ketdi. Bundan xabar-
dor bo‘lgan garluglar, Kul tigindan gasos oladigan payt keldi, deb garor-
gohga hujum qildilar. Qarluglar, xoqonlik go‘shinlari ikki frontda urush
plib bora olmaydilar, deb o'ylagan edilar. Asosiy kuchlaming urushga
ketganidan foydalanmoqchi bo'lgan garluglaming rejasini Kul tigin bar-
bod qgildi - u garorgohni bir o°zi himoya gildi. Bu vogea Kul tigin biti-
koshida shunday tasvirlanadi: “Onam xotun, keyingi onalarim, opalarim,
kelinlarim, xonzodalarim, tirigingiz cho‘ri bo‘lar edi, o‘ligingiz cho‘lu
feiyobonda, yo‘lda yotib golar edingiz!” (Ktu 49). Kul tiginning jasorat
hagida xitoy yilnomalarida ham bayon gilingan.5

Kul tiginning halokati Bilga xogon uchun og‘iryo ‘gotish bo‘ldi. Bil-
ga xogon inisining halokatidan gattiq gayg‘uradi, “Kul tigin bo‘Imasa,
feutunlay o‘lar edingiz. Inim Kul tigin vafot etdi, vujudim alam chekdi.
Ko ‘rar ko‘zim ko‘rmayotganday, bilar aglim bilmayotganday bo‘ldi, jo-
nim azobda goldi” (Ktu 50). Bitiktosh so‘ngida Kul tiginning azasiga
<Sharqu G ‘arbdagi ko‘p mamlakatlardan - Tabg‘ach xoqonligidan, Ti-
betdan, So‘g“d davlatidan, Buxorodan odamlar kelgani to‘g‘risida bayon
gilinadiki, bu dalillar ham, birinchidan, Turk xoqoniigining Bilga xo-
gon hukmronligi davrida dunyo xaritasida katta mavqge egallaganini, ik-
kinchidan, Kul tiginning shaxs sifatida ham atrof mamlakatlarda obro*-
e’tibor qozonganini yana bir marta ko ‘rsatadi.

Bilga xogon bitiktoshi. Bilga xogon bitiktoshi mazmunan Kul ti-
gin bitiktoshiga yaqgin. Bilga xoqon kichik bitigining birinchi-yettinchi
satrlari Kul tigin Kichik bitigining birinchi va ikkinchi satrlarinmg aynan

KK,apanr: T'ymunes JI.H. ApeBHue Tiopku. N3a. “Hayka”, [naBHas pegakuus BOCTOUHON nnTe-
patypbl. Mocksa, 1967, 313-314-6.
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takrori. Bilga xoqon ulug® bitigining 3-23 satrlari Kul tigin ulug*® bitigi-
ning 1-30 satrlarining aynan takroridir. Bilga xoqon bitikoshning mual-
lifi ham Yo‘lig* tigindir. Chamasi, Kul tigin bitiktoshining hikoyachisi
Bilga xogon va vogealaming asosiy gahramoni ham uning o°zi bo‘lgani
sababli matn aynan takrorlangan. Zotan, Kul tigin bitgtoshida 30 satrgac-
ha asosiy vogealar ogimida Bilga xogon obrazi bor. Kul tigin obrazi 20
misradan davom etadi.

Bilga xogon bitiktoshi asrlar davomida qulab, ko‘p zararlangani uc-
hun vogealar izchilligi yo‘qolgan. Bitikoshda, asosan, Bilga xogonning
taxtga o‘tirishi, dushman gabilalarga lashkar tortib, ulami itoat ettirgani
hikoya gilinadi. Jumladan, basmil, idiqut xalqi turkiy gavmlardan bo‘lib,
awal Turk xoqonligi tasarrufida bo‘lgan, ammo Turk xoqonligiga “kar-
von yubormagani” uchun, Bilga xogon bu gabilalarga hujum gilib, ulami
yana itoat ettirgan.

Vogealami aniglik bilan bayon gilish Bilga xoqon bitikoshining
diggatga sazovor tomonidir. Vogealar ishtirokchisi ham, hikoyachi ham
Bilga xoqon. Shu bois bu bitiktosh Kul tigin bitiktoshidan fargli ravishda
tarixiy-gahramonlik dostoniga emas, balki memuar janriga mansub, deb
garash lozim.

Bilga xoqon necha yoshida gaysi xalgni bo'ysundirish uchun hujum
gilganini birma-bir bayon etadi:

22 yoshida Tabg*‘achga hujum gildi, Chacha sangunning sakkiz tu-
manlik (sakson ming) lashkarini mag‘lub gildi;

26 yoshida qirg‘iz xalgiga hujum qgilib, ulami tor-mor qildi, shu yili
az xalqgini ham taslim qildi;

27 yoshida yana Qirg‘iz xoqoniga lashkar tortdi, Ko‘gman (Sayan)
yishni oshib o‘tib, girg‘iz xalgiga kechasi ular uxlab yotganda bostirib
bordi, girg ‘iz xoqgonini o°ldirib, davlatini Turk xoqgonligiga go‘shib oldi.

0 *shayili - 27 yoshida turgash xalgiga hujum qilib, Bo*luchu degan
joyda jang gildi va xogonini, shadini o‘ldirdi, davlatini oldi.

30 yoshida Beshbaligga hujum qilib, ko‘p lashkarini oTdirdi, Besh-
baligni go‘lga kiritish giyin kechdi - olti marta hujum gildi. Beshbalig-
ning zodagonlari Bilga xogon huzuriga keldilar. Bilga xoqon Beshbaliq
shahri aholisining gunohida o ‘tib, shahami omon qoldirdi.

31 yoshida garlug xalgiga hujum qildi, chunki garluglar Turk xo-
gonligiga itoat etmay, uzoglashib ketgan edi. Tamg‘idugbash degan joy-
dajang qilib, garluglami mag‘lub gildi.
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34 yoshida o‘g‘uzlar gochib borib, tabg‘ach xoqgonligiga go'shildi
va ular lashkar tortib, tvbg*‘achlami mag‘lub qildi.

U 19vyil shad bo‘lib turdi, 19 yil xogon bo'ldi.

Bitikoshida Bilga hagdagi xronologiya shundan iborat. Bu sanalar
Bilga xogonning hayotidagi eng muhimlaridir. Uning mamlakat bosh-
garuvidagi xizmati asosiy o‘rin tutadi. Tabiiyki, gahramonning xizmat
fkoliyatida folklor gahramonlariga xos ta’rif-tavsiflami ko‘rmaymiz va
bu bitiktoshning badiiy asar sifatidagi gonuniyatidir. Bitiktoshda fagat
tyrim parchalar borki, xalg og‘zaki ijodiga xos mubolag‘a, vogealami
dalillash va ularga badiiy ruh berish uchun keltirilgan parchalar borki,
bu - bitiktosh muallifi Yo‘llig* tiginning mahoratidan yana bir bor darak
beradi. Yo‘llig® tigin Bilga xogonning jasoratini dalillash, gahramonli-
gini ko ‘rsatish magsadida jang manzarasini bir necha so‘zda ifoda etadi
Va Bilga xogonning gahramonona xatti-harakati kitobxon ko‘z o°‘ngida
namoyon bo‘ladi. Sahnani to‘lig tasawur gilish uchun gadimgi turkiyda-
gl parchaga va o‘zbekcha tabdiliga e’tibor beraylik: (Anta) so ngushtim,
wmnT sanchdim, ichikigma ichikdi, bo dun bo Iti, o fugma o 1ti. Salanga
gp'di yo'ripan, garag'in gisdilata abin bargin anta buzdim (Bx 37) -
(O'sha yerda) jang qildim, lashkarini tor-mor gildim, taslim bo‘ladigani
~o‘ysunib, (mening) xalg(im) bo‘ldi, o‘ladigani o‘ldi. Selenga (daryosi)
bo‘ylab yurib, ulami gattig gisuvga olib, uyini, bor narsasini o‘sha yerda
Viayron qilib tashladim.

, Bilga xogon o‘zining xoqon sifatidagi faoliyatiga bitiktoshda baho
beradi. Bu baho tarixiy asarlarda Bilga xoqon bilan bog‘lig vogealarga
mos keladi. Awal Bilga xoqgon bitiktoshidagi tasvirga e’tibor beraylik:
Tangri yorlagagani uchun, men muvaffagiyat gozonganim uchun Turk
xalgi g‘alaba gozondi. Men tomondan davlat bunday boshgarilmasa,
Turk xalqi o‘lajak edi, yo‘q bo‘lajak edi.

Endi Bilga xogonga oid Xitoy yilnomalaridagi vogealarga
to'xtalamiz. Qapag‘an xoqon vafotidan oldin, o‘g‘li Kuchuk xonni
nogonuniy ravishda taxt vorisi gilib e’lon gilgan edi. Aslida gadimgi
turkiylar gonuniga ko‘ra, Qapag‘andan so‘ng akasi Eltarishning o‘g‘li
Mo‘g‘uliyon taxtda o‘tirishi kerak edi. Qapag‘an xogon davrida Bilga
Xogon tardush xalgi ustidan shad, ya’ni bek edi.

Nogonuniy xatti-harakatga garshi Kul tigin vaziyatni qo‘lga oldi
va Qapag‘anning safdoshlarini gilichdan o‘tkazib, akasi Mo‘g ‘uliyonni
Turk xogonligi taxtiga o‘tgazdi. Mo‘g‘uliyon Bilga (dono) xoqon unvoni
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bilan taxtga o ‘tirdi. Qapag‘anxogonning safdoshlaridan fagat To‘nyuquq
qgoldi, xolos. Bilga xoqon tashqi siyosatda ham, mamlakat ichkarisida
ham vaziyatni tamomila o‘zgartirdi. Xitoy bilan tinchlik shartnomasi tu-
zishni taklif gildi, ammo Xitoyning Tan sulolasi nafagat shartnomaga
rozi bo‘ldi, aksincha harbiy harakatlarni yanada kuchaytirdi. Xoqonlik-
ning Xitoy imperiyasi bilan chegaradosh hududida turkiy gabilalar yov-
voyi hayvonlami ovlashni Xitoy imperatori ta’giglab go‘ydi. Bundan
g‘azablangan xalq isyon ko‘tarib, imperatoming chegaradosh hududdagi
noibi Chjan Chji-yunni asirga oldilar. Xitoyliklar uni arang qutgarib ol-
dilar. Mana shu vogea ham Turk xogoniigining takliflarini o‘ylab ko ‘rish
uchun xitoylarga turtki bo‘Idi.

Bilga xoqon boshchiligidagi davlat boshidanoq xalgning manfaat-
larini himoya qildi. Qapag‘an xoqon ayrim gabilalarga, jumladan, to‘lis
xalgiga nihoyatda gattig zulm o ‘tkazgan edi. Ogibatda bu xalg Qapag‘an
bilan bo'lgan jangda magiub bo‘ldi va to‘lis xalgining ko ‘pchiligi Xitoy
imperiyasidan panoh izlab, o‘sha yoqga gochdi. Ular Turk xogonligida
to‘ntarish va yangilanish bo‘lganini eshitgach, yana o'zlarining yurtiga
gaytib keldilar. Bu vogea xitoy yilnomalarida To‘nyuqugning ta’siri deb
baholanadi.zAmmo Bilga xogonning siyosati ham to ‘lis xalqini o ‘z yur-
tiga gaytib kelishiga sabablardan biri bo‘lgan edi. To‘lis xalgining gaytib
kelishi xogonlikning harbiy qudratini mustahkamladi. Xitoy imperiyasi
0 ‘chayotgan urush alangasini yana alanglatmoqchi bo'ldi. Ammo bunga
muvaffag bo‘la olmadi. Xitoy imperiyasiga garshi Tibet boshlagan urush
imperiyani holdan toydirdi. Bilga xoqon vaqtni go‘ldan boy bermay,
Tabg*‘ach xoqoni “yoldan ozdirgan va yer-suvini tashlab, tabg‘achga
garam bo'lgan” to‘quz o‘g‘uzlarga amakisi Qapag‘anning o‘chini ol-
maslikka (Qapag‘anni to‘quz o‘g‘uzlar o'ldirgan edilar) va’da berib,
ulami Turk xogonligiga yana gaytardi. Bu xalg ham katta kuch edi.

Xullas, Bilga xogon insonparvar, uzogni ko‘ra biladigan, shuning-
dek, mohir siyosatchi sifatida xogonlikni buhrondan olib chiqdi, iqtiso-
diy va harbiy jihatdan mustahkamladi.

To‘nyuqugq bitikoshi. Bitikosh Turk xogoniigining mashhur sarkar-
dasi, Ikkinchi Turk xogonligini barpo gilgan Eltarishning, Qapag‘an va
To‘nyuqugning maslahatchisi To'nyugquqga atab o‘matilgan. Bitikosh-
ning muallifi - To‘nyuqugning o°‘zidir. Bu bitikosh ham, Bilga xoqon

2 pymm-I'pxxumarino. 3anagHas Monronus. C. 321-322.
56



bitiktoshi kabi, memuar janriga mansubdir. Bitikosh yaratilgan paytda
To‘nyuqug hayot va ancha yoshga borib qolgan edi.

Bitiktoshning ibtidosi To'nyuqugning tarixi bilan boshlanadi:
“Dono To‘nyuquqg - men o'zim Tabg‘ach davlatida tarbiyalandim, turk
Xalgi Tabg*ach davlatiga bo‘ysunar edi”. To‘nyuquq hikoya gilayotgan
bu vogea Ikkinchi Turk xoqonligi barpo bo‘lmasdan oldingi davrga alo-
gador. Bu paytda To‘nyuquq Xitoy imperatori saroyida garov sifatida
Ushlab turilgan, xitoycha tarbiyalangan edi.

To‘nyuquq Birinchi Turk xogoniigining barbod bo‘lishi va turkiy
gavmlaming parokanda bo‘lishi vogealarini bayon qgiladi. VVogealar siqgiq
tarzda, oz so‘z bilan butun davming manzarasi yoki ma’lum bir vogea-
lar sahnasi o ‘quvchi ko‘z o'ngida gavdalantiriladi. Masalan, To‘nyuquqg
Kultigin va Bilga xogon bitikoshlarida Turk xogoniigining Xitoyga ga-
ram bo‘lib golishi va Birinchi Turk xoqoniigining tugashi hagida hikoya
gilar ekan, dard-alam bilan: “Tangri shunday degan shekilli: Xon ber-
dim. Xoningni qo‘yib taslim bo‘lding. Tabg‘achga taslim bo‘lgani uchun
Tangri, o‘l, degan shekilli, turk xalgi o‘ldi, yo‘q bo‘ldi, tugadi. Turk xal-
qi yerida bironta ham urug‘ gqolmadi” (Ton., 2-4). Turk xogoniigining
fojiasi - To'nyuqugning shaxsiy fojiasiday taassurot goldiradi. Xalgning
taqdirini 0‘zining taqdiri deb, xalgning muvaffagiyatlarini o‘zining mu-
vaffagiyatlari deb bilgan To‘nyugquq doimo harakatda, doim xalgning,
jrurtning tashvishida. Dushmanlar xoqonlikka hujum gilishni rejalashti-
cayotganini To‘nyuquq eshitib, Eltarish bilan birga jangga otlanar ekan:
“Shunday turar yashaguvchi erk ahli”deya o‘ziga hurliknii shior qilib
olganini e’lon giladi. To‘nyuquqg xogonning lashkarboshisi va masla-
katchisi sifatida mamlakatning mustagilligini saglash uchun jonbozlik
bo‘rsatib kurashadi. Xogonlikning fojiasini yuqoridagiday ta’sirchan qi-
libtasvirlash fagat To‘nyuquq bitiktoshiga xos bo‘lib, bu tasvirdan mag-
lad xalgni ogohlantirish, doimo hushyorlikka chorlash edi.

Bitiktoshning boshlanishidanog To‘nyuqug ko‘pni ko‘rgan, tajri-
>ali, hagiqiy maslahatchiga xos aglli ekani ko‘zga tashlanadi. U ayni
)aytda iste’dodli lashkarboshi hamdir. Ikkinchi Turk xoqonligini gay-
adan barpo gilishda To‘nyuquq Eltarish bilan birga o‘zining ishtiroki-
li hikoya gilganda, vogealar bayonida bir usulni go‘llaydi - xoqgonlik
joshidan o‘tkazayotgan vogealami dushman tomonning tilidan hikoya
jiladi: “0 ‘shanda o°‘g‘uzdan kuzatuvchi keldi. Kuzatuvchining gaplari
ihunday: to‘quz o‘g‘uz xalgi ustiga bir xogon hukmron bo‘ldi, deydi.
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Tabg*achga Kuni sangunni yuboribdi, Xitoyga To‘ngra Semni yubo-
ribdi. Ularga shunday gap yuboribdi: ozgina turk xalgi yurgan emish.
Xogoni bahodir ekan, maslahatchisi alloma ekan. 0 ‘sha ikki kishi bor
bo‘lsa, seni - tabg‘achni o‘ldirajak deyman” (To‘n., 8-10). Bu vogealar
Eltarish xogonning Ikkinchi turk xogonligini barpo gilish uchun kurash
olib borayotgan davr vogealarini o0‘zida aks ettiradi. Dushman tomonning
Eltarish xoqon va uning maslahatchisi To'nyuqugga bergan bahosi har
ikkalasiga berilgan real baho edi. Bu usul shuni ko ‘rsatadiki, To‘nyuquq
yuz berayotgan vogea-hodisalaming anigligini dallilaydi, dushman to-
monni yaxshi, sinchiklab kuzatganiga ishora giladi.

To‘nyuquq bitiktoshidagi yoki boshqga bitikoshlardagi vogealar ular-
ga badiiy asar sifatida yondashishni talab giladimi, degan savol tug‘ilishi
mumkin. Buning uchun badiiy asaming muhim elementlaridan syujet va
motivning To‘nyuqugq bitiktoshida kelib chigishini tahlil gilamiz.

Syujetning uch elementi - vogea, vaziyat va kolliziyaning mavjud-
ligi To‘nyuqugq bitiktoshini badiiy asar sifatida o ‘rganishga imkon bera-
di. Vogea - Turk xogonligini markazlashgan davlatga aylantirish uchun
olib borilgan sa’y-harakatlar, vaziyat - xogonlik ichidagi va xogonlik-
ning tashqgarisidagi ijtimoiy-siyosiy harakatlar, kolliziya - xogonlikning
dushman gabilalar va sulolalar bilan to‘gnashuvi, Turk xoqonligining
Tan sulolasi va boshga gabilalar bilan olib borgan jangu jadallaridir.
To‘nyuquq o‘sha vogealaming markazida turadi, barcha vogealar, va-
ziyat To'nyuqugga bog‘liq ravishda yuz beradi. Kolliziya esa to‘quz
0‘g‘uz xalqi bilan 0‘g‘uz, tabg‘ach, xitoy xalglari o‘rtasidagi dushman-
lashuv va kurashdir. Syujetning har uchala elementi To'nyuquq bitiktos-
hida ham, boshqa bitikoshlarda ham takrorlanadi. Zotan, bitikoshlaming
asosiy mavzui ham vatanni himoya gilish, jang lavhalari, gahramonlami
sharaflashdan iborat.

Albatta, To‘nyuquq bitiktoshining badiiy asarga xos yana bir xusu-
siyati - xalg magollari va matallarining keitirilganidir. To'nyuquq biron
vogea yoki vaziyatni baholaydi, unga munosabatini bildiradi. Masalan,
Turk xogonligi tang vaziyatda golganda, To‘nyuquq Eltarish xogonga
shunday maslahat beradi: “Tabg‘ach, o‘g‘uz, Xitoy - bu uchovi gamal
gilsa, gamalda golajakmiz. Unda vujudning ichi-toshini - molu jonini
topshirganday bo'lamiz. Yupga yig‘in tor-mor gilishga oson emish, in-
gichka yig‘in uzishga oson emish. Yupga galin bo‘lsa, tor-mor giladigan
bahodir emish. Ingichka yo‘g‘on bo‘lsa, uzadigan bahodir emish” (To*n.,
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12-13). Vaziyatni baholashda To‘nyuquqg mazkur hikmatlardan unumli
foydalanish orgali bevosita Turk xogoniigining imkoniyatini ko ‘rsatadi
va bu imkoniyatdan o0°‘z vaqtida foydalanishga xogqonni da’vat giladi.

To‘nyuqug - mashhur lashkarboshi bo‘lish bilan birga, xogonlik-
ning mavgeini mustahkamlashda fidoyi inson ekanligini ham ko ‘rsatadi.
To‘nyuquq - xogonning ishonchli lashkarboshisi, u mohirligi tufayli oz
SOnli lashkari bilan Xitoy, 0‘g‘uz va tabg‘achning ko‘p sonli lashkarini
mag‘lub giladi. Xonini tashlab, Xitoyga go‘shilib ketgan o‘g‘uzlar yana
Xogonlikka gaytib keldilar.

To'nyuquq bitiktoshi, birinchi navbatda, To‘nyuqugning ijodi
bo‘lib, uning bir asarm sifatida ugilishi lozim. Bitiktoshning magsadi
To‘nyuquq olib borgan janglami yoki uning xogonlikdagi xizmatlarini
«ronologik tarzda bayon gilishdan iborat emas, balki uning hayoti va fa-
oliyatidagi eng muhim vogealami bayon gilishdan iborat edi. To‘nyuquqg
Vaziyatni nihoyatda to‘g‘ri fahmlaydigan, zukko, dushman tomonning
rejalaridan yaxshi xabardor, tajribali ko‘mg (razvedkachi). U xogonlik
hayotidagi mayda tafsilotlarga berilmaydi. Jumladan, yugoridagi uch
xalgning mag'lubiyati hagidagi vogealardan keyin To‘nyuquq Turk xo-
gonligiga yana dushmanlashgan tabg‘ach, o‘n o‘q, qirg‘iz xogonliklari
hagida so‘z yuritib, ulaming rejalaridan o‘quvchini xabardor giladi:

“Tabg‘ach xoqoni dushmanimiz edi, o ‘n 0‘q xogoni ham dushmani-
miz edi. Undan boshqa qgirg‘izning qudratli xogoni dushmanimiz bo‘ldi.
0 *sha uch xogon maslahatlashib, Oltin yish ustiga talon solaylik, depti,
shunday maslahat gilishibdi. Shargga- Turk xoqoniga lashkar tortaylik,
depti, unga garshi lashkar tortmasa, gachon g‘azablansa, u bizni yo‘q
giladi, depti. Xogoni bahodir ekan, maslahatchisi alloma ekan, gachon
g‘azablansa, o‘ldiradigan ko'rinadi. Uchovimiz yopirilib hujum gilaylik,
uni yo'gotaylik, depti. Turgash xogoni shunday depti: mening xalgim u
yerda bo‘ladi, turk xalgi yana hayajonda depti, o‘g‘uz xalgi yana paro-
kanda depti. 0 ‘sha gapni eshitib, tunlari uyqum kelmas edi, kunduzlari
0‘tirgim kelmas edi. Shunday o ‘yhidim: tabg‘ach, o‘n 0‘q, girg'iz xogo-
niga Ko ‘gman tog‘idan oshib o‘tib hujum gilamiz. Shuning uchun avval
biz lashkar tortaylik, dedim” (To‘n., 19-23).

To‘nyuqugning fidoyiligi (tunlari uygum kelmas edi, kunduzla-
ri o‘tirgim kelmas edi), dushmanga kutilmagan tomondan zarba berish
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rejasi (Ko‘gman tog‘idan oshib o‘tib hujum gilish hagidagi rejasi) real
vogealar ogimining bir ko ‘rinishidir.

To‘nyuquq bitikoshidagi ma’lum bir vogealar munosabati bilan de-
tallar tafsilotiga alohida urg‘u berish holatlari, tabiat manzarasi tasviri
uchraydi. Muallif To*nyuquqg vogealaming anigligini xalgaa, qolaversa,
avlodlarga yetkazish va tarixiylik tamoyilini saglash uchun ham bun-
day tafsilotlarga ko‘p o‘rin bergan. Quyidagi parchaga e’tibor beraylik:
“Ko'gman yo‘li bitta ekan. Bu yo‘l bilan yursa yaramaydi, dedim. yerc-
hi (yer biladigan Kkishi - N.R.) surishtirdim. Cho‘llik az gabilasidan bir
yigitni topdim. Az yerini u yaxshi bilar ekan, bir manzili bor ekan. Ani
daryosi bilan borilar ekan, o*sha yerda yotib, bir otlig* yo‘l yurib bori-
ladi, dedi. 0 ‘sha yo‘l bilan yursa imkoni bor, deb o ‘yladim. Xogonimga
buni aytib, go‘shinni yo'lga soldim. “Otlantir!” deb buyruqg berdim. Oq
tarmal (hozirgi XuaKem-N.R.) daiyosini kechib o‘tdik, dam oldik. Ke-
yin qo‘shinga otlanishga buyruq berdim. Qomi yorib, yugoriga otni ye-
taklab, o‘zimiz yayov yurib, daraxtlarga tayanib go‘shinni chigardim...”
(To'n., 23-25). Bundan keyingi vogealar lashkami To'nyuquq gayerlar-
dan ganday qilib olib o‘tgani, yerchi (ya’ni yo‘l boshlovchi) yanglishib,
o‘ldirilgani to'g'risidagi vogealami hikoya giladi.

Bitiktoshda To‘nyuqugning harbiy mahoratiga ko‘proqg o‘rin beril-
gan. Janglarda To‘nyuqugning zafar gozonishiga sabab “tun uxlamay,
kunduz o‘tirmay” Eltarish xogonga, Bo‘gu xogonga va Bilga xoqonga
xizmat gilgani bo‘Idi.

To‘nyuqugq bitikoshida diggatga sazovor jihatlardan biri - gadimgi
turk mifologiyasiga oid an’anaviy timsollardan istifoda etilganidir. Bu-
lar - Tinsi o 'gfiyotadigan Bangligak tog i, Tangri, Umay, mugaddas
yer- suv va h. Bu mifologik obrazlar boshqga bitikoshlardagi kabi ma’no
va vazifasini bu yodgorlikda ham saglagan.

To*nyuquqg xoqonlik oldidagi o‘zining xizmatlarini bayon gilar
ekan, davlatning va xalgning erkin nafas olishiga, dushman ustidan za-
farlarga erishuviga Eltarish xogon bilan birga, o°‘zining xizmatlari mu-
him omil bo‘lganini alohida ta’kidlaydi.

Bitiktosh yozilgan paytda To‘nyuqug ancha keksayib golgan
ko‘rinadi, zotan, bitikosh so‘ngida To‘nyuquq buni alohida ta’kidlaydi
va Bilga xogon hukmronligi davom etayotganini ham eslatadi. Bundan
ma’lum bo ‘ladiki, mazkur bitiktosh yozilgan paytda Turk xogonligi anc-
ha kuchaygan, atrofdagi dushmanlami mag‘lub gilgan edi. To‘nhyuqug,
shuningdek, Eltarishning ikkala o‘g‘li Mo‘g‘uliyon (bo‘lg‘usi Bilga
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Xogon) va Kul tigin Turgash xogoniigining Chabish chur boshchiligi-
(Ugi golgan-qutgan lashkarini ta’qib qilib, Sirdaryoning ortiga o'tdilar.
To‘nyuquq bu paytda g‘arbiy Turk xogonligiga yordam berish uchun
kelgan edi. Bu paytga kelib Turgash xogonligini Qapag'an mag'lub
gilgan, bu xoqonlik alohida davlat sifatida tanazzulga yuz tutib boigan
«di. To‘nyuquq bilan Eltarishning ikkala o‘g‘li Shargiy Turk xogonligi
So'g‘dda paydo bo‘lib goldilar va So‘g‘d shohi Gurak tomonida turib,
irablarga garshi jang gildilar. To‘nyuquq bitikoshida bu vogea eslana-
dl: “Inal xoqonga arab va tuxor (arablaming ittifogdoshi) hujum qildi.
0 ‘shanda ajraladigan choki bor dubulg‘a kiygan so‘g ‘doq xalgi hamma-
li keldi” (To‘n., 45). Bu vogea 712-713-yillardan keyin bo‘lib o‘tgan.
Ammo Qutayba ibn Muslim tomonidan yengilganlaridan so‘ng, 714-yili
ehekindilar va Oltoydagi isyon ko‘targan gabilalarni bostirib, 0 ‘tukanga
gaytib keldilar.Z7 Bu vogealardan ayon bo‘ladiki, To‘nyuquq bitiktoshi,
tyim olimlar ko‘rsatganlariday, 712 yoki 716-yili emas, balki 725-yili
yozilgan bo‘lib chigadi. Yuqoridagi tarixiy vogealarda To‘nyuqugning
ilhtiroki shundan dalolat beradi.

Bitiktosh so'ngida To‘nyuquq Ikkinchi Turk xoqonligi tashkil
tQpgandan boshlab keyingi barcha xogonlarning xizmatlarini ta’kidlab
Oftadi. Bitikoshning so‘nggi misrasi xuddi ertaklaming tugallanmasini
eplatadi - go‘yo podshoh mamlakatni obod gildi yoki yovuz dushman

bo‘ldi, gahramonning o°‘zi “murod-magsadi’ga yetdi: “Men bilga
To'nyuquq va Eltarish xoqon muvaffagiyat gozonmasa edi, u bo‘lmasa
«fU, men o‘zim dono To‘nyuquq muvaffagiyat gozonmasam edi, men
jp'lmasam edi, Qapag‘an xoqon boshliq turk sir xalgi yerida urug‘ ham,
fttlg ham, kishi ham, turk xalgi yeriga xojayin ham bo‘lmas edi” (To"n.,

2 Umuman, To‘nyuqugq bitiktoshi gadimgi turkiy adabiyotda alohida,
#mziga x0s memuar janri namunasidir.

Kuli chur bitikoshi. Bu yodgorlikni 1912-yili Mo*g‘ulistonning
Ixe-Xushotu degan manzilidan V.L.Kotvich topgan. U mazkur yodgor-
likning tarixiy ahamiyatini batafsil bayon gilgan. Kuli chur Beshbaliq
ibahrida to‘rttajangda kurash olib bordi. Bilga xogon yodgorligida ham
Kuli chur tardush beklarini boshlab Bilga xoqonga 716-yili taslim bo‘lib
keldi (0*n uchinchi satrda).

r KnawTopHuii C.I"., CaBuHoB A.I'. CTenHble umnepun ApesHel EBpasun. CaHKT-MeTepbypr,
dunonoruyecknin hakynbTeT CaHKT-MeTepbyprckoro yHuepcuteTa, 103-6.
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Kuli chur bitikoshni hajman katta emas: bitiktoshning g ‘arb tomoni
12 satrdan, sharg tomoni 13 satrdan vajanub tomoni to ‘rt satrdan iborat.
Bitiktosh ko‘p zararlangan, shu bois vogealaming mantiqiy izchilligi ku-
zatilmaydi.

Bitiktoshning boshidanoq To'nyuquq ismi uchraydi. Kuli chur Elta-
rish xogon davrida anchagina mashhur bo‘lgan ko‘rinadi. Bitikoshning
g ‘arb tomoni uchinchi satrida “(Kuli chur) Eltarish xoqon davlatida kek-
sayib, yaxshi mangulik ko‘rdi, ulug® Kuli chur sakson yil yashab vafot
etdi” degan jumladan shu mazmun anglashiladi.

Kuli chur bitikoshining uzug-yulug saglangan jumlalaridan shu
narsa ayon bo‘ladiki, u mohir jangchi va lashkarboshi bo‘lgan. U minib
jangga kirgan ot, jang kiyimlariga alohida urg‘u berilgan. Janglarda gah-
ramonlik ko‘rsatib, shuhrat taratgan, inson sifatida yaxshi do‘st, fazilat-
larga boy inson bo‘lgan. U tardush xalgining hukmdori bo‘lgan. Qorlug
xalqi bilan jang gilgan, xuddi Kul tigin minib kirgan otlar ganday tasvir-
langan bo‘lsa, Kuli churningjangovar otlari ham shu tarzda tasvirlangan.
Bitiktosh muallifi noma’lum.

Moyun chur bitiktoshi. Bu bitikoshni 1909-yili G.l.Ramstedt top-
gan. Moyun chur - uyg‘ur xoni,?45 yili oxirgi Turk xogonligi hukmdori
0 ‘zmish teginni mag‘lub qildi. Bitiktosh shunisi bilan diggatga sazovor-
ki, uyg‘ur xoniga uyg‘ur-turk yozuvida emas, balki turkiy-run yozuvida-
gi bitiktosh o‘matilgan.

Moyun chur bitiktoshi hajm jihatidan Kuli chur bitiktoshidan katta-
roq bo‘lib, bitiktoshning shimol tomoni 12 satrdan, sharg tomoni ham 12
satrdan, janub tomoni 15 satrdan, garb tomoni 10 satrdan iborat. Bitik-
tosh ko*p zararlangan.

Moyun chur bitikoshni, xuddi To'nyuquq bitiktoshi kabi, Moyun
chur tomonidan hikoya gilinadi. Bitikosh Turk xoqonligining hududi,
mavgei va qudratli davlat bo‘lganini hikoya gilish bilan boshlanadi.
Qipchog gavmining ellik yil hukmronlik gilgani hagida shu bitiktoshda
ilk bor so‘z yuritiladi: “turk gipchoqg (gavmi) ellik yil o‘tirdi turk xalqi
ustidan, yigirma olti yoshimda (xogon otamga shad unvonini) berdi” (4).

Moyun chur otasi Kul dono xoqon bilan birga turk xoqonligi
go‘shinim itoat ettirganini hikoya giladi. Qo‘y yili (745-yili) 0 ‘zmish
tiginni asir olgani va uning xotinini 0°ziga olganini hikoya qgilar ekan,
uch garlug xalqi baribir, Moyun churga itoat etmasdan, g‘arbiy turk xo-
gonligiga go‘shilib ketgani hagida xabar beradi.
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Moyun chur bitiktoshining gimmati shundaki, unda Turk xoqonligi
tugagandan keyingi turkiy gavmlaming uyg‘ur xoqonligiga qo‘shilishi,
ayrim gabilalaming isyoni, 757-yilgacha boigan turkiy gabilalar bilan
Moyun chur lashkari o'rtasidagi kurash vogealari bayon gilinadi. Bitik-
tosh ko‘p zararlangani uchun izchillik yo‘golgan.

Yenisey yozma yodgorliklari. yenisey bitiktoshlari migdorjihatdan
Ko‘p. Bu bitiktoshlarda voqgealar gisga bolsa ham, marhumning hayoti-
ga oid muhim vogealar - kimligi, oila a’zolari, jangda ko ‘rsatgan gah-
ramonliklari lo‘nda bayon gilinadi. Bu yodgorliklarda vogealami epik-
lashtirish (mifologik obrazlaming olib kirilishi, folklorga xos uslubning
asosiy o‘rin tutgani va b.) xususiyatlari bor. yenisey yodgorliklari yig°i
janri namunasidir.

Yenisey bitikoshlarining hammasida vogealar marhum tilidan hiko-
ya gilinadi. Bu yodgorliklar yig‘i janriga mansubdir. Vogealar birinchi
ehaxs tilidan hikoya qgilinishiga sabab shuki, marhum jismonan olgan
bolsa ham, uning hayoti, huddi bu olamdagi singari, narigi dunyoda
ham davom etadi degan animistik tasavvurlar mavjud edi.

Savol va topshiriglar

1. Turk xogonligidagi siyosiy vaziyatda gaysi davlatlar jiddiy rol
o0‘ynadi?

2. Xogonlikning tashkil topishida gaysi tarixiy shaxslar asosiy rol
o‘ynadi?

3. Turk xoqonligi va Eron Sosoniylar sulolasi munosabatlari haqi-
da so‘zlab bering.

4. Qadimgi turkiy yodgorliklaming paydo bolishiga oid omillar
hagida so‘zlang.

5. Kul tigin bitiktoshidan boshlanma, mazmun taraqgiyoti va tu-
gallanmaga misol keltiring.

6. Kul tigin bitikoshidagi mifologik syujet gaysi o ‘rinda ko‘rinadi?

7. Kul tigin bitikoshidan eposlarga xos parchalardan misol ayting.

8. Kul tigin bitiktoshida gaysi tarixiy shaxsga baglshlangan yig‘i
janriga oid parcha bor?

9. Nima uchun To'nyuquq bitiktoshini memuar janriga mansub
deb gqaraymiz?

10. yenisey yozma yodgorliklari gaysi janrga mansub?
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MoniyLik ogimidagi gadimgi turkiy adabiyot

Reja:
Moniylik ogimi hagida gisgacha ma’lumot.
Beruniy Moniy hagida.
Moniylik adabiyoti
“Xuastuanift” hagida.
“Xuastaanift”ning tuzilishi.
“Xuastuanift’ning g‘oyaviy mazmuni.
Moniylik she’rlari.

No ok wdp

KaUt so‘z va terminlar: moniylik ogimi, g‘oya, tizim, ta’limot,
sinkretik tizim, moniylik adabiyoti, madhiya, to rtlik, yozuv, timsol.

Moniylik hagida gisgacha ma’lumot. Moniylik ogimi gadimgi
tuvkiy muhitdagi alohida, o‘ziga xos bo‘lgan ma’naviy va falsafiy jara-
j'onning mahsulidir. Moniylik ogimining asoschisi - Moniy ibn Fatak-
dir. Moniy yoshligida ko‘p sayohat qgildi: 0 ‘rta Osiyoda, Hindistonda
uzoq vaqt yashab, bu o‘lkalardagi mahalliy dinlar, jumladan, braxma-
nizm, buddaviylik va nasroniylik ogimlarini chuqur o‘rgandi. Aynig-
sa, 0 ‘rta Osiyo va Eron hududida mustahkam ildiz otgan zardushtiylik
Moniyning e’tiborini ko‘proq jalb qildi. Shu sababdan o‘zi yaratishni
magsad qilib go‘ygan ta’limot uchun zardushtiylikka tayandi. Jumladan,
zardushtiylikda ham, moniylikda ham olamning paydo bo‘lishi va tuzi-
lishi hagidagi ta’limot bir asosga tayanadi. Bu - Xurmuzdda mujassam-
lashgan Ezgulik va Nurga, Axriman (moniylikda Shmnu)da mujassam-
lashgan Zulmat va Yovuzlikdir.

Zardushtiylikda sinovdan o‘tgan va insoniyat hayotining asosiy
mazmuniga aylangan ikki garama-garshi ruhiy kuchlar o‘rtasidagi ku-
rash moniylik ogimida yanada ochiqrog namoyon bo‘ldi. Moniy tarix-
da birinchi bo‘lib, Markaziy Osiyoda o°zigacha yaratilgan boshga diniy
ogimlardan fargli o‘larog, hayotga yagin g ‘oyalami o‘zida mujassamlan-
tirgan, keng gamrovli diniy tizimni yaratishga harakat gildi. Moniyning
ta’limoti uning “Barhayot Injil”, Shopur ibn Ardashirga bag‘ishlab yoz-
gan “Shopurogon” asarlarida 0z ta’limotini ilgari suradi.

Beruniy Moniy haqida. Beruniy Moniy va uning ta’limotini tahlil
gilar ekan, Budosaf, Zardusht va Budda gatorida uni ham “payg‘ambarlik

64



da’vo gilgan kishilar” gatoriga go‘shadi. Moniy majusiylar, xristianlar
Va “sanaviya” (ikkilanuvchilar) mazhablarini yaxshi o‘rgangan. Zotan,
“Shopurogon” asarida Moniy shunday deydi: “Hikmat va yaxshi amal-
iar doimo (xudoning) elchilari vaqgti-vaqti bilan keltirib turganlarining
o'zidir. Bir zamon u (hikmat va yaxshi amallar) Bud (Budda demogchi
- N.R.ismli elchi orgali Hindiston mamlakatiga, bir zamon Zardusht
Orgali Eron zaminiga va bir zamon Iso orgali Mag‘rib zaminiga yubo-
rilgan. So‘ngra bu oxirgi asrda men Moniyga - hagiqiy xudoning elc-
hisiga - shu vahiy tushirilib va shu payg'ambar keltirilib, (men orgali)
Bobil zaminiga yuborildi”.2Moniy hagigatan ham payg'ambarlik da’vo
gilgan. Lekin shunisi ham borki, Budda ham, undan keyin o‘tgan Moniy
ham “hikmat va yaxshi amallar” hagida gapirmoqgda. Bu hikmat va amal-
lar nimani anglatadi? Chamasi, Moniy yuqoridagi uchta mazhab zami-
nida shakllantirgan 0'zining hayotda bajarish mumkin bo'lgan amallari,
agidalari to‘g‘risida aytmoqda.

Moniy abjad harflari tartibida yigirma ikki harfni joriy gilgan va
thu harflar tartibida o‘zining Injilini yaratgan. Ana shu Injilida Mo-
Idy: “Iso Masih “Furoglit” asarida men to ‘g ‘rimda xabar bergan”, deb
f>ayg‘ambarlar muhri ekanini dalolat gilgan.

Moniyning olam borligi va ko'rinishi hagidagi dalillari Beruniyni
gonigtirmadi va ulami xato deb hisobladi. Moniyning nur odamlariga,
gadimgi insonlar va “hayot ruhi”’ga ishonishga da’vat etganini Beruniy
goralaydi. Moniy zardushtiylik ta’limotidan olgan nur va zulmat kuras-
hining abadiyligini u ishonchsiz deb garadi. Moniyning ta’limotidagi
muhim girralami Beruniy quyidagicha bayon giladi: “Hayvon so'yishni
Vaunga alam yetkazishni, olov, suv va o'simliklarga ziyon yetkazishni

eng ochiq so‘z bilan - harom qildi. Siddiglar, ya’ni Moniy mazhabida-
igilaming tagvodorlari va zohidlari o‘zlariga farz gilgan gonunlar tuzdi.
U (gonunlar) bechorachilikni ixtiyor etish, hirs va shahvatni go'porib
tashlash, tarki dunyo gilish va undan yuz o‘girish, uzluksiz ro‘za tutish,
imkoni boricha sadaga berish, bir kunlik ovgat va bir yillik kiyimdan
boshga go‘r-qutni o'ziga harom qilish, jinsiy alogani tark etish, xalg-
ni da’vat gilib yo‘lga solish uchun doimo dunyoni kezishdan iboratdir”
(Beruniy. Yuqoridagi asar, 242-b.).

Moniy ishlab chiggan va amalga tatbig etgan yugoridagi gonunlar
Bemniyni befarq qoldirmagan. Bu gonunlaming ba’zilari - faqgirlikni oz

BAbu Rayhon Beruniy. Tanlangan asarlar. ljild. T.: “Fan” nashriyoti, 1968, 241-b.
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ixtiyori bilan gabul etish, tarki dunyo gilish, mol-mulkka ruju go‘ymaslik
va ortig‘ini muhtojlarga berish kabi agidalar islomiy tasawufda ham
keng yoyilganidan Beruniy yaxshi xabardor. U “Mineralogiya” kitobida
keltirgan muruwat va futuvvat qoidalari bunga dalildir. Fagat “xalgni
da’vat qgilib yo‘lga solish uchun doimo dunyoni kezish” hagidagi Moniy
o0°giti Iso Masihning havoriylariga bergan o‘gitidan olingani uchun Be-
runiyni tashvishga solgan.

Beruniy Moniyning axlogsizligi hagidagi har xil mish-mishlar
asossizligini ta’kidlaydi, uning *“o‘zim voqif bo‘lgan kitoblarda bunday
so‘zni uchratmadim, aksincha, uning tutgan yo‘li u hagda hikoya gilin-
ganning teskarisidan dalolat beradi”, deb xabar giladi (Beruniy. Yugqori-
dagi asar, 242-b.).

Moniy ta’limoti va u yaratgan agidalar yuzaga chiqgib, yoyilib bora-
vergach, uning izdoshlari ko‘paydi. U o‘zining “InjiP’ini, “Tiriklar xazi-
nasi”, “Jabborlar hagida kitob”, “Sirlar kitobi” kabi asarlarini yaratdi. Bu
asarlarida Iso Masihning ramzlarini ochib berganini aytdi.

Moniyning ta’limoti Ardasher, uning o‘g‘li Shopur, Shopuming
0°“g ‘li Xurmuzd hukmronligi davrlarida katta mavge egalladi. Moniyning
payg‘ambarlik da’volari rost yoki soxta ekanligi to‘g ‘risida ham Beruniy
Shopur hukmronligi davridagi ayrim xabarlami keltiradi. Beruniyning
ta’kidlashicha, islom mamlakatidan tashqarida sharq turklarining, Xitoy,
Tibet aholisining aksari, hindlaming ba’zilari Moniy dini va mazhabida-
dirlar. Bular Moniy to'g'risida ikki xil so‘zlaydilar: bir guruhi “Moniyda
mo'jiza boimagan”, deydilar va u to‘g‘rida yana “Iso Masih va uning
suhbatdoshlari olamdan o‘tganda, u (yerdan) oyatlar ko‘tariladi”’, deb xa-
bar gilgan, deydilar. Boshqa bir guruh aytadiki, Moniyda payg‘ambarlik
alomatlari bo‘lgan, u mofjizalar ko‘rsatgan. U shoh Shopumi o°‘zi bilan
osmonga olib chiggan, ikkovi osmon bilan yer orasida muallag golgan-
lar. Shunda Shopur Moniyning bu mofizasiga ishonib, unga imon kel-
tirgan. Yana bu toifaning ta’kidlashicha, Moniy suhbatdoshlari orasidan
ko‘tarilib, bir necha kun osmonda turar, keyin ular oldiga gaytib tushar
ekan (Beruniy. Yugqoridagi asar, 243-b.).

Beruniy Moniy tarafdorlarining mazkur xabarlarini sharhlamay-
di, munosabat ham bildirmaydi, ulardan eshitganlarini bayon giladi va
hukm chigarishni kitobxon hukmiga goldiradi.

Moniy ta’limotining Beruniy tangidiga uchrashiga birinchi sabab -
dualistik garash (Beruniy ta’biri bilan aytganda, sanaviya, ya’ni ikkila-
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nuvchilar mazhabi)ga asoslanganidir; ikkinchi sabab - Moniy yaratgan
ta’limot mustaqil bo‘lmay, bir necha diniy ogimlar va mazhablaming,
xususan, xristianlik, zardushtiylik va buddaviylikning gorishig holatidan
paydo bo‘lganidir.

Moniyning hayoti ayanchli bo‘ldi. Bahrom uni o'ldirtirib, terisini
ihildirdi va terisiga somon tiqdirib, Junjishopur shahrining darvozasiga
Osdirdi.

Moniy ibn Fatakning ta’limoti va hayoti yana darvesh Avgustin, av-
liyo Efrayim, avliyo yepifaniyoning asarlarida (1V asr), nasroniy-suryo-
nly yilnomalarida, gator arab va fors manbalarida ham bor. Uning ismi
ma’nosi to‘g‘risida har xil talginlar yuradi: “telba”, “odamxo‘r”, “gim-
matbaho tosh”. Moniy izdoshlari esa uning ismini suryoniycha “Moniy
tirik” so‘zidan deb talgin gilgan edilar.

Moniy yaratgan ta’limot teosofik sinkretizm (narigi dunyo bilan be-
Vosita mulogot gilish va xudoni bilish hagidagi garashlaming yaxlitligi)
tayanadi. Uning ta’limoti 0z davrida hayotga yaqin bo‘ldi, shuning uc-
bun ham ming yilcha yashadi va nafagat 0 ‘rta Osiyo va Eronda, balki
yevropadan Xitoygacha bo‘lgan hududda yoyildi. VIII asming ikkinchi
yarmida paydo bo‘lgan uyg‘ur-turk xogonligida moniylik ogimi yagin
yuz yilcha rasmiy din sifatida faoliyat ko ‘rsatgan edi.

Moniy yaratgan sinkretik tizim shundan iboratki, atrofimizdagi olam
ikki garama-qarshi ruhiy kuch - ezgulik bilan yovuzlik, nur bilan zulmat
Ihafgatsiz kurashadigan maydondir. Bu kurashning ogibati, shubhasiz,
(jobiy natija bilan tugaydi.

Xo‘rmuzd moniylik ogimida olamdagi jamiki mavjudotlaming ya-
latuvchisi, koinotdagi jismlarga shakl bergan bosh xudodir. Moniylik-
da ham, zardushtiylikdagi singari, inson tanasi emas, ruhi bosh o‘ringa
J|b‘yiladi.

Moniylik adabiyoti. Qadimgi turkiy adabiyot kop gatlamli, tur-
li mazmundagi manbalarga tayanishi bilan diggatga sazovordir. Qola-
versa, turkiy xalglar yashagan zamindagi keng ommaga to‘lig ma’lum
bo‘Imagan, yetib bormagan shunday yozma manbalar borki, bu yozma
manbalaming turkiy xalglar adabiyoti tarixida tutgan o‘mini belgilamas-
dan turib, gadimgi turkiy xalglaming ma’lum tarixiy bosgichdagi ma-
daniy, ijtimoiy-siyosiy mavgeini to‘g‘ri belgilab bo‘Imaydi. Milodning
boshlaridagi davr mafkurasi, jamiyatdagi ma’naviy bo‘shlig aynan shu
asarlar orgali to‘ldirildi. Jamiyatga komil insonni yetkazib berishday
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mas’uliyatli vazifani moniylik ogimi va bu ogimdagi adabiyot bajardi.
Shu boisdan moniylik ogimining va uning ta’sirida yozma adabiyotning
paydo bo‘lishi tasodif emas, balki zarurat bo‘lgan edi. Moniylik ogimi-
dagi adabiy yodgorlikning bizga yetib kelgan namunasi “Xuastuanift”
(Moniylaming tavbanomasi) va bir gator moniylik she’rlaridir.

“Xuastuanift” hagida. “Xuastuanift’ning gadimgi turkiyda uch-
ta nusxasi bor. London va Berlin nusxasi - moniy yozuvida, Sankt-
Peterburg nusxasi - eski uyg‘ur yozuvida bitilgan. To‘lig‘i - London
nusxasi, noto‘lig‘i - Berlin nusxasidir. Asar yaratilgan davr to‘g‘risida
V.V.Radlov filer bildirib, milodiy V asr deb aytgan edi, S.ye.Malov esa
VII asr deb garaydi. Moniylik ogimining mavgei hamda til xususiyatla-
riga asoslanib xulosa chigariladigan bo‘lsa, V.V.Radlovning fikri haqi-
gatga yaqgin bo‘lib chigadi. Sankt-Peterburglik L. Dmitrieva har uchala
nusxa asosida 1963-yilda “Xuastuanift’ning yig'ma matnini yaratdi.

“Xuastuanift”’ning  tuzilishi.“Xuastuanift” Moniy jamoasi
a’zolarining madhiyasi sifatida yangragan. Ayni paytda bu asar jamo-
at a’zolarining nizomi hamdir. Bu asaming diggatga sazovor tomoni
shundaki, asar moniylik ogimini targ‘ib gilishdangina iborat emas, bal-
ki bu ogimning kelib chigishi, tub mohiyati, moniylik gonunlarini tah-
lil gilish va keng ommaga yetkazishdan iborat bo'lgan. Moniylik paydo
bo'lmasdan oldin, moniy jamoasiga mansub bo'lgandan keyin gunohla-
rini anglagan insonning tavba-tazarrulari bu ogimning manzarasini to'liq
namoyon giladi. Asaming L.Dmitrieva tiklagan to‘liq varianti o‘n besh
bo'limdan iborat.

Birinchi bo‘lim - Xo'rmuzdning yovuzlik olamiga garshi otlanga-
ni, nur bilan zulmatning qo'shiluvi yomon ogibatlarga olib kelgani va
insoniyat Xudoni unutib, og‘ir gunoh ichida golganlari bayonidan ibo-
rat. “Kimdir birovni tiriltirsa. Xudoni tiriltirgan bo'ladi, kimdir birovni
o'ldirsa, xudoni o'ldirgan bo'ladi” degan agidani insoniyat bilmagani ana
shu eng og‘ir gunohlardan bittasidir. Mazkur bo‘lim oxirida Raymast de-
gan shoh barcha Moniyjamoasi a’zolari nomidan tavba giladi. Buboiim
moniylik tarixini umumlashtirgan, shu bois golgan bo'limlaming deboc-
hasi deb aytish mumkin.

Ikkinchi bo‘lim - Kun va Oy xudolarining faoliyati - nur sochish,
ikkalasi ikkita Nur saroyi ichida o'tiradilar, boshga xudolar ulaming sa-
roylari ichida, ammo odamlar Kun va Oy xudolarini ilgari tanimaganla-
ri, ularga ishonmaganlari, ularga uyatli, yomon so'zlar aytganlari uchun
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tavba-tazarru qgiladilar, chinakam xudolar ekanini e’tirof etishga da’vat
gilinadilar.

Uchinchi bo‘lim - Xo‘rmuzning yordamchi xudolari - yengil sha-
bada xudosi, shamol xudosi, nur xudosi, suv xudosi, olov xudosi hamda
bu xudolaming faoliyati, mazkur beshta xudoga tobe bo‘lgan moddiy va
fuhiy olam, bu beshta xudoni tanimaslik og‘ir gunoh ekani to‘g‘risida
to ‘z yuritiladi.

To‘rtinchi bo‘lim - Buddaning timsoli - burxonlarga, xabarchi-
kkt - ruhlarga, lashkarlar - Xo‘rmuzdning beshta yordamchi xudolari
to‘g‘risida so‘z ketadi. Bu bo‘limda turli diniy tizimdan Kirib kelgan xu-
4olar va ruhlaming moniylikda yaxlit holga keltirilgani ko'rinadi. Bu
bobda tilga olingan yaxshi xulgli pok ruhoniylar, gaysi tiniy tizimdan
kirib kelganidan gat’iy nazar, Xudoning elchilaridir. Ammo ular orga-
li Xudo mugaddas bitiklami yuborganda, insoniyat garshilik ko‘rsatdi,
mugaddas bitiklami tan olmadi. Shu bois ular gunohkorlardir.

Beshinchi bo‘lim - insoniyat ikki oyogli odamlarga, to‘rt oyog-
li jonivorlarga, ganotli jonzotlarga, suvda suzuvchi jonivorlarga, yerda
bag‘ri bilan sudralib yuruvchi jonzotlarga garshi gunoh gilgan: ulami
hagoratlagan, urgan, qo‘rgitgan, hurkitgan, azob bergan, oMdirgan. Endi
0‘sha gilgan gunohlari uchun tavba giladi.

Oltinchi bo‘lim - inson doim gunoh bilan yurgan, fikrlari, so'zlari
bilan gunoh gilgan, gasam ichgan, gunohkor odamlarga guvohlik ber-
gan, begunohlami ta’qgib gilgan, insonlarga ruhan azob bergan, inson-
lami, jonzotlami urgan, o‘ldirgan, aldagan, yo‘ldan ozdirgan. Kun, Oy
Xudolariga ma’qul kelmagan ishlami ko‘p gilgan. O ‘n turli gunohdan
Xalos qilgin, deb Xo'rmuzdga iltijo giladi.

Yettinchi bo‘lim - soxta gonunlarga, shaytonu arvohlarga sajda
<Jilib, ulami xudoyim deb gunoh gilgan. Xudoning gonunini va’z qil-
ganlarga ishonmasdan, “Men xudoman, men ruhoniyman” deganlaming
8o‘zlariga ishondilar. Iblis va arvohlarga jonivorlami qurbonlik gildilar,
Ularga ta’zim etdilar. Soxta yozuvlarga amal qilib, sig‘indilar. O ‘sha yo-
vuz iblis va arvohlardan baxt so‘radilar. Ana shu gilgan gunohlari uchun
tavba giladilar.

Sakkizinchi bo‘lim- inson hagiqgiy Xudoni, pok mugaddas yozuvni,
ikki ildizni (ezgulik va yovuzlikni), uch zamonni inson bilmasdan oldin,
shuuri to ‘rtta nurli tamg‘ani galbiga muhrlamagan edi. Bular: sevgi - Az-
rua Xudoning tamg‘asi; imon, ishonch - Kun, Oy xudolarining tamg‘asi;
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go'rquv - beshta xudoning tamg‘asi; donishmandlik - burxanlaming
tamg‘asi. Ana shu tamg‘alami inson bilgandan keyin, yorug® ildizni,
Xudoning yerini, gop-qorong‘u ildizni, do‘zax yerini bilib oldi, yeru os-
monni kKim yaratganini bildi.

To‘ggizinchi bo‘lim -moniylar o‘nta nazmi ado gilar edilar. Bu
o‘nta nazrdan uchtasi - og‘izniki, uchtasi - yurakniki, uchtasi - go‘lniki,
bittasi - hamma jonzotniki. Ulami tana sevgisi yo‘ldan ozdirgan bo‘lib,
chorvaga, mol-mulkka ruju go‘yib, o‘zlarining g‘am-tashvishlariga
o‘ralashib, o‘nta nazmi ado eta olmagan edilar.

0 ‘ninchi bo‘lim - har kun Azrua xudoga, Kun va Oy xudolariga,
burxonlarga aql bilan aytiladigan madhiya bor edi. Ammao insonlar bu
xudolar oldidagi go‘rquvni unutib, hissiyotlarini, hamdu sanolarini xu-
dolarga bag'ishlamadilar.

0 *n birinchi bo‘lim - beshta xudoga va pok, mugaddas yozuvlar-
ga nazr berish gonuni bor edi. Ammo insonlar bu ruhiy mavjudotlarga
emas, balki yomon xulgli insonga, yirtgichjonzotlarga, moddiy narsalar-
ga nazr berdilar, nazrlami isrofgildilar. Osmon nurlarini - Quyosh va Oy
nurlarini insonlarga emas, zaminga ulogtirib gunoh gildilar.

0 ‘n ikkinchi bo‘lim - moniylik gonun-goidalari bo‘yicha bir yilda
ellik kun ro‘za tutish lozim. Bu Xudo yo‘lida tutiladigan ro‘za bo‘lib,
mugaddas va Xudo yo‘lida xizmat gilishning bir ko‘rinishi edi. Ammo
insonlar, awal uy-ro‘zg‘orimizni ta’minlaylik, deb chorva, mol-mulk
yig‘aylik, deb ro‘zani unutib qo‘ydilar va gunoh qgildilar, o‘zlariga maf-
tun bo‘ldilar, ogibatda ro‘zani buzdilar yoki qonunda ko‘rsatilganiday
ro ‘za tuta olmasdan katta gunoh gildilar.

0 *n uchinchi bo‘lim - insonning gunohlariyu ayblari uchun Kun
tangrisi har kun xudolardan, mugaddas yozuvlardan, pok ruhoniylardan
afv so‘rar edi. Ammo erinchoq inson mehnatga, tashvishga o‘ralashib,
gunohdan foriglbo‘lishga intilmadi.

0 ‘n to‘rtinchi bo‘lim - vyiliga yetti marta qurbonlik marosimi
o‘tkazilsin, bir oy davomida nazrlar gilinsin, degan qonun bor edi. Bun-
dan tashqgari, qurbonlik marosimi paytida ibodatxonada o‘tirib, ro‘za tu-
tib, Xudoning elchilariga ishonib, ulardan gunohlari uchun so‘rashlari
kerak edi. Ammo insonlar bulami ado etmaganlari uchun gunohga bot-
dilar.

0 ‘n beshinchi bo‘lim - inson hamma gunohlari uchun tavba gila-
di. Ulaming gunohlari awalgi boblarda aytilgan gunohlarini - iblisning
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8o°ziga kirib, beshta xudo nurini sarson gilganlari, ulaming nuriga itoat
etmaganlari, besh turli tanani, besh turli maysani, daraxtni tashvishga
go‘yganlari, moniylik gonunlariga itoat etmay, nazrlami ado etmaganlari
yoki juda ham kamaytirib tashlaganlarini, gonun voizi bo‘lgan ruhoniy-
larga, mugaddas yozuvlarga ishonmasdan, ko‘p gunoh gilganlarini yana
bir marta takrorlashdan iboratdir.

“Xuastuanift”’ning g‘oyaviy mazmuni. “Xuastuanift’da Xo‘r-

ttiuzd olamning ibtidosidir. U ezgulik uchun kurashga boshchilik giladi.
“Xo‘rmuzd Xudo beshta xudo bilan birga hamma xudolaming pokli-
gi uchun iblislarga garshi kurashga otlanib, osmondan tushdi”. Asami
Xo'rmuzdning faoliyati bilan boshlashdan magsad - olamning ibtidosi
azalda ezgulikdan iborat edi, olam ezgulik uchun yaratilgan edi, jonzot-
;)ar ruhiyatida ezgulik va oliyjanoblik hukmron edi, degan o‘gitni bosh
b‘ringa go‘yishdir.
1 Shmnu - *“Xuastunift’da yovuzlik timsoli, bu xususiyati bilan
**Avesto’dagi  Axrimanni eslatadi. “Xuastuanift”’da olamning ibtido-
Isi tasvirida Xo‘rmuzd va Shmnu bir-biriga garama-garshi kuch ekani
ta’kidlanadi. Shmnu paydo bo‘lgach, nur bilan zulmat go‘shilib ketdi va
ulami ajratib bo‘Imav golgandan keyin, Shmnu va yana beshta iblis bilan
jang qilish uchun Xurmuzd osmondan tushdi. Ammo Shmnu 0z ishi-
ni gildi - insoniyatning ongini, niyatini iblisning gilmishi tomon burib,
ulami ruhsiz gilib go‘ydi. Ruhsizlik - Xudodan uzoglashishga, fagat tana
sevgisi bilan yashashga olib keladi, degan xulosa “Xuastuanift”da bosh
0°rin tutadi.

Moniylik gqommbrida mhiy olam bosh o‘ringa qo‘yilgani be-
liz emas. Moddiy oiam esa yovuzlik va zulmatni uyg‘unlashtiradi.

Xuastuanift”’ning magsadi ham bitta - odamzodning ruhiyatidagi numi,
ya’ni ezgulikni moddiy olamdagi zulmatdan qutgarish lozim. Moniy - bu
yo‘lda najotkor, uning gonunlari ham ezgulik yo‘lini ko ‘rsatuvchi vosi-
|adir. Fagat tavba-tazarru va gunohlami e’tirof etish insoniyatni to‘g‘ri
yo‘lga solishi mumkin. Shuning uchun ham “Xuastuanift”’ning har bir
bo‘limi so‘ngida Moniy jamoasi a’zolari ilgari gilgan gunohlari uchun
tavba qilib, Xo‘rmuzddan gunohlarini kechirishini so‘raydilar.

Moddiy boyliklarga mju qo‘yish jamiyatda tabagalanishni yuzaga
keltirishi tabiiy edi. Yer yuzida moddiy boyliklami cheklash va ulami
tana lazzati uchun bag‘ishlamasdan, Xudoga bag‘ishlash, nazr gilish,
ehtiyojdan ortig‘ini istamasdan, muhtojlarga in’om gilishi kerak, degan
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0‘git Moniy jamoatining o ‘zak agidalaridan edi. Bu agida esa, masihiy-
lik (xristianlik)dagi zaminiy boyliklarga berilmasdan, Osmon shohligi-
dagi xazinaning payidan bo‘lish kerakligi hagidagi o‘gitga borib tagaladi
(Mark 10-bob, 21-23-oyatlar; Luka 18-bob, 23-25-oyatlar). Ayni shu
g‘oya moniylik ogimining muhim jihatlaridandir: “Osmonga (olib) bo-
radigan, (yovuzlikdan) xalos giladigan beshta xudo nurini uyga, boshpa-
naga bog‘lab go‘yib, yomon xulgli insonga, yirtgich jonzotlarga, moddiy
narsalarga berdik, to ‘kib-sochib tashladik™ (Xuastuanift 11-bo‘lim). Ma-
sihiylikda kamol topgan bu umuminsoniy agida Sharq mamlakatlariga
keng targalgan edi. Bu agidaning yorgin ko‘rinishi yana Yangi Ahdda
uchraydi.

Yangi Ahdning “Matto bayon etgan Xushxabar” kitobida Iso Masih
havoriylariga shunday o‘git beradi: “Hech kim ikki xojayinga xizmat
gilolmaydi. U yo birini yomon ko ‘rib, boshgasini yaxshi ko ‘radi, yoki
biriga bag‘ishlanib, boshgasini mensimaydi. Sizlar ham Xudoga, ham
boylikka birdek xizmat gila olmaysizlar” (Matto 6-bob, 24-oyat). Iso
Masihning boylikka, tana lazzatiga ruju go‘ymaslik hagidagi o‘gitlari
Yangi Ahdning boshga kitoblarida ham ko ‘p marta takrorlanadi.

“Xuastuanifit”da ilgari surilgan agidalardan yana biri - insoniyat
agl-idrok bilan kimga nazr berishi lozim, ammo ulami yo‘ldan ozdirgan
boylik ganday ogibatlarga olib keldi - ana shular to‘g‘risida bo‘lib, bu
ham ilk bor masihiylik ta’limotida shakllangan edi.

Yangi g‘oyalar hamma davrda osonlikcha gabul gilinavermagan.
Aynigsa, zodagonlar Moniyning boyliklami teng tagsimlash hagidagi
yugoridagiday agidalarini gabul gila olmaganlar, bu agidalar ular uchun
nihoyatda xavfli bo‘lib tuyulgan. Moniy jamoasi a’zolarining quvg‘inga
uchrashiga, Moniyga nisbatan bo‘htonlar yog‘dirib, oxir gatl gilinishiga
sabab shudir.

“XuastuanifV’dagi nur va zulmat o‘rtasidagi kurash ruhiy va mod-
diy boyliklar o‘rtasidagi kurashning timsolidir. Inson 0z ruhida mavjud
bo‘lgan nur zarralarini moddiy narsalar tashvishidan xalos gilish kerak.

Ruhan poklanish, ruhiy uyg‘oglik, tanaga lazzat bag‘ishlaydigan
ko ‘ngulxushliklardan o‘zni tiyib, Xudoga xizmat gilish “Xuastuanift”da
bosh o‘rin tutgan agidalardandir. “Xuastuanift” o‘z davrining yozma
adabiyoti sifatida bu g‘oyalami yoyish va targ‘ib gilishda katta xizmat
qildi.

Moniylik she’rlari. Moniylik ogimi bir gator she’rlami ham yuza-
ga keltirdi. Bu she’rlarda Moniyning shaxsiyati va u yaratgan ogimning
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agidalari madh gilinadi. Moniy shaxsi esa deyarli hamma she’rlarda bor.
Moniyga buyuk iloh sifatida hamdu sanolar aytiladi.

Moniylik she’rlarining sanasi anig emas, lekin bir necha yuz yillar
davomidabu she ’rlar yaratilganini taxmin gilish mumkin, Turk xogonligi
davrida, bu xoqonlik tugab, uning o‘miga turkiy gavmlaming eng katta
|jabilalaridan uyg‘urlar hokimiyat tepasiga kelgan davrda ham moniylik
ihe’rlari yaratildi. Bu tarixiy jarayon VI1I-1X asrlar boshlariga to‘g‘ri ke-
pdi. Barcha moniylik she’rlarining g‘oyasi va magsadi bir-biriga yaqgin
©o‘lgani uchun u yoki bu timsol she’rdan - she’rga ko ‘chaveradi. “Xudo-
aan shafqat tilash” yoki “narigi dunyoda huzur-halovatga erishish”ning
lashvishigina emas, balki moniylik ogimini barcha ta’sirchan vositalar
prgali targ‘ib va tashviqi gilish muhim rol o‘ynadi.

J  Insonni gunohlardan gaytarish, to‘g‘ri yo‘lga solish uchun do‘zax
|zoblari bilan go‘rgitish bur turkumdagi she’rlarning asosiy mavzuidir.
idoniy jamoasi a’zolarining tasavvuri bo'yicha, olamning tuzilishi uch
|avatdan iborat. Moniylikdagi bu tasawur shomonlik ogimidagi olam-
ting tuzilishi to‘grisidagi tasavvurlarga o“xshaydi. “0 ‘lim tasviri” va
*Do‘zax tasviri” nomli she’rlar bu jihatdan diggatga sazovor.
“0 ‘lim tasviri” she’rini pandnoma janriga mansub deb garash mum-
In. She’ming asosiy mavzui - to‘rtta dono tangrini inkor etish ganday
bmon ogibatlarga olib kelgani to‘g risida bo‘lib, vogealar bayoni orgali
~git beriladi. She’rda aytilishicha, chinakam inson tangrilaming kalomi-
aitoat etmog‘i lozim. To‘rtta dono tangriga itoat etsalar, to'rtta azobdan
Utuladilar. Darvoge, to'rtta dono tangri kimlar? Ular yer, suv, quyosh
lolov xudolaridir. To‘rtta og‘ir azob ham o°‘sha xudolarga qgarshi qilin-
in gunohlardan keladigan azoblardir. Bu o‘rinda to‘rtta azob tushunc-
isi quyidagilar bo‘lib, jismoniy azobga emas, ruhiy azobga ishora gila-
i to Ttta dono tangrini inkor etish, Tangrining kalomini gadrlamaslik,
imat shaytonlariga topinish, juda ko p gunoh qgilish.
I 0 ‘lim hag, deb e’tirof etiladi she’rda. Shu boisdan narigi dunyoda
lladigan azoblami unutmaslik lozim. Agarda inson tangrilaming kalo-
Kga itoat etmasa, unday insonning joyi do‘zaxdir, degan gat’iy hukm
fipzkur she’ming mohiyatini tashkil etadi. She’r quruqg pand-nasihatdan
|>orat emas, balki do‘zaxda insonning shaytonlardan ko ‘radigan azob-
lari cheksizligidan afsus-nadomatlar ham bor. Shuning uchun she’rda
i0‘zaxda yuz beradigan fojialaming manzarasi beriladi:
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Oxiri insonning o‘lmog‘i ham bor,
Qorong‘u do‘zaxga tushmog'i ham bor.

0 ‘n minglarcha shayton keladi, derlar,

0 ‘n minglarcha shayton ish ko‘rar, derlar.

Shaytonning tavsifi va tasviriga bu she’rda alohida urg‘u beriladi.
Anashu tavsifining 0‘zi ham she’ming originalligini ta’minlaydi. Shayton
odamzod singari emas, balki odamzodga teskari yaratilgan. 0 ‘zbek xalq
0g‘zaki ijodidagi yovuz kuchlaming tavsifiga oid mubolag‘aviy detallar,
xalgning tasawur-tushunchalari shaytonning tavsifi uchun asos bo‘lgan,
deb garash mumkin. Qari shaytonning butun tanasi yung bilan qoplan-
gan, qoshlari xuddi do‘l yog‘ayotgan paytdagi bulutga, ko‘zlari gonga
to‘latuvakka o‘xshaydi. Ko ‘kraklari qozigga o ‘xshaganbeo‘xshov. Bur-
nidan gora bulut osmonga o ‘rlab turadi, bo*g‘zidan gop-gqora tuman yuk-
saladi, bag‘ri ilon bilan to‘la, barmoglari ham katta.

Shaytonning bunday giyofasi xalq tasavvuridagi timsollarga asoslan-
gan. Odatda, aksariyat 0'zbekxalq ertak va dostonlaridayalmog ‘iz timso-
li moniylik she’rlaridagi shaytonning tavsifiga hamohangdir. Yalmog‘iz
bilan shaytonga insonlaming bir xil munosabati shunday hamohanglikka
sabab bo‘lgan. Magsad - do‘zax azoblari bilan go‘rgitishgina emas, bal-
ki moniylik ogimining mohiyatini, uning afzalligini ko ‘rsatish, gunoh-
lardan gaytarish, fagat ezgu ishlar bilan mashg'ul boMishga undash edi.
Shuning uchun ham bu she’rda “dono inson”ga- Moniyga alohidaurg‘u
beriladi. Darvoge, donolik - insonning o ‘ta bilimdon bo‘lishidan iborat
emas, balki Moniy ko ‘rsatgan yo‘l-yo‘riglami butun vujudiga singdirish,
Azrua (Zervan)ni tanib-bilishdan iborat. Azoblardan qutulishning shart-
lariyu yo‘llari ham aslida shudir.

She’rda Tardich timsoli bor (Tardichday vujudin tark etar der-
lar, molu mulk orgada qoladi derlar). Tardich inson tanasidagi ruhdir.
Ruh tanani tark etsa, tana jonsizdir. U asl mohiyatini yo'qotadi. Xud-
di shuningdek, mol-mulk aslida dunyoparastlar uchun ruh, ya’ni jondir.
She’rda shu ikki narsa tenglashtirilmogda. Dunyoparastlik va moniylik
aslo kelisha olmasligini, ikkalasi ikki qutb ekanini “Xuastuanift” ham
tasdiglaydi. Umuman, moniylikdagi bu g‘oya umumbashariydir. Yassa-
viyning
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Qamug* dunyo yig‘ganlami valloh ko'rdum,
0 ‘“lur vagtda kularsan deb holin ko'rdum,
Shayton aydi: imoningg‘a changal urdum,
Jon chigarda yig‘lay, yxg‘lay ketar, do‘stlar

kabi to‘rtliklariga hamohang. Moniy jamoasi a’zolarining tutgan
yo'li, e’tigodi mutassaviflami eslatadi.

Moddiy olamdagi hayot, umr inson tagdirida ganchalik muhim rol
O*ynasa, ruhiy olamda ezgulikning giymati va mavqgei muhimdir. Bir
|0“z bilan aytganda, she’rda inson ruhiyatiga alohida diggat garatiladi.

Ruhiyat - insonni ezgulikka yetaklovchi omil, u insonni shaytoniy
hissiyotlardan xalos giladi, Tangri kalomiga itoat etishga, undan yuz
(fgirmaslikka da’vat giladi. Ruhiyatning da’vatkor kuchi uni tashviqu
Hrg‘ib yoki turli ifodalar orqgali tasvirlash orgali emas, balki aksincha
~0*L orgali - shaytonning giyofasi, ya’ni bunga moddiy olamga xos yo-
fuzliklami ko‘rsatish orgali erishiladi.

i “Do'zax tasviri” she’rining boshlanishi va oxiri nugsonli, ayni
teiytda mazmunan “0 ‘lim tasviri” she’riga o‘xshaydi, ikkala she’r bir-
Wrini to‘ldiradi. Insonning gilmishlari ganday ogibatlarga olib kelishi,
jlsonyomglolamdagi gunohlari evaziga narigi dunyoda oladiganjazosi
(o'g‘risidadir. Bir garashda bu she’r, “0 ‘lim tasviri” she’ri kabi, voiz-
bming nutgidan iborat bo'lgan she’rday taassurot goldiradi. She’ming
pggatga sazovor tomoni shundaki, unda gunohkor inson fagat do'zax
poblari bilan go'rgitilmaydi, balki do‘zaxning manzarasi o'quvchi
B>z o'ngida chizib beriladi. She’r zaminida gadimiy insonning olam
|rg ‘risidagi tasawurlari yotadi, u narigi olamni ganday idrok gilganini
Bglab olishimiz mumkin.

P Insonning gilgan gunohlari to‘g‘risida so‘z yuritilar ekan, do'zaxda
Imma ishlar sarhisob gilinadi, deyiladi she’rda. Insonning hamma gu-
phlari do'zaxda ochig-oydin namoyon bo'ladi: oddiy hagigatning man-
Iffasi yana bir karra ugtiriladi:

Inson gilmishlari aytilar, derlar,
0 ‘zi gilgan ishlar ko'rilar, derlar,
Yer-suv quti qochadi, derlar,

0 ‘t-suv quti zorlanar, derlar.
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Gunohkorlar gilmishlari uchun oladigan jazo butun tafsiloti bilan
beriladi. Shaytonlaming gunohkorlami jazolash manzarasi she’rda man-
tigan izchil tasvirlanadi. Gunohkorlami shaytonlar gamchilab jazolaydi-
lar, o‘ldirmogchi bo‘ladilaru lekin “oiimni topa olmaydilar”. “0 ‘limni
topa olmaslik” agidasi “Oltun yorug*” asaridagi Ku tay afsonasida bor.

Moniylik she’rlari orasida madhiyalar alohida o‘rin tutadi. Madhi-
yalaming tarjimasi hamda asl namunalari bizgacha yetib kelgan. Madhi-
yalar she’riyatning ham shaklan, ham mazmunan olg‘a siljiganini dalil-
laydi. Qadimgi turk davridan bizgacha bir necha madhiya yetib kelgan.

Tong tangrisiga bag‘ishlangan madhiya alohida o ‘rin tutadi. Madhi-
yaning tuzilishidan shu narsa anglashiladiki, u maxsus kuy uchun yara-
tilgan. She’ming birinchi bandi nagorotdir.

Kun va Oy tangrilariga murojaat va madhiyaning asosiy mazmu-
ni bu tangrilami madh gilishdan iborat. She’ming dastlabki bandi tong
tangrisining timsolini gavdalantiradi. Tong tangrisi timsoli mifologik
mazmun kasb etib, xuddi jonli mavjudotlar xususiyatlariga ega. Tong
tangrisini jonli mavjudot sifatida tasawur gilganlarining o‘zi ongli mu-
nosabatning mahsulidir. Mifologik fikrlashning eng gadimiy bosqgichida
xudo va tabiat uyg‘un holda tasawur gilingan. She’ming dastlabki mis-
ralaridanoq shu xususiyat ko'zga tashlanadi:

Tong tangrisi keldi,
Tong tangrisi 0°zi keldi,
Tong tangrisi keldi,
Tong tangrisi 0 ‘zi keldi.

Kun va Oy tangrilari esa tong tangrisining boMagi, shu boisdan
she’ming davomida Kun va Oy tangrilari tong tangrisining yordamchi
xudolari sifatida kuylanadi. Umuman, dunyo xalglarining aksariyatida
Kun to‘g‘risidagi ko‘hna tasawurlar bir-biriga yaqin: yaratuvchi, qud-
rat, erkaklik urug‘i, Bosh xudoning o‘g‘li.® Oy - farovonlik, ayollik
urug‘ining boshlanishi (ammo shumerlarda Oy erkaklik urug‘iga man-
sub bo‘lib, tagvim va inson taqdiri hukmdori deb tasavvur gilingan), do-
nishmandlik ramzi sifatida tasavvur gilingan.3 Tong tangrisini boshga
xalglar ganday madh gilsalar, gadimgi turkiylar Kun va Oy tangrilarini
ham shunday madh giladilar:

2,Qarang: ek Tpeccugep. Cnosapb cumeonos. Mocksa, 1999, 348-351-6.
“ [xek Tpeccugep, Cnosapb CMMBOJIOB.., 203-207-6.
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Ko‘ringan Kun tangri,
Siz bizlami go'riglang.
Ko‘ringan Oy tangri,

Siz bizlami qutgaring.

Tong tangrisi Moniy jamoasi a’zolari orasida, xuddi Xo‘rmuzd sin-
gari, bosh xudo, Kun va Oy tangrilari esa uning yordamchilari bo‘lib,
najotkorlardir. Tong tangrisi Nur xudosi Xo‘rmuzdning ramzidir.

Odamlar, bizning shaxsiy hayotimiz, tabiat tong tangrisining irodasi
orgali boshgariladi, deb tushunganlar. Bunday tasavvur gadimgi turkiy
gavmlarda panteistik3l fikrlashning izlari mavjudligini tasdiglaydi.

Tong tangrisini ham mhan, ham jisman anglash, his gilish aynigsa
quyidagi parchada ochigroq ayon bo'ladi:

Tong tangrisi!

Go‘zal hidli, mushk hidli
Yaltiragan. Nur sochib turgan
Tong tangrisi!

Tong tangrisi!

Boshga bir she’rda Tangrining o‘zgacha sifati kuylanadi. Tangri
- doimo nurga yo‘g‘rilgan, qudratli, eng donishmand mavjudotdir. Bu
o‘rinda Tangri Xo‘rmuzd ekani yaqgolroq anglashiladi:

Yolvorarmiz Tangri - porlog, kuchli donoga,
0 ‘tinarmiz Kun, Oy tangriga.

Tangrilarga e’tiqod gilish- yuksak ma’naviy olamning, axlogiy mu-
nosabatlaming natijasi edi. Agar bu she’rda Kun va Oy tangrilari fagat
fazoviy jismlardir va Moniy jamoasi a’zolari fazoviy jismlarga e’tiqod
gilganlar, deb talgin gilinsa, bir yoglama, tor tushunish boMardi. To*g‘ri,
ilk e’tigodiy tasavvurlar shunday bo‘lgan edi. Bu she’rda esa Kun va
Oy timsolini ruhiy kuch-qudrat, “nur sochuvchi, yorug‘lik baxsh etuvc-
hi xudo” deb e’tigod gilganlari she’ming asl magsadini yuzaga chiga-

3Panteizra - xudoni tabiat bilan bir, tabiatni xudoning tajassumi deb qarovchi diniy-falsafiy
ta’limot.
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radi. Jamiyatdagi mugaddaslik va gabihlik, ezgulik va yovuzlik, adolat
va adolatsizlik o‘rtasidagi kurashni anglab, inson o‘ziga homiy axtardi.
Natijada Kun va Oy timsolini topdi. She’rning davom shunday fikr yu-
ritishga undaydi:

Qut baxsh eting, ey Tangrim,
Vujudimizni asrang!

Ruhimizni ozod qiling!

Qut iltijo etarmiz nurli tangrilardan,
Qo‘rquvsiz turaylik,

Sevinch-la yashaylik.

Tangrilar odamning tasawurida ruhan ozod giladigan kuchlardir.
Ruhan ozod bo‘lish - Moniyjamoasining tasawurida mugaddaslik bilan
tengdir. Ruhan ozodlik go‘rquvni yengadi.

Moniylik muhitida yaratilgan mazkur madhiyadan tashgari, Tang-
riga bag‘ishlangan yana bir madhiya bor. Madhiyaning mazmunidan
bu madhiya ham Xo‘rmuzd tangri ekani anglashiladi. Bu madhiya-
ning muhim jihatlaridan biri shuki, madhiyaning muallifi gayd etilgan.
Uning ismi - Aprinchur tigin. Aprinchur tigin to‘g‘risida biron manbada
ma’lumot yo‘g. Mahmud Koshg‘ariy gadimgi turkiyda ijod gilgan shoir
sifatida Chuchuning nomini gayd etgan edi, xolos. Aprinchur tigin gac-
hon, gayerda yashagan - bunisi bizga nomaTum.

Aprinchur tigin galamiga mansub madhiya to‘rtliklar shaklida yo-
zilgan va 12 misradan iborat. Har uchala banddagi birinchi va ikkinchi
misralar takrorlanadi. Bu takror madhiyaning naqorotidir. Tangrini sha-
raflash, uning sifatlarini ko ‘klarga ko ‘tarish madhiyaning asosiy magsa-
di bo‘lgan edi:

Bizim Tangrimizning xo‘bligi javhardir, derlar,
Bizim Tangrimizning xo ‘bligi javhardir, derlar,
Javhardan-da ustun mening a’lo tangrim, alpim, pahlavonim,
Javhardan-da ustun mening a’lo tangrim, alpim, pahlavonim.

She’rda parallelizm vositasida Tangrining boshga yana bir sifati
madh gilinadi:
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Olmos uchi gayralgan-chun keskir derlar,

Olmos uchi gayralgan-chun keskir derlar.

Olmosdan ham keskir mening donishmandim, aslzodam, nurim,

Olmosdan ham keskir mening donishmandim, bilimdonim, pahla-
vonim.

Parallelizmdan magsad - tangrining qudratini har tomonlama
ko‘rsatish va anigroq, keng gamrovli gilib Moniy jamoasi a’zolari, go-
laversa, keng omma o‘rtasida hamoyon gilishdir. Tabiatning eng no-
yob hodisalaridan olmos bilan Tangrining qudrati o‘rtasida tenglik bor.
Qadimda buyumlaming nomi o°‘z sifatlaridan ajralmaganini, nom va
sifat yaxlit tasavvur gilinganini e’tiborga olsak, olmos bilan tangrini
uyg‘unlashtirish tasodif emasligini ko‘ramiz. Quyidagi misralarda ham
Tangrining shu xususiyatlari madh gilinadi:

Olmosdan ham keskir mening bilimdonim, donishmandim, pahlavonim,
Mening quyosh tangri nuri kabi faxrim, donishmandim,

Mening Quyosh tangri nuri kabi faxrim aglligim.

Go‘zal asl Tangrim shuhratim, najotkorim,

Go‘zal asl Tangrim, burxonim, noyobim.

Aprinchur tiginning bundan boshga yana bir she’ri bor. Bu she’r
- dunyoviy ishg, hijron azoblari, yoming ta’rif-tavsifi to‘g‘risida. She’r
yigirma bir misradan iborat bo‘lib, uchliklar shaklida yozilgan. Bunday
she’r shakli gadimgi turkiy adabiyotda noyob hodisa. She’ming dastlab-
ki uch misrasida o‘chib ketgan joylari bor. Oshiq sevikli yoriga dard-
alamlarini so‘ylar ekan, yorini dunyoda tengsiz sevikli deb murojaat
etadi. Lekin sevikli yor uzoqda, bu ahvoldan yoming dardu iztiroblari
cheksiz. Shunday bo‘lsa-da, oshig umidsizlanmaydi, yoming visoliga
yetishmoqgqga umid giladi:

Uzoqdaligingni bilib hasrat chekaman,
Hasrat chekkanimcha, goshi go‘zalim,
Qovushmoq istayman.

She’ming davomida gahramonning o ‘z istagiga zid o ‘laroq harakati
she’ming ta’sirchanligini kuchaytirgan, gahramonning jismoniy holati-
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dan ko‘ra, ruhiy holati yorginroq yuzaga chiggan. Yorning oshiq naza-
ridagi eng go‘zal tasviri ham oshigning istagi va 0z istagiga garshi zid
harakatlarining natijasi sifatida yuzaga chigadi:

Borayin desam, go‘zal sevgilim,
Bora olmasman.

Mehribon jonim.

Kirayin desam, jajjiginam,

Kira olmasman,

Anbar mushkli kokilligim.

Oshigning bu dardlari umidsizlik kayfiyatlari emas, balki har gan-
day oshig boshidan o‘tkazadigan kechinmalardir. Oshigning istaklari
bajo bo‘lishi uchun omil yana Kun, Oy tangrilaridir. Oshiq tangrilardan
madad so‘raydi. Oshiq o‘z tilaklarini bajo giladigan kuch tangrilar ekani-
ga ishonadi. Garchi oshiq hali iztirobda, yor visoliga yetishmagan bo‘lsa
ham, orzusining amalga oshuvi shubhasizdir:

Mayin fe’lligim ila

Qovushib, bir muddat ayrilmaylik.
Qudratli malaklar quvvat bersin,
Ko‘z qarashlari ila

Kulishib o‘tiraylik.

Qadimgi turkiy she’riyat, xususan, moniylik she’riyati rang- barang
ekani keltirilgan namunalardan ko‘rinib turibdi. Islomgacha yaratilgan
she’riyat mavzu jihatdan turlicha. Yugoridagilardan tashgari, Moniy mu-
hitida yozilgan “Buyuk iloh” nomli besh yuz misraga yaqgin she’r ham
bor bo‘lib, Moniyga atalgan gasida deb atash mumkin. Bu gasidada bud-
daviylik terminlari kop uchraydi. Moniylik va buddaviylik bir hudud-
da bir paytning o‘zida amal gilgani va har ikkalasidagi ezgulik, solihlik
to‘g‘risidagi agidalar bir-birini to‘ldirib kelgani uchun ham bu gasida-
ning mazmun va mohiyati ifodasida o°ziga xoslik bor.
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Savol va topshiriglar

1 Moniylik ogimining mohiyati nimalami oz ichiga oladi?

2. Beruniyning Moniy shaxsi va ta’limoti hagidagi garashlari hagi-
da so'zlab bering.

3. Moniy yaratgan sinkretik tizim nima?

4. Moniylik ogimidagi adabiyotning o‘zak masalalari hagida
so‘zlang.

5. “Xuastuanift” necha bo‘limdan iborat? Dastlabki besh
bo'limning mazmunini so‘zlab bering.

6. “Xuastuanift’ning oltinchi-o‘ninchi  bo‘limlari  mazmunini
so‘zlab bering.

7. “Xuastuanift”ning o ‘n birinchi-o‘n beshinchi bo‘limlari mazmu-
nini so‘zlab bering.

8. “Xuastuanift”dagi ruhan poklanish agidasi nimalami o0z ichiga
oladi?

9. Moniylik she’rlarida ko‘tarilgan masalalar nimalardan iborat?
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Buddaviylik ogimidagi gadimgi turkiy adabiyot

Reja:
Buddaviylik hagida gisgacha ma’lumot.
Buddaviylikda “to‘rt oliy hagigat”.
Buddaning va’dalari va ulaming hayotiy ahamiyati.
“Oltun yorug‘’ning yaratilishi. Asarda falsafiy ta’limot.
“Oltun yorug“’ning yaratilishida turkiy gavmlaming ishtiroki.
Maxayana mazhabi hagida.
“Oltun yorug“’dano ‘mtushunchasi.
“Oltun yorug“’da zamon tushunchasi. Darma.
“Oltun yorug“’dagi afsonalar. Ku tau afsonasi.
. “Shahzoda va bars” afsonasi.
. “Udagatati tabib va uning o‘g‘li” afsonasi.
. “Oltun yorug“” o‘gitlari.
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Tayanch so‘z va iboralar: maxayana, masihiylik, sanskritcha,
moniylik, maxayana, masihiylik, Uchta Yo 7, darma, o nta va 'da, najot,
“Xustuanift”, ixtiyoriyfaqirlik, “Oltunyorug*”, chadik.

Buddaviylik hagida gisgacha ma’lumot.Buddaviylik dunyodagi
yirik, keng targalgan dinlar - islom va masihiylik (xristianlik)dan ham
gadimiydir. “Budda” degan nom sanskritcha bo‘lib, “ong tiniglashuvi”
ma’nosini bildiradi. Buddaning hayotini tasvirlaydigan hikoyalar “cha-
dik” deb ataladi va mifologik mazmunga yo‘g‘rilgan bolib, “xudoning
odami” timsolini gavdalantiradi.

Budda tarixiy shaxs sifatida talgin gilinadi. Tirik mavjudotlami
azob-uqubatlardan qutgarish Buddaning asosiy magsadi bo‘lgan.

Budda - hagigat najotkori demakdir. Uning asl nomi - Siddxartxa.
Siddxartxaning onasi - shakiylar hukmdori Mayyaning xotini bir kuni
tushida yoniga oq filning kirib yotganini ko‘rdi. Ma’lum vagtdan so‘ng
u o‘g‘il tug‘di. U boshga ayollar singari tug‘may, qoltigldan tug‘di.
Ayolning ovozini koinotdagi hamma xudolar eshitdi. Borliqdagi uqu-
batlaming oldini oladigan Zot keldi, deb xursand boldilar. Dono Asita
chagalogning buyuk gahramonliklar ko‘rsatishi hagida karomat gildi.
Chagaloqga Siddxartxa deb ism qo‘ydilar. Bu - “topshirigni bajaruvchi”
deganidir.
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Siddxartxaning tug‘ilgan yili mil.ol. 642-448-yillar oralig‘ida deb
taxmin gilinadi. Onasi Siddxartxani tuggandan keyin bir necha kun
O'tgach vafot etdi. Onaga vafotidan oldin, siz g‘ayritabiiy narsani dun-
yoga keltirdingiz, deb xabar berishga ulgurdilar. Buddaning tug'ilishi
hagidagi rivoyatlarga ko‘ra, u nugsonsiz homila bo'lgan va homilador-
lik davri ham nugsonsiz bo‘lib o‘tdi, shu bois Buddani onasi dunyoga
keltirgandan keyin ham, u bokira gizligicha golgan. Buddaning tanasida
olamning bo‘lg‘usi hukmdori alomatlari ko ‘ringan.

Siddxartxaning otasi o‘g‘li diniy tarbiya olishini istamadi. Ota ha-
yotning salbiy tomonlarini o°‘g ‘lidan yashirib, dabdabali hayotni muhay-
yo gildi. 0 ‘g‘liga haqiqiy dunyoviy tarbiya berdi.

Siddxartxa o‘n olti yoshida ikkita malikaga uylanib, otasining sa-
royida betashvish hayot kechiraverdi. U saroydan uch marta tashgariga
chigib, uchta muqarrar yovuzlikni bilib oldi: bular - keksalik, azob-uqu-
bat va o'lim edi. To‘rtinchi marta saroydan tashqari chigib, gashshoq
rohibga duch keldi. Rohibning xotirjam va shod ekanini ko‘rib, zaminiy
yovuzliklarga garshi dori-darmonni topdi. Yarim tundan uyg‘onib, yoni-
dayotgan malikalaming horg‘in tanasiga nazar tashladi va yana butun za-
minning og‘ir yukini anglab yetdi. 0 ‘sha zohoti Siddaxartxa saroyni tark
etib, saroyidan butunlay chigib ketdi va zohidona hayot kechira boshladi,
ismini Gautama deb o°‘zgartirdi. Ikki muallim rahbarligida falsafani va
yog texnikasini o°‘rgandi, beshta shogirdi bilan 0°z tanasini azoblashni
mashq qildi. yetti yil davomida u azob-uqubat bilan ter to‘kib, kohin
hraxmanlaming mugaddas kitoblarini o‘gidi. Ammo magsadga erishlo-
may va bu singari riyozat chekishning behudaligini tushunib yetdi. Endi
Uguruch bilan oziglana boshladi, Siddxartxaning zaiflashib borayotgani-
dan xafa bo‘lgan shogirdlari uni tark etdilar. Shundan keyin Shakyamu-
ni (Shakya shohligidan kelgan zohid) anjir daraxti ostiga o ‘mashib oldi
va “Menda “ong tiniglashuvi” yuz bermaguncha joyimdan gimirlamay-
man”, deb garor gildi. U 0 ‘lim va Yovuzlik ilohi Maraning siquvlariga
va tazyiglariga bardosh berdi. Ertasiga tong payti Mara ustidan g‘alaba
gilib, Buddaga aylandi va “to‘rt oliyjanob hagigat”ni anglab yetdi. Shu
tariga u “to‘rt oliy hagigat”ning sohibi bo‘ldi. llgari uni tark etib ketgan
beshta shogirdiga Banoras shahrida ana shu hagigatni va’z gila boshladi.

Buddaviylikda “to‘rt oliy hagigat”. Birinchi oliy hagigat shundan
iboratki, hamma narsa Azobdir: tug‘ilish - azob, o‘lim - azob, xastalik
- azob, jamiki beqgaror narsalar - azob. Ikkinchi hagigat shuki, azob-
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ning sababi shahvatdir. Uchinchisi - shahvatdan xalos bo‘lish azoblar-
dan xalos bo'lishga olib boradi. To‘rtinchisi - hagigat azoblardan xa-
los bo‘lishga olib boradigan sakkizta yo‘l yoki O ‘rta Y o‘Ini ko ‘rsatadi.
Bular - Fikrlash, Tafakkur, Kalom, Faoliyat, Hayot tarzi, Tirishqoqglik,
Diggat-E’tibor, Mushohada. To‘rtala hagigat Buddaning insoniyatga
yo‘llagan chinakam maktubini aks ettiradi.

Budda Banoras shahrida birinchi marta va’z aytgandan keyin, yan-
gi imonga yuz burgan jamoat braxmanlar, shohlar va zohidlar hisobiga
to‘lib boraverdi. Ongi tiniglashganning - Buddaning fikricha, ulaming
ko‘pchiligi ortigcha edi, shuning uchun ibodatxonaga ayollar kirishiga
ham ijozat berdi. Shu tariga Buddaning jamoati mukammallashib bora-
verdi. E’tigodi chinakam bo‘Imaganlami nazarda tutib, Qonunning inqi-
rozga yuz tutishi hagida bashorat gildi. Bu darma deyiladi.

Budda sakson yoshida vafot etgan. U o‘limi oldidan odamlarga
shunday degan ekan: “Ey odamlar! Hamma yaratilgan narsalar buzilish-
ga mahkum gilingan. Kuchingiz boricha o‘sha narsalami qutqarishga
intiling”. Buddaning bu o‘gitidan shu narsa anglashiladiki, buzilishga
yoki aynishga mahkum bo‘lgan jonzotlar gayta tug‘ilganlaridan keyin,
buzilish yoki aynish ulaming awalgi olamida golib ketadi.

Buddaning yo‘li - “Men”ning hech narsaga aylanishi yo‘lidir, atrof
olam hodisalarining hech narsaga aylanishidir. Budda gilgan va’zlarida
shunday degan ekan: “Olam abadiy va olam abadiy emas, olamning ni-
hoyasi bor va olamning nihoyasi yo‘qg, ruh va tana birdir, ruh va tana bir
emasdir, arxat (valiy) o‘limdan keyin yashaydi va arxat o‘limdan keyin
yashamaydi, u mavjud va mavjud emas...” Rohiblardan biri buni tus-
huntirib berishni Buddadan so‘raganda, u shunday javob olgan: “Bu qu-
yidagi hodisaga o°‘xshaydi: zaharlangan o‘gdan yarador bo‘lgan odam-
ga do‘stlari va garindosh-urug'lari tabibni olib kelishga shoshilganda,
yarador odam shunday deyayotganday bo‘ladi: “Meni kim yaraladi -
jangchimi, braxmanmi, dehgonmi yoki garolmi, uning ismi kim, gay-
si urug‘dan...baland bo‘ylimi yoki o‘rta bo‘ylimi yo pakanami...uning
sochlari gorami yoki sarigmi va h. - shulami bilmagunimcha, tanamdagi
o‘gni chigarib tashlashiga ijozat bermayman”. Tasdiq va inkor Budda
falsafasining asosi bo‘lgan. Bu falsafaga ko‘ra, har bir hodisaning yoki
narsalarning tub mohiyatini bilish asosiy shart edi.

Budda oddiy mantiq qonunlariga ko‘ra fikr yuritayotgan (agar A
yolg‘onbo'lsa, demak, A-emas haqgiqiydir) rohibning parishon bo‘lganini
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ko ‘rib undan so‘radi: “Sen shu savolimga javob bera olasanmi: so‘ngan
olov shargga ketdimi, g‘arbga ketdimi, janubga ketdimi, shimolga ket-
dimi?” Budda arxant (valiy)ni so‘ngan olovga giyoslashiga suhbatdosh
rohib imkon berib, 0z johilligini tan oldi: arxantning mavjudligiga alo-
gador har bir tasdigning noto‘g‘riligini isbotlash mumkin edi.

Buddaning va’dalari va ularning hayotiy ahamiyati. Budda ja-
ttiiki olam jonzotlariga, xususan, insoniyatga o‘nta va’dasini e’lon gil-
gan. Budda bu va’dalarini yomon gilmishlarga barham berish magsa-
dida garshi ruhiy kuch sifatida yaratgan. Bu va’dalar quyidagilardir: 1
Jonli mavjudotlarga hech ganday zarar yetkazmaslikka va’da beraman.
2. Agar 0‘z xohishi bilan bermasa, hech kimdan hech narsa olmayman.
3. Er-xotin o‘rtasidagi vafodorlikka rahna solmayman. 4. Yolg‘on ga-
pirishdan o ‘zimni tiyaman. 5. 0 ‘z ustimdan nazoratni yo ‘qotmaslik uc-
hun mast giluvchi ichimliklardan va giyohvandlikdan saglanaman. 6.
Mechkaylikdan voz kechaman va garchi mumkin bo‘lsa ham ko‘p taom
yemayman. 7. Ragsga tushishdan, musiga tinglashdan, go‘shiq aytish-
dan, sahnada o ‘zimni ko‘rsatishdan voz kechaman. 8. Gulchambarlardan
foydalanishdan, atir va turli taginchoglami ishlatishdan voz kechaman.
9. Baland o‘rindiglarda o‘tirishdan, galin to‘shakda yotishdan voz kec-
haman. 10. Oltin va kumushdan foydalanmayman.

Buddaviiylik hamma davrda, sharoit tagqozosiga ko‘ra vazifa bajar-
gan. Bu buddaviylikning ma’lum bir hududdagi magsad va vazifalari,
shu joyning ijtimoiy hayotiga muayyan ta’siri bilan belgilanadi. Ay-
rim mamlakatlarda milliy-ozodlik harakatiga buddaviylik katta ta’sir
ko‘rsatdi. Ammo ganday sharoitda va gayerda bo‘Imasin, buddaviylik
0°‘z mohiyatini - insoniyatga najot berish magsadini saglab qoldi. Zo-
tan, Budda shunday degan edi: “Okeanning suvi bitta ta’mga - sho‘r
fa’mga ega boMganiday, mening ta’limotim ham bir yo‘singa - qutga-
rishga mo‘ljallangan. Odam bajarishi kerak bo‘lgan eng muhim vazifa
- atrof-mubhitni itoatdan qutqgarishga erishishdir, go‘rquvning yo‘golishi
odamzodni ozod giladi. U ozod bo‘lgandagina o‘z ozodligini biladi,
gayta tirilishdan qutulganini tushunadi, mugaddaslikka to‘la erishilgan
bo‘ladi, burch bajarilgan boMadi, odam bu dunyoga gaytib kelmaydi”.

Faqgatjasad tirilib gaytib kelmaydi, bordi-yu, tirilib gaytib keladigan
bo‘lsa, itoatdan qutula olmaydi. Buddaviylikning asosiy magsadi fagat
odamzodning ozod boMishiga yoM-yo‘riq ko‘rsatishdan iborat boMib
golrnay, balki butun mavjudotni qutgarishga moMjallangan. Irodaga ega
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bo‘lish va irodani birdan-bir magsadga bo‘ysundirish buddaviylikning
tub magsadidir.

“Oltun yorug“’ning yaratilishi. Asarda falsafiy ta’limot. Insoni-
yatni solihlikka yetaklashda dunyoning turli joylarida mushtarak yo'llar
mavjud bo‘lib, bu yo‘llar bir manzilga olib boradi. Manzil - inson, in-
son ko‘ngli. Hindistonda - buddaviylik, Eronda—moniylik, Yagin Sharq
mamlakatlarida - islom. Agidalaru e’tigodlar turlicha bo‘lsa-da, magsad
bir. Ana shu mushtarak yo‘llar bir manzilda - komillik manzilida tutas-
hadilar. Bugun biz ko‘p gapirayotgan ma’naviyatning pirovard natijasi
ham jamiyatga komil insonni tarbiyalab yetishtirishdan iborat bo‘lgan
edi va shunday bo‘lib goladi.

Komillikka erishgan jonzotlar orasida eng oliysi insondir. Komillik
pandu nasihatlarga quloq tutishnigina emas, amaldagi xatti- harakatni,
mushohadani talab etadi. Komillikning da’vatkor qudrati adabiyotdadir.
Qadimdan shunday bo‘lib kelgan va bugungacha davom etib kelmoqgda.
Tarixga nazar tashlasak, Markaziy Osiyoda istigomat gilgan turkiyzibon
xalglaming islomiyatgacha bo‘lgan adabiyoti bu jihatdan namunadir.
Gap V-1X asrlarda zaminimizda yaratilgan moniylik va buddaviylik
ogimidagi adabiyot to‘g‘risida ketyapti. Bu davr turkiy tilli adabiyotida
anig maqgsadga - komil insonlami tarbiyalashga yo‘naltirilgan alohida
da’vatu agidalami ko‘ramiz. Gap jamiyatning bunga muhtoj bo‘lib gol-
ganida emas, balki sog‘lom jamiyat barpo gilish, ruhan sobit va uyg‘oq
nasi yaratishga intilishda bu davming alohida o°‘ziga xosligidadir.

Islomgacha yaratilgan yozma obidalar orasida moniylik ogimidagi
she’rlar, “Xuastuanift” (yoki “Moniylaming tavbanomasi”), buddaviy-
lik ogimiga mansub “Maytri smit” dramasi, “Oltun yorug””’ (ya’ni oltin
singari nur) sudurlari, moniylik she’rlari hamda ko ‘plab buddaviylik va
moniylik matnlari parchalari hamma davrda ham Markaziy Osiyo tur-
kiy xalglarining ijodiy mahsuli bo‘lib keldi. Mazkur adabiy yodgorlik-
lar orasida “Oltun yorugsudurlari diggatga sazovor bo‘lib, bir necha
asrlar davomida Turonzaminda ma’naviy muhitning bargarorlashuvida
katta xizmat qildi.

“Oltun yorug®” sudurlardan tashkil topgan. Sudur sanskritcha so‘z
bo‘lib, “rishta”, “qoida”, “go‘llanma” ma’nolarini bildiradi. Sudur hind
adabiyotining, jumladan, falsafiy adabiyotning alohidajanri bo‘lib, biron
ta’limotning asoslari bayon gilinadi. “Oltun yorug‘’da ma’lum yaxlitlik-
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ni hosil gilgan bir gancha sudur jamlanib, xuddi ipga tizilganday tasav-
vur qgoldiradi, ya’ni sudurjanrining talablari bu asarda mujassamlashgan.

Sudur janri afsonalami, turli mulogot shakllarini, goidalami,
o‘gitlami, pand-nasihatlami 0z ichiga oladi.

Asar buddaviylikka mansub bo‘lib, xalgning shuuriy izlanishlari,
e’tigod butunligi orgali paydo bo‘ldi. Asar turkiy tilli xalglar orasida
e’tiborga molik asar bo‘lgani uchun ham X- XV I11 asrlar davomida
o‘n marta ko‘chirilgan va shargdagi ko‘p tillarga tarjima gilingan. “Ol-
tin yorug“’ning Radiov-Malov nusxasi 10 kitobdan (tagzin?) iborat.
Asami 1910-yili rus olimi S.ye. Malov Xitoyning Gansu viloyatiga ga-
rashli Vinshgu gishlog'idagi buddaviylar ibodatxonasidan topgan. Asar
go‘lyozmasi 710 sahifadan iborat bo‘lib, 1687-yili ko‘chirilgan. Hozir-
da bu nusxa Sankt-Peterburgning Osiyo muzeyida saglanadi. Bu asami
birinchi marta V.V.Radlov va S.ye. Malov eski uyg‘ur-turk alifbosida
chop ettirganlar® 0 ‘nta kitob 31 boMimni o0z ichiga oladi.

“Oltun yorug‘’ning yaratilishida turkiy qavmlaming ishtiro-
ki. Bunga, birinchidan, 0 ‘rta Osiyoning gadimiy mifologiyasi va afso-
nalaridagi gahramonlar ismining mazkur yozma yodgorlikda uchrashi
bir dalildir. Jumladan, “Oltun yorug*’ning birinchi kitobida Erlik xon
(Erklig deb ham aytiladi) timsoli bor. Erlik xon turk-mo‘g ‘ul mifologi-
yasida keng targalgan. “Oltun yorug‘’da bu timsol Ku tauni yovuz qil-
mishlari uchun hukm gilmoqchi bo‘ladi, chunki Erlik xon marhumlar
shohligi hukmdoridir (Erklignmg lug‘aviy ma’nosi ham gadimgi turkiy
tilda “qudratli hukmdor”dir). Afsonalarga ko‘ra, Erlik gadimda ruhoniy
bo‘lib, avliyolikning eng yuqori darajasiga erishgan va g ‘ayritabiiy qud-
ratga ega bo‘lgan edi. Uning o ‘limi haqgida ikki rivoyat bor: birinchisi- u
o0°‘g‘irlikda ayblanib, tuhmatning qurboni bo‘lgan, ikkinchisi - talonchi-
laming jinoyatlariga beixtiyor guvoh bo‘lib golgan. Oqgibatda talonchilar
tomonidan o‘ldirilgan. Shunisi ajablanarliki, Erlikning boshi olingandan
keyin ham, uning tanasi tirik golgan. Erlik kallasi o‘miga ho‘kizning
boshini o ‘matib olib, go‘rginchli giyofaga egabo‘lib golgan. Xullas, Er-
lik insonlar tasawurida halokat keltiruvchi iblis sifatida golgan. “0 ‘lim
g‘olibi” Yamandag Erlikni mag‘lub qilib, yer osti dunyosiga jo'natib
yuborgan. Shunday qilib, Erlik narigi dunyoning hukmdori va hakami
bo‘lib golgan. Garchi Erlik bilan Yamandag o‘zaro dushman bo‘lsa-da,

2 Pagnos B.B., Manos C.E.. CyBapHanpabxaca (CyTpa 30n10T0ro 6necka). - TekcT yirypckoi
pegakuumn. CaHkT-lMeTepbypr, 1913-1917, XV + 723 c.
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ikkovining ham giyofasi bir-biriga o‘xshatilib butlar yasalavergan (ma-
salan, Mo‘g‘ulistonda).

Inson fagat darma yordamida ibtidosiz sansaradan xalos bo‘lib, nir-
vonga yetishadi. Nirvon - komillikning eng oliy bosgichi. Boshga mav-
judotlar, jumladan, xudolar va boshga mifologik personajlar nirvonga
yetisha olmaydilar. Ular nirvonga yetishuvlari uchun inson bo‘lib gay-
tadan tug‘ilishlari lozim. “Oltun yorug“’ning ibtidosidagi Ku tau afso-
nasida jonzotlaming nirvonga yetishuviga oid goidalar hikoya gilingan.

“Oltunyorug?’ asari X-XVII1 asrlar oralig‘idabuddaviylikka e tigod
giluvchi gavmlar orasida keng targalgan. Bu asar ular e’tigod giladigan
buddaviylik gonun-goidalaridan iboratdir. “Oltun yorug””mazmunan va
mohiyatan buddaviylikning maxayana mazhabiga oiddir.

Maxayana ta’limoti 0 ‘rta Osiyoda keng targalgan. Aynigsa, Kus-
hon davlatida shoh Kanishka hukmronligi (uning hukmronligi milodiy
78 yildan boshlangan) davrida maxayana keng targalib, rasmiy diniy
ogim darajasiga ko‘tarildi. Kanishka buddaviylik tarixida “ikkinchi As-
hok™ (miloddan oldingi 274\268 - 236\234-yillarda hukmronlik gilgan
shoh, u Bagtriyaga, So‘g‘dga missionerlar yuborgan) nomi bilan shuhrat
gozondi. Kanishka davrida “Oltun yorug*’dan boshga, maxayana maz-
habining asosiy goidalarini targ‘ib giladigan ko‘plab asarlar yaratildi.

“Oltun yorug®” asarining gadimgi turkiydagi to‘lig nomi “Altun
onglug, yarug, yaltirigligh, gopta kotiilmsh nom iliki atligh nom bitig —
Oltin rangli, yorug"', yaltiroq, hamma (narsa)dan ustun turadigan no‘m
podshohi nomli no m bitigi”” deb nomlanib, hozirgacha “Oltun yorug?’
deb nomlanib keladi. Asaming sanskritcha nomi “Suvamaprabxasa”dir.

“Qltin yorug“’ning asl matni taxminan milodiy | asrda yaratilgan
bo“lib, sudur (sutra)lardan tashkil topgan. Sudur sanskritcha so‘z bo‘lib,
“hikmatli so‘z, gisgqa yo‘llanma” ma’nosini bildiradi. Bu terminning
boshga ma’nolari ham bor.3 Har bir bo‘limda buddaviylikning muhim
jihatlari to‘g‘risida Tangrilar tangrisi burxon bilan Xo‘rmuzd hamda
boshga tangrilar o ‘rtasida savol-javob kechadi. Buddaga berilgan savol
bilan mavzu boshlanadi. Budda savolga javob berayotganda, orada hi-
koyalar ham kiritiladi. Aynigsa, asardagi ayrim obrazlaming mifologik
mazmun kasb etgani aslo bu savol-javoblarga halagik bermaydi, aksinc-
ha, savol-javoblarda tabiiylik aks etadi3

BRichendub Budon. Shu asar, o°‘sha bet.
HKypaky3ves H. Mudbl B ;peBHETIOPKCKO ByAANIACKOV 1 MaHNXECKOW uTepaType U UX 3Ha-
yeHue. - Tiirkoloji Uzerine Ara8tirma)ar. Ttopkonorudeckue nccnegosanus. Journal of Turkology.
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Maxayana mazhabi hagida. Bu asar boshdan-oxir maxayana
mazhabini targ‘ib qgilishga garatilgan edi. Savol tug‘iladi: nima uchun bu
asar aynan maxayana mazhabi asosida yaratildi va Kanishka ham aynan
shu ta’limotni yoyish uchun xizmat qildi? Zotan, maxayana ta’limotida
ichki poklanish, ruhiy, ma’naviy sog‘lomlik bosh o‘rin tutadi. Maxaya-
naning bu mezonlarini o‘ziga singdirib borayotgan buddaviylar jamiki
jonzotlarga yaxshilik gilishni asosiy magsad qgilib olgan edilar. Qolaver-
sa, Markaziy Osiyodagi azaliy ma’naviy muhit ham maxayana mazhabi
bilan uyg‘unlashgan edi.

“Oltin yorug*’ning asl nusxasi yaratilish davri aynan Kushon impe-
riyasining kuchayib, Hindistonning katta gismini egallab olgan davrga
to‘g ri keladi. Bu imperiya davrida buddaviylik O ‘rta Osiyoda, xususan,
Janubiy 0 ‘zbekiston hududida yoyilib borayotgan edi.

Maxayana “katta g‘ildirak” yoki “najotning katta yo‘li” degan
ma’noni bildirib, buddaviylikda asosiy yo‘nalishlardan biridir. Maxa-
yana mustagil yo‘nalish sifatida milodgacha 1 asrda ilk buddaviylik
maktabi maxasangxiki asosida tashkil topdi. Maxayananing to‘lig shakl-
lanishi milodning boshlariga - sutralar alohida guruh sifatida paydo
bo'lgan davrga to‘g ‘ri keladi. Maxayana yo‘nalishini buddaviylik bilan
shug'ullangan Nagaijuna, Ashvagxosha, Shantarakshita, Chandrakirti
kabi buyuk faylasuflar rivojlantirdilar.

Maxayananing boshga buddaviylik yo‘nalishlaridan fargi nimada?
Nima uchun uni “katta g‘ildirak” deb ataydilar? Gap shundaki, maxa-
yana tarafdorlarining garashicha, ongning tiniglashuvi fagat rohiblarga-
gina emas, balki jamiki mavjudotlar uchun joizdir. Maxayananing aso-
siy fargli xususiyati shundan iborat. Maxayanada, hamma najot topishi
mumkin, bu yo‘lda insonga buddalar va bo‘disatvlar yordam beradilar,
deb garaladi. Xinayana yo‘nalishiga mansub arxant timsoli o‘miga,
bo‘disatv timsoli shakllantirilgan. Bo‘disatv oliy ruhiy yetuklikka eris-
hib, nirvonga ketmaydi, balki hamma najot topishga erishishi uchun
yordam berish magsadida sansarada goladi. Aytish mumkinki, xinayana
izdoshlariga: “Faqat yakka holatda, uzoq vaqt shaxsan o°‘zini o ‘zi komil
gilish rohiblik orqgali najot topa oladi”, deb ta’lim bersa, maxayana qu-
yidagicha o‘git beradi: “Hamma uchun yo‘l ochiq. Boringlar, sizlarga
budda va bo‘disatvlar yordam beradilar. Agar bu yo‘lga kirishga zaif
bo‘Isangiz, oddiy odam bo‘lib golinglar, ammo Buddaning goidalari va

Dil ve Edebiyat Incelemeleri Dergisi. Tiirkiye. Sayi 5. Nisan 2013. P. 15-21.
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amrlariga rioya gilinglar, nirvonga yetishish uchun katta gadam shudir”.

Buning ma’nosi shuki, maxayana yo‘liga kirgan insonlar bu
yo'nalishning barcha agidalarini bajaradilar. Qolaversa, buddalar va
bo'disatvlar xuddi boshga odamlaming karma (inson butunlay gay-
ta tug‘ilish jarayonida yuz beradigan jamiki yaxshi va yomon ishlar
yig‘indisi)sini 0‘z zimmasiga olayotganday bo‘ladi. Ular oz jasoratlari
bilan oliyjanob karmani yaratadilar va azob-uqubatlar orgali imonlilar-
ga o'tkazadilar. Shuning uchun maxayanadagi azob-uqubat oliy donish-
mandlikka tenglashtiriladi.

Maxayana mazhabining falsafiy asoslariga ko‘ra, moddiy olamning
to‘rt ilk elementi yoki “to ‘rt maxabutli ilonlar” - yuqoriga intiladigan ot
va shamol, pastga intiladigan yer va suvning harakatlari aralashib ket-
ganda, ko‘p xastaliklar paydo bo‘ladi. Ko‘ngil bilimiga tayanish, ya’ni
fagat 0 ‘zligiga ishonish xastaliklaming boshidir.

Buddaviylik diniy tizimini axlog fani bilan bir doirada garash
mumkin. Yoki najot topish hagidagi agida ham bir necha diniy tizim
bilan magsad va mohiyat jihatdan bir, fagat ish-amallari, timsollari bi-
lan farqg giladi, xolos. Ammao najot topish, shuningdek, “gayta tug‘ilish”
ham ta’limot bo‘lishi bilan birga, diniy tizim hamdir. Masalan, “Oltun
yorug“’dagi har bir sudur insoniyatga najot berish va illatlardan xalos
gilishga garatilgan.

“Oltun yorug’da bayon etilishicha, Buddaning insoniyatga
ko'rsatadigan cheksiz inoyati va marhamati ta’rifi yer yuzida mavjud
bo‘lgan ta’rifu tavsiflaming hammasini gamrab oladi. Insoniyatni so-
lihlikka yetaklashda insonga imkonsiz narsa Budda uchun imkonli.
Qolaversa, Buddaning o‘nta va’dasi va buddaviylikning tub mohiyati
- insoniyatni komilikka yetaklash uchun ulami illatlardan xalos qilib,
amaliy natijaga olib keladi. Asarda insonlami nugsonlardan tamomila
xoli, pok, ma’naviy jihatdan barkamol qilib tarbiyalash yo‘l-yo‘riglari
Buddaning sifatlariga mos o‘gitlarining amaliy natijasidir. Ma’naviy pok
insonlar, yoki umuman jonzotlar (“Oltun yorug“’da tinlighlar) moddiy
jihatdan ham o°‘ziga xos tarzda shakllanadilar. Agar o*‘shajonzotlar Bud-
da xonga (ya’ni burxonga), bo‘disatv (buddaga aylanmogchi bo‘lgan
jonzotlar yoki insonlar)larga ta’zim qilib, ularga hamdu sano aytsalar,
natijaga erishadilar. Har uch zamondagi - o‘tgan, hozirgi va kelajak za-
mondagi burxonlarga hamdu sano aytgan va ta’zim bajo aylagan asl-
zodalar o‘g‘illari va aslzodalar gizlari (ular jamiyatdagi alohida toifa
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emas, balki buddaviylikka e’tiqod giluvchi, Buddaning agidalaridan aslo
og'ishmaydigan insonlar)ning hayotda erishadiganlari nihoyatda ulkan,
ular “yemak-ichmakli, to ‘nu kiyimli, mol-dunyoli, bilimli, fazilatli, qut-
li, saodatli (bo‘ladi), xastalikka, kulfatga, garshilikka uchramaydilar,
umrlari uzun bo‘ladi, gancha-gancha orzulari bo‘lsa, unday orzu yo“gki,
ko“ngil xohishi bo‘yicha gonmaydigan, amalga oshmaydigan (bo‘lsin)”
(V 8b\22-9a\4).

“Oltun yorug*’da no‘m tushunchasi. “Oltun yorug*’dagi muhim,
asaming boshidan oxirigacha davom etadigan termin - no‘m va uning
turlari, no‘mning buddaviylar hayoti va e’tiqodidagi mavagei, ruhiy
ta’siriga e’tibor qarataylik.

No‘mning inson hayoti tarzini o°‘zgartiruvchi boshga jihatlari ham
borki, bu ruhiy-ma’naviy jarayonga tayanadi. Jumladan, insonlar sehr-
jodu no‘mining duolarini o‘gigan'arida, ulaming hayotida quyidagicha
o‘zgarishlar yuz beradi: sehr-jodu no‘mi insonlami yirtgich hayvonlar
balosidan, o‘t-suv balosidan, shaytonu arvohlar balosidan, inson va in-
son bo‘lmagan jonzotlar balosidan, xavf-xatardan xalos giladi. Sehr-
jodu no‘mi uch zamonga oid burxonlaming aqli, tafakkuridir. Sehr-jodu
no‘mlarini kop so‘zlash bilan burxonlarga izzat-hurmat ko ‘rsatiladi.
Ayni paytda aslzodalar - buddaviylikka e’tigod giluvchilar no‘m udum-
larini ijro etgach, aslzodaning “baxti, kuch-qudrati ko ‘payadi, oshib ke-
tadi, nima orzusi bo‘lsa, amalga oshadi” (V 9b). Shuningdek. insonlar
o'zlariga tasalli topishlari uchun keltirilgan sanskritcha duolar muhim
ruhiy omil bo‘lib xizmat giladi.

“Oltin yorug“’da “qurug” yoki “bo‘shlig” no‘m ham borki, tayana-
digan hech narsasi yo‘g. No‘mning bu turi asarda “moddiyat”ga tayan-
gani uchun “egasiz, bo‘m-bo‘sh mahallaga o‘xshaydi”. Bunday holatda
hissiy a’zolar - ko‘rish, eshitish, hid bilish, til, tana va tafakkur 0‘z vazi-
fasidan uzoglashib, o‘ziga alogasi yo‘q ishlar bilan mashg‘ul bo‘lganda,
yolg‘ondakam bilim paydo bo‘ladi. yoki “o*‘g‘ri”’) Ko‘rinadiki, har bir
tushuncha inson va uning ma’naviy olamiga xizmat qildirishga garatil-
gan.

“Oltun yorug“’da zamon tushunchasi. Darma. “Oltun yorug‘’da
buddaviylik tizimiga mansub zamon, xususan, uch zamon muhim kate-
goriyalardan biridir. Uch zamon abadiylik demakdir. Buddaning giyo-
fasi ham, burxonlar ham uch zamonda talgin etiladi. Shuningdek, uch
zamonga tegishli darma (sanskr. dharma) ham uch zamonga mansub
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bo‘lib, “Oltun yorug”’da ma’no va vazifa jihatdan o‘ziga xos magomga
ega. Darma muhim magom sifatida “Oltun yomg*’ning o‘nta bo‘limi
boshlanmasida “Buddaga taZzim, Darmaga taZzim. Sangaga ta‘zim”
tarzida go‘llanadi. Bu o‘rinda darmanmg magomi belgilab berilgan -
uning magomi Buddaning magomi bilan baravar. Mazkur termin, birinc-
hi navbatda, buddaviylik ta’limoti ma’nosini va bu yo'lga kirganlaming
ma’naviy hayotiga oid hamma tomonlami gamrab oladi.

Buddaviylik tarixida maxayana mazhabi darmaga tayandi, darma
insoniyat hayotining hamma tomonlariga Kirib bordi. Darma, insoniyat
hayotining mazmuni komillikka erishuvdan, bo‘disatvlarga aylanishdan
iborat, deb uqtirdi. Jonzotlar bo'disatvlarga aylanishlari uchun darmani
0°‘zida mujassamlantirgan o'nta ma’no va sifatlarga ega bo‘lishlari talab
etiladi. Bu ma’no va sifatlar - mavjudlik elementi, yo‘l, nirvonga yetis-
huv, his gilinmaydigan element, fazilatli hayot, ta’limot, doimiy barga-
rorlik sifatlari, diniy va’da, dunyoviy qonunlardir. Bir so‘z bilan aytgan-
da, darma - e’tiqod giluvchilaming butun ongli faoliyatidir deb aytish
ham mumkin. Buddaviylar “men darmada panoh topganman”, deb aytar
ekanlar. Darma ayni paytda, bilish asosi bo‘lib, shaxs qobiliyatini eng
yuksak darajada shakllantiradi. Buddaviylar shunday deb aytar ekanlar:
“Qirolning oliyjanob xonimlari va yosh shahzodalar! Bir-biringizga dar-
maga muvofig munosabatda bo‘linglar!”

Hamma zamonlarda ham zodagonlarda axloq va tarbiya oliy daraja-
da bo‘lgani va darma ana shu axloq hamda tarbiyaning tajassumi ekani
ma’lum.

Darma - hayot va uning mazmuni ham demakdir. Buddaviylaming
yana “dunyoviy odamlar dunyoviy darmaga bog‘lanib golganlar” degan
gaplari aynan shu ma’noda istifoda etilgan. Budda darmaga ta’rif berib:
“Darma sudur va boshqalardir”, deb aytganda, ta’limotni nazarda tutgan
edi.

“Oltnn yorug*’dagi afsonalar. Ku tau afsonasi. Afsonalar “Oltun
yorug“’ning badiiyatidan dalolat berib, Shargdagi barcha diniy-falsafiy
asarlar singari, keng omma tomonidan badiiy asar sifatida ham gabul
gilingan. Asardagi “Ku tau” va “Shahzoda va Bars”, “Udaqgatati tabib va
uning o°g ‘li” hagidagi bir gator afsonalar, asarning hikoya gilinish usuli,
mulogot shakllarining o‘ziga xosligi “Oltun yorug“’ni badiiy asar sifati-
da e’tirof etishga imkon beradi. Bu afsonalar komillik yo‘l-yo‘riglarini
ko‘rsatadi, shu yo‘lga da’vat etadi. Zotan, asaming boshidan-oxirigac-
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ha ko‘tarilgan masalalar, agidalar, g‘oyalar komillikka da’vat etadigan
omillardir. Har uchala afsonada ham buddaviylikning ilk bosgichidagi
komillikka erishish yo‘l-yo‘riglari bayon etilgan. “Ku tau afsonasi”da
Ku tau obrazi orgali jamiki insoniyatga manfaat keltiradigan ezgu ish -
“Oltun yorug*” asarini ko‘chirtirish hatto jismoniy o‘lim va xastaliklar-
ning ham oldini oladigan bir omil sifatida talgin gilinadi.

Afsonada hikoya gilinishicha, no‘m keng targalmagan vaqtda Inc-
hyu nomli shaharda chang gabilasidan Ku tau degan bir odam shahar
begi edi. U shahar begi bo‘lib turganda, ko‘p jonzotlami qurbon gildi.
Vagti kelib, gizining to‘y bo‘lganda, sigir, qo‘y, to‘ng‘iz, g‘oz, o‘rdak,
tovuq kabi ko‘plab jonzotlami so‘yib, katta ziyofat berdi. Oradan o‘n
kun o‘tmasdan o‘sha bek og'ir xastalikka yo‘ligib, gap-so‘zdan qolib,
tutganoq kasaliga yo'liqdi va olamdan o‘tdi. 0 ‘lgandan keyin butun
a’zolari sovib, fagat yolg‘iz yuragi sirtida bir parcha eti sovimay qol-
di. Buni ko‘rib, xonadonidagi odamlar gattiq yig‘i-sig‘i gilib murdani
ko‘mishga olib bormasdan, uch kunni o‘tkazdilar. To‘rtinchi kun tong
saharda ular kuyib-yonib turganlarida, o‘sha bek tirilib, o‘midan turib
keldi, yuqoriga o ‘tirib, ovgat, ichimlik so‘radi. Bu ahvoldan bekning ga-
rindosh-urug‘lari, bir gancha odamlar vahimaga tushib, nariroq goch-
dilar. Ulaming gochib borayotganini bek ko‘rib, ovoz berdi va shunday
dedi: “Qaytinglar, yaxshilarim, men tirilganimga sizlar nima uchun
darrov gochib ketyapsizlar? Qo‘rgmanglar, men endi sizlarga tirilishim
sababini aytib berayin, burxanlar no‘mining turlichaligini endi eshiting-
lar”. U shunday deya so‘zlab berdi: “Kasai bo‘lganimda, eng awal men-
ga to‘rtta shayton yaqin keldi. Bittasi yo‘g‘on gamchi tutgan, ikkinchisi
arqon tutgan, uchinchisi gop tutgan, to‘rtinchisi ko‘k to‘nli, ot mingan
bek ekan. Bu to‘rt iblis meni bir uy darvozasiga olib borganlaridan keyin,
o'sha ko‘k to‘nli bek otdan tushib, meni chagirdi. Men u bekning oldiga
borganimda, u go‘ynidan bir bitigni chigarib, menga o‘qgitdi. 0 ‘gisam,
bu bitigda o*sha kungi bizning ziyofatda o‘Idirilgan sigir, qo‘y, to‘ng‘iz
kabi jonivorlaming so‘zi bitilgan ekan. Ulaming so‘zlari quyidagicha
ekan: “Biz, hamma hayvonlar, oldin insoniyat dunyosida gilgan yomon
gilmishlarimiz sababidan hayvonot olamida tug‘ilgan edik. Qarzimizni
to‘laydigan, burchimizni o‘taydigan yil, oy vagt migdorini tugatsak edi,
unda giyofamizni o'zgartirib, insoniyat dunyosida tug‘iladigan bo‘lar
edik. Shunday qilib, hayvonot olamidan ayrilib, qutiladigan vaqgtimiz,
kunimiz tugamasdan, Inchyu shahridagi chang gabilalik Ku tau degan
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bek bizni o‘ldirdi. Shuning uchun hammamiz gaytadan yana hayvonot
dunyosida tug‘iladigan burchdan, azob-uqubatdan shikastlandik. Bun-
day azob-uqubatdan shikastlangan zamonda bizning bu gayg‘ularimizni,
azob-uqubatlarimizni ochigchasiga tushuntirib so‘zlab beradigan da-
rajada madorimiz yo‘q edi. Qanday qilib yana garshilik gilishga, bar-
dosh berishga kuchimiz bo‘lsin?! Bu gayg‘umizni endi yaratgan Tangri
o‘ngarsin”, deb iltijo gildilar. Shuning uchun biz seni olib ketgani keldik.
Bu xabar bitigda bor”. Bu so‘zlami bitigdan men oxirigacha o‘qib bitir-
dim. Keyin o‘sha ko‘k to‘nli bek: “Ushlanglar uni!” deb bagirgan edi,
uchala iblis menga yagin keldi, bittasi argon bilan bo‘ynimni bo*g‘di,
bittasi qopga meni soldi, bittasi yo‘g‘on gamchi bilan boshimga urdi,
ikkala go'limni qayirib, Bopso‘ga tog‘i tomonga olib bordilar. Yol
o‘rtasiga borganda, o‘sha meni olib borayotgan iblislar menga shunday
dedilar: “Ey inson, sen shuncha-shuncha hayvonlarni o'ldirding. 0 ‘sha
sen umrlariga zomin bo‘lganlar maktubi sababidan seni olib ketgani kel-
dik. Sen buni bilishing kerak”, deb aytdilar. Bu so‘zni eshitib, men ularga
shunday dedim: “Ey yaxshilarim, tangrilarim! Agar men u paytda inson-
laming bu dunyolik ko‘zi o‘ngida yomon ish gilganimni ko‘rib-bilgan
bo‘lsam, bular Yamaning3-boyligidir. 0 ‘sha yomon ishlaming hozirgi-
day og‘ir natija va ogibatlarini bilmagan edim. Mendan boshga ganc-
ha-gancha odamlar son-sanogsiz jonzotlami o‘ldirganlarini ko‘rdim.
Ammo o°sha kishilaming ochig-oydin tushiga kirgan narsalarga yaxshi
e’tibor bermagan edim. Shuning uchun ikki orada yana hozirgiday tilim
bog‘lanib, o‘lim azobiga duchor bo‘ldim. Qanday amal-chorasini qil-
sam, gaytadan tirik jon bo‘la olaman? Bilmasdan yanglishib, xato gilib
yovuz gilmishim uchun o‘zim pushaymon bo‘lyapman, gattiq azob tort-
yapman. Endi nima qgilayin?” deb so‘radim. Shu gaplami aytganimdan
keyin o‘sha iblislar menga shunday dedilar: “Ey inson! Sen issiq jonini
olganlardan o‘ttizdan ortig‘i - bog‘langan, ushlangan jonzotlar qudratli
Erklig xonning-garshisida dushmanlarcha ko‘zini chaqgchaytirib, o‘sha
ko‘zlarini tikib, seni kutib turibdilar. U yerga borganingda, Erklig xon
juda gattig giynab o‘Idirilganlaming gattiq gonuni bo'yicha hukm giladi,

JYamasanskr. - murdalar shohligining hukmdori, Yama dastlab o ‘ladigan deb tasawur gilingan
bo‘lishi mumkin. “Rigveda”dagi Yama va uning egizak singlisi Yamiga bag'ishlangan madhiyaga
ko‘ra, Yama “o'lganlardan birinchisi”dir. Shu tariga u boshgalaming o ‘lishi uchun yo‘l ochib
bergan. Buddaviylikdagi diniy-mifologik tasawurlarga ko‘ra, jonzotlar o‘lgandan keyin Yamaning
oldida hozir bo‘lishlari lozim, o‘lgan mavjudotlaming jannatga loyiq yoki noloyigligini Yama hal
giladi.
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u yerdagi og‘ir azoblardan qutulmagaysan”, deya so‘zladilar. Bu so'zni
eshitganimdan keyin men yanada gattiq qo‘rqdim, azoblarim ortdi. Ular
har tarafga alanglab, meni pastga tushirib, oldinga tortib, keyinga tortib,
urib-so‘kib, yana bekning huzuriga qgattiq shoshiltirdilar. Shundan ke-
yin men yana ularga yolvorib, shunday dedim: “Ey yaxshilarim, o‘ylab
garasam, azoblarimdan aslo qutulmoglik yo‘q. Endi sizlardan o‘tinib
so‘rayman, yolvoraman: o°‘zim o‘ldirganlaming qo‘liga tushgach, ular
meni Erklig xon oldiga so‘roqga olib borganlarida, men nima gilay?
Shuni menga aytinglar”, deb so‘ragan edim, ular menga shunday dedi-
lar: “Ey inson! Agar o*sha 0°‘zing o‘ldirgan jonzotlar uchun ko‘nglingda
o‘kinch paydo bo‘lsa, ganday bo ‘Imasin, ko‘nglingni pok gilgin. Dunyo-
ning umid-ishonchi komil, dono Tangri tangrisi burxon gonun qilib ber-
gan “Oltin rangli, yorug*, yaltirog, hamma narsadan ustun bo‘lgan no‘m
podshohi” nomli no‘m bitigini tugal, to‘liq bitishga xohish uyg‘otishni
chin dildan istasang, bu azoblaringdan xalos bo‘lar eding”, dedilar. Bu
S0 ‘zni eshitishim bilanog, men birinchilaming birinchisi bo‘lib yetti toza
ko‘nglim bilan o‘shajonzotlami o‘ldirgan yovuz gilmishim uchun tavba
gildim, dadillanib, yovuzlikni tashladim, toza sodiq ko‘ngil bilan turib,
so‘ngra “Oltin rangli, yorugl yaltirog, hamma narsadan ustun boigan
no‘m podshohi” nomli no‘m xazinani to‘lig, tugal bitishga ko‘nglimni
chog‘ladim.

Buddaviylik paydo bo‘lmasdan ilgarigi braxmanizm e’tigodi va
udumlariga ko‘ra, xudolarga jonzotlar qurbonlik gilinavergan, bu davr-
da hali buddaviylik agidalari yaratilmagan va hayotga tatbiq gilinmagan
edi. Ku tay hali buddaviylik agidalaridan bexabar, braxmanizm agidalari
bo'yicha hayvonlar va parrandalami qurbon gilgani uchun, ular braxma-
nizmdan nirvonga yetisha olmagan. Shundan keyin Erlik xonga shiko-
yat gilganlar. Ku tay maxayana mazhabiga asoslangan “Oltun yorug“’ni
ko‘chirtirishga va targ‘ib gilishga va’da berishi bilanoq *“o‘likdan tiril-
di”. Bu degani - Ku tay nirvonga yetishib, “gayta tug‘ildi” demakdir.

“Shahzoda va bars” afsonasi. “Oltun yorug“’ning oxirgi - X
bo'limida “Shahzoda va bars” afsonasi bor. Afsonada dalaga sayrga chig-
gan uch shahzodadan eng kichigi endigina yetti bola tuggan va ochdan
o‘layozgan ona yo‘lbarsga va uning bolalariga o‘zini qurbon gilgani hi-
koya gilinadi. Onayo‘!bars va uning yetti bolasi shahzoda Mag‘astvining
tanasini yeb tirik goldi. Dunyoviylik nugtai nazaridan shahzodaning bu
ishi telbalikdan boshga narsa emas, ammo buddaviylik, xususan, “gay-
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ta tug'ilish” agidasi bo‘yicha shahzoda Mag‘astvi “gayta tug‘ildi”.
Quyidagi parchada Mag“astvi tanasini qurbon gilgach, gayta tug‘ilib,
bo‘disatvga aylangan bo‘disatvlar quyidagilardir: “o‘sha urg‘ochi bars
Maxatprasati bo‘ldi, yettita bolasidan beshtasi besh panchiki bo‘ldilar.
Bitta bolasi endi bo‘ldi Mxamodalyatiri tanasi. (Yana) birisi endi bo‘Idi
Sariputiriya avliyoning tanasi. Men sizlarga - rohiblarga ko‘rsatib, bil-
dirib va’z gildim o‘tgan zamonda u boshqgalarga foyda keltirmog‘ining
sababini. Bunga shu tariga astoydil harakat gilib bo‘disatvlar hayot tarzi
bo'yicha, burxon baxt-saodati tufayli ish tutdim....O‘sha zamonda men
0‘z ko‘nglimda go‘zg‘atgan edim nihoyatda ulug‘ baxtga erishmogni.
Bu tanam suyagi golsa bu yerda, kelajak zamonlarga foyda bersin jon-
zotlarga deb” (X 22b\23-23a\l-16).

‘Shahzoda va bars” afsonasida kenja shahzoda Mag'astvi och gol-
gan yo‘lbars va uning yetti bolasiga o ‘zini qurbon gilish orgali komillik-
ning ajoyib namunasini ko‘rsatdi. Buddaning “Jonli mavjudotlarga hech
ganday zarar yetkazmaslikka va’da beraman”degan birinchi va’dasi
mana shu afsonada oz ifodasini topgan. Mag‘astvi agarda och golgan
yo‘Ibarsga o ‘zini qurbon gilmaganda edi, Buddaning mana shu va’dasiga
xilofish tutgan bo‘lardi. U “gayta tug‘ilmagan” bo‘lardi.

“Udagatati tabib va uning o‘g‘li” afsonasi (1X 22a-1X 31b). Bu
afsona yuqoridagi ikkala afsonadan fargli ravishda, hayotiy masalalar-
dan saboq beradi. Udagatati tabibning o‘g‘li Udagani ishantining fidoyi-
ligi, 0‘z yurtining xalgiga rahm-shafqatli ekani hikoya gilinadi.

Yurtga og‘ir xastalik targalganda, Udagani ishanti xalgning ahvoli-
dan gattig gayg‘uradi. U otasi Udagatatidan xastalikka oid dor-larmonlar
kitobini o'rganib, xalgga yordam berishga qgaror giladi. U otasining hu-
zuriga borib, magsadini bayon giladi. To‘rt faslga oid xastaliklar va gay-
si faslda gaysi xastaliklaming paydo bo‘lishi, gaysi xastalikka chalin-
ganda gaysi taomlami iste’mol qilish kerak va gaysi taomlardan tiyilish
kerakligini, umuman, ovqatlanish tartibi, xastaliklami davolash usullari
to‘g risida otasidan ta’lim oladi. Mana, aslzoda Udagatati yil fasllari va
yilning oylarga tagsimlanishi, fasllarda paydo boMadigan xastaliklar ha-
gida o ‘g ‘liga bergan ta’limi:

Uch oy bahor mavsumi deb (ataladi), uch oy yoz mavsumi deb (ata-
ladi), uch oy ataladi kuz mavsumi deb. Uch oy ataladi gishki mavsum
deb. Shu tariga farglaganda, bir yil migdori oylami uch (oy)dan ajratish
orqali fasl ajratilib, shakllanadi. Ikki oydan juftlashtirish orqgali kesin
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hosil bo‘ladi. Shundan so‘ng hosil bo‘ladi bir yilda olti kesin. Birinchi
(va) ikkinchi oy nilufar gul (ochilgan) fasldir. Uchinchi oy va to‘rtinchi
oy issiq fasl paytidir. Beshinchi va oltinchi oy yomg‘irli payt deyila-
di. yettinchi va sakkizinchi oy kuz faslidir, to‘ggizinchi va o*ninchi oy
gish fasli deb ataladi. Keyingi ikki oy birgalikda qorli, muzli fasl bo‘ladi.
Buni shu tariga farglab, mavsumlaming ajralishini bilish kerak. Fasllar-
ni aralashtirmay, tartibi bilan bu fasllarga mos holda rioya gilib yemak,
ichmakni, ayronni tanovul gilish kerak goringa singdirib, yetiltirib, vag-
tida; shundan keyin jamiki xastalik paydo bo‘la olmaydi. Mavsumlar-
ning izchilligi o‘zgarishidan mavsumda to ‘rtta katta o ‘zgarish, almashuv
paydo bo‘ladi. Bu fasllaming o ‘zgarishiga ergashib, faslga muvofiq dori-
darmon iste’mol gilmasa, shubhasiz, kasallik paydo bo‘ladi... Bu (xas-
talik)laming to‘rt turini farglash kerak, deydilar. (Bular) quyidagilar-
dir; yel, sarig, balg‘am kabi xastalik (va) dardlar, sanipat degan aralash
og‘ir xastalik bo‘ladi to‘rtta. (Shuni) bilish kerak: bu(xastalik)lar paydo
bo‘ladigan, tarqaladigan fasllar (gaysi ekani)ni. Yoz faslida shamollash
ogibatidan xastalik kelib chigadi, kuz faslida qo‘zg‘aladi isitma-bezgak
paydo keltirib chigaradigan sariq (xastaligi). Qish faslida paydo bo‘ladi
sanipat degan og‘ir xastalik. Bahor faslida ko'plab yumshoq pishirilgan
issiq ovqat yeyish kerak. Yozda sho‘r, achchig, issiq yog‘li ovgat yeyish
kerak. Kuz faslida ko ‘plab sovug, yog‘li, chuchuk taomni (tanovul gilish
kerak). Qishda tanovul gilish kerak nordon, chuchuk, yog‘li taomni...
mijozga loyiqg tanovul gilsa, unday holda kasal bo‘Imaydi... tabib o'sha
fasllarga garab dori berib emlasin, yegulik, ichimlikni, dori-darmonni
0°‘z vagtida berishi kerak”.

Aslzoda Udagatati tabib o‘g‘liga xastaliklarni aniglash va davolash
usullarini o‘rgatgandan keyin, o‘gii Udagani ishanti xalgni xastaliklar-
dan forig4qildi.

Shu vogeadan keyin Udagani ishanti ikki o‘g‘li bilan shaharu gish-
loglami kezib yurganda, suvi qurib golgan koida baliglaming nobud
bo‘lish arafasida turganini ko‘rdi. Shunda u ikkala o‘g‘lini o‘zlari yas-
haydigan shahardagi Divaindarapi degan elik bekning huzuriga zudlik
bilan yuborib, yigirmata fil so‘radi. Divaindarapi elik bek fillarni berdi.
Udagani ishanti ikkala o‘g‘li bilan daryodan suv tashib, ko‘lga quya-
verdi. Nihoyat, baliglar girilib ketishidan saglab goldi. Keyin u ikkala
0‘g‘liga: “Bobolaringizga - mening otamga aytinglar, bugun cho‘rilarga,
xizmatkorlarga beradigan ozig-ovqatni bersin, olib kelinglar”, deb bu-
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yurdi. Ikkala o‘g‘il borib, otalarining aytganlarini bobolariga yetkaz-
dilar. Cho'rilar va xizmatkorlar iste’mol giladigan bir kunlik ovgatni
olib kelib berdilar. Udagani ishanti hamma yeguliklami ko‘lga tashladi.
Shu tariga o‘n mingdan ortiq baligdan birontasi ham nobud bo‘lmasdan
omon goldi.

Bu vogealar maxayana mazhabining agidalarini, xususan, ruhiy,
ma’naviy sog‘lomlik vajonzotlarga ezgulik tilashni targ‘ib gilishga gar-
tilgan edi.

“Oltun yorug®” o‘gitiari. “Oltun yorug‘’da burxonning e'tirof
etishicha, Xo‘rmuzd jamiki insonlami gilmishlari, gunohlari uchun pus-
haymon gildirib, tavbaga olib keladi. U, insonlami yovuz gilmishlaridan
poklagin, deb burxondan iltimos giladi (111 2b). Xo‘rmuzdning bu ishini
Tangrilar tangrisi ma’qullaydi va jamiki insoniyat gunohlaridan pokla-
nishi uchun ganday amallami bajarishi lozimligi to ‘g ‘risida Xo‘rmuzdga
yo‘l-yo‘riq ko‘rsatadi. Bu amallar - hamma burxonlarga ta’zim gilish,
ya’ni ulami izzat-hurmat gilish, zehni ochilganlarga ta’zim gilish, ma-
xayana ta’limotini targ‘ib giluvchilarga ta’zim qilish va hokazolardan
iborat. Ammo amallar fagat shulardan iborat emas, balki insonlar gilgan
gunohlarini e’tirof etib tavba gilishlari ham lozim. Zotan, insonlar bud-
daviylik gonunlari paydo bo‘lmasdan ilgari, yovuz, yomon gonunlarga
ergashib, hatto do‘zaxga ham tazyiq o'tkazgan, g'azabnok bo‘lib, nafrat
va nodonligi tufayli jonzotlarga zulm gilgan, yaxshi-yomon ishlami aj-
rata olmay, tana xohishi bilan ish gilib jonzotlarga jabr gilgan, tiliga erk
berib, ko‘nglida yomon ishlami o‘ylab, gunoh gilgan, yomon niyat bilan
burxonning tanasidan gon chigargan, to‘g‘ri, haqgigiy no‘mdan nafrat-
langan, no‘mdan nafratlanib, undan yuz o‘girgan, sof niyatli ruhoniylar
orasida igVo qo‘zg‘ab, janjal chigargan, hatto ota-onasini yo‘q gildir-
gan, gunohu ayblami fagat o°zi gilib golmay, boshgalami ham shunday
yaramas ishlarga undagan va o‘zi bu gilmishlaridan xursand bo‘lgan,
pok odamlarga illatu gunohlami to'nkagan, yomonni yaxshi deb magtab,
yaxshini yomon deb qo‘llab-quwatlab, u nugsonlidir, u shaytondir, deb
hukm chigargan.

Xullas, dunyoda nimaiki illatlar bo'lsa, insoniyat shulaming ham-
masi ijrochisi. Shunchalik gabohatga botgan insoniyatning gunohlari uc-
hun afv so‘rab, Xo‘rmuzd burxon oldida vositachi bo‘ladi (go‘yo Muso
payg‘ambar barcha Isroil xalgining gunohlari uchun afv so‘rab Xudo-
ga iltijo gilganday). Xo‘rmuzd katta ijtimoiy vazifa bajaradi - burxon-
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dan insoniyat uchun baxt so‘raydi, insoniyatni to‘g‘ri yo‘lga solishdan,
yaxshilik ildizini mustahkam gilishdan iborat vazifani amalga oshirishni
burxondan iltimos giladi vajamiyatda sog‘lom mubhit yaratish uchun ku-
rashadi.

Burxonning bergan o‘gitlari, yo ‘1-yo ‘riglari hammabo ‘disatvlarning
hayoti uchun mezon, ular bu yo‘Ini kundalik vazifa singari gabul qgilish-
lari kerak. Inson bo‘disatvga aylangandan keyin, u komillikning eng
yugori nuqtasiga erishadi. Endi u o‘zini emas, boshgalaming rohat- fa-
rog'atini o‘ylashi, boshgalaming tashvishi bilan yashashi lozim:

“Besh olamdagijonzotlar uchun o 7 tanasining shu tariga shodligi-
ni, xursandchiligini, ozig-ovqatini, qurol-yarog‘ni (ko‘'zda) tutmaydi-
lar,jonlarini, boshlarinifido gilib, hayotini berib, sabr gilib, chidaydilar.
Shu tariga bo distavlar bu singari (vogealar) bo ‘flishini biladilar, o zlari
tinch, shod bo fadigan sabablar orgali ham eng (gattiq) azoblami tus-
hunib yetadilar. jonzot bezovtalansa, azoblansa, u tinchlikni, xursand-
chilikni istamaydi. (Ular) o'zlarining tanalarini fido qilib, boshgalar
(esa bundan) ezgulik, xursandchilik topadigan bo ‘Isa, tanalarini, hayot-
larini ayamaydilar. Shunday qilib, bu taxlitda bo ‘disatvlar o ‘zlarining
tinchligini, shodligini tilamaydilar, tanalarini, hayotlarini ayamaydilar,
shu bilan o zidan yuqori turadiganlaming go rquv, azoblarini, o zidan
quyidagilaming xo rliklarini, yomon niyatli dushmanlarning azob-uqu-
batga solishini (va shunga o'xshash) ko'p (azoblaming) turlariga sabr
giladilar, bardosh beradilar. Shudir o zlarining tinchligini, xursandchi-
ligini istamasdan, tanalarini,jonlarini ayamaslikka ishonib, sabr gilmog
fazilatiga erishmoq (degani)” (1V 14a).

Zervan, Xo‘rmuzd, ulaming atrofiga yig‘ilgan barcha tangrilar in-
soniyatning xaloskori, muhofaza etuvchisi bo‘lish bilan birga, “oltun
nur’ni - buddaviylik agidalarini yoyuvchilardir. Bu nurga itoat etib,
uning yo‘l-yo‘rig‘idan yuradigan yurtning xalqi, podshohi katta manfaat
topadi. Ular fagat ruhiy madad olib golmay, bu olamda insoniyat xotir-
jamligi uchun zarur bo‘lgan ko‘p narsalarga erishadilar. “birinchidan,
sog‘-salomat, xavf-xatarsiz bo‘ladi, ikkinchidan, umri uzun bo‘ladi,
uchinchidan, lashkarining kuch-qudrati oshib ko‘payadi, dushmanla-
ri bo‘lmaydi, to‘rtinchidan, el-ulus shod-xurram, to‘g‘ri, qonun-goida
bo‘yicha yashaydi” (111, 33 a,b).

99



Bu - va’da emas, balki amalga oshishi mumkin bo‘lgan hagigat-
dir. Qolaversa, hagigat fagat shundan iborat emas. Burxonning o‘gitlari,
Zervanga, Xo‘rmuzdga va tangrilar orgali bergan o‘giti yurtni, inson-
lami ma’naviy tomondan sog'lom qiladi, molparastlik illatidan xalos
giladi, illatlardan xalos bo‘lishning mahsuli sifatida insonlar bir-birlari-
ga mehr-oqibatli bo‘ladilar. Hukmdorga o‘zining xalqi, atrofdagi dush-
manlar ham sovg‘a-salom keltirib, do‘st tutinadigan bo‘ladilar, buning
natijasi o°‘laroq shon-shuhratga erishadilar, o'zligini namoyon giladilar,
hammaning izzat-hurmatiga sazovor bo‘ladilar. Podshohdan tortib xal-
gigacha uzoq umr ko‘radilar, tinch-omon yashaydilar (111 35 a,b - 36
a,b).

Zervan, Xo‘rmuzd va to‘rt maxaranch tangrilari, xuddi ertak, epos
gahramonlari singari, insoniyatni baxt-saodatga eltuvchi qudratli kuch
bo‘lishlari bilan birga, ulaming dushmanlarini, ezgulikka garshi kuchlar-
ni tumtaragay qochiradilar. Zotan, azaldan -yaratilish davridanberi Zer-
van bilan Xo‘rmuzdning vazifasi shunday bo‘lgan edi. “Xuastuanift’ning
boshlanishidagi Xo‘rmuzd bilan Zervanga oid vogealar ham buning da-
lilidir. Ayni paytda ular insoniyat galbidan joy olib, “bahodirlik, mer-
ganlik, fazilat, mahorat, bilimni ulaming ko'ngillariga jo gilish* uchun
burxonga va’da beradilar. Bu fazilatlar fagat mhiy ma’noda emas, balki
jisman inson galbida jo bo'lishi lozim. Ellaming hukmdorlaridan tortib
xalgigacha jismonan sog‘-salomat yashashining asosiy sharti - burxon
bergan to‘g ‘ri qonun-goidalar, gonunlar tarkibidagi yorliglardir. Insoni-
yatyo‘lidagi azob-uqubatlami bartarafgilish, shuningdek, axlognijami-
yatning sog‘lomligi uchun asosiy shart gilib go‘yish, donolik, mushoha-
da orqali ruhiy yetuklikka olib borishning pirovard magsadi - nokomil
bu olamni komillikka yetkalashdir. Inson hech gachon azob-uqubatdan,
keksayishdan, xastalik va o‘limdan xoli bo‘la olmagan. Buning imkoni
ham yo‘q, zotan, hayot shunday qurilgan. “Oltun yorug“’ning yana bir
magsadi - insoniyat azobni tushunsin, uni bartaraf etish yo'Ini anglasin.

“Oltin  yorug”’da buddaviylik falsafasi, yuqorida ko‘rib
o0‘tganimizday, axloqiy-ta’limiy garashlar asosiga qurilgan. Umuman
olganda, bu falsafa insoniyatni kamtarlikka, xokisorlikka undaydi, in-
sonlar mol-dunyoning o‘tkinchi, arzimas ekanini his gilishlariga un-
daydi, jonzotlarga, insonlarga bo‘lgan sevgisi bo‘yicha mol-dunyosini,
issig jonini azobga duchor gilishga da’vat giladi. Aynigsa, ustozlarga,
ulug‘larga, ota-onaga hurmat asarda alohida o‘rin egallaydi. Bu axlo-
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giy muammolarga “Oltin yorug*’da alohida e’tibor berilishi bejiz emas.
Chunki insoniyat har doim gunoh gilishga moyil, “nopok insonlar
olami”da insonlaming gilmishlari ko'p.

Asarda uch gimmatbaho xazina tushunchasiga alohida e’tibor gara-
tilgan. Bu uch xazina quyidagilardan iborat: Yovuzlik gilmaslik. Yaxshilik
gilish. Aglnipoklash. Buddaviylikda uch xazina nihoyatda gadrlangan,
shuning uchun ham har doim buddaviylikka e’tiqod giluvchilar bu uch
xazinani ko‘z-ko‘z gilib emas, balki 0'z zimmalariga majburiyat sifatida
olib, e’tiqodning asosiy tayanchi sifati deb bilganlar.

Bu uch xazina “uch zahar” yoki uch turli yomon gilmish deb atala-
digan zararli odat va ko'nikmalarga - ochko'zlik yoki shahvoniy istak,
nafrat, yo'ldan ozish yoki nodonlikka garshi go'yiladi.

Insoniyat “uch xazina”ga bog'lanib, “uch zahar’dan gochishga in-
tilishni magsad qilib olishi lozim (IV 9b -10a). Darvoge, odamzodning
tabiati doimo dunyoviy lazzatga moyil bo‘lib kelgan. Dunyoviy lazzat
- inson uchun boshpana, maskan. Fagat tashgi olam insonning tana is-
taklarini gqondira oladi. Kimdir pul va boylikdan lazzat topib, uni o‘ziga
maskan deb biladi, kimdir giyohvand moddalardan, kimdir lazzatli ov-
gatdan, kimdir dengiz bo'yida dam olishdan lazzat topib, tashqi dam-
ning huzur-halovatini hayotning asosiy mazmuni deb biladi, 0'zini bax-
tiyor, hamma narsaga erishgan deb hisoblaydi. Ammo inson umr bo‘yi
botiniy ozodlikni - botiniy maskanni izlaydi.

“Oltun yorug“’da ruhiy kamolotga intilish jamiyatning hamma to-
monini va hamma gatlamini gamrab olgan. Hammasining ostida insonga
muhabbat yotadi. Insonning kamoloti uchun, birinchi navbatda, mamla-
katda adolat bargaror bo ‘lmog‘i, gonun-qoidalar amal gilmog'i lozimligi
- asardagi muhim agidalardandir. Qonun-qoidalarga amal gilish - bud-
daviylik agidalariga rioya qilishni anglatadi, ya’ni solihlik, poklik har
bir odamning shiori bo‘lishi kerak. Jumladan, asaming uchinchi bobida
bu hagda shunday deyiladi: “Qaysi bir yurtdagi podshoh, bek, amaldor
to‘g‘ri qonun-goida bo‘yicha yursa, bu kitobdagi farmonlar bo‘yicha
yursa, xalgi ham shu kitobdagi gonun bo‘yicha yuradi”.

“Oltun yorug*“’ning shu bobida yana aytilishicha, insonning shon-
shuhrati uning mulkidan iborat emas. ya’ni inson boyligiga tayanib shon-
shuhratga erishmaydi. “Boylik, - deyiladi bu asarda, - qonunni oyoq osti
gilishga olib boradi. Inson boylikdan nafratlansagina, qonun-goidani
hurmat giladigan bo'ladi. Inson bu olamdan manfaat izlamagandagina,
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shon-shuhratga erishib, ta’magirlikka, faoliyatsizlikka, ruhsizlikka chek
go‘yadi”. 0 ‘zlikni namoyon qilish, ko‘pchilikning izzat-hurmatiga sa-
zovor bo‘lish ham manfaat izlamaganda paydo bo‘ladi. “Oltun yorug?’
asaridagi “haqigiy bilim”ni - aqgidalar, o‘gitlami yuragiga joylay olgan-
dagina, inson fazilatlilar gatoriga o ‘tadi. Hagigiy bilimni egallagan odam
bu dunyoda solih hayot kechirib, jamiki jonzotlaming azob-uqubatlariga
sherik bo‘ladi. Jonzotlarga najot bag‘ishlash, ulaming azoblariga sherik
bo‘lish, jon fido gilib bo‘lsa ham yordam berish - “Oltun yomg*“’dagi
yana bir muhim agidadir. Ana shu agidaga amal gilgan odam “tanalar-
ni, tirik jonlami o‘ldirmaydi, birovning mol-dunyosini tortib olmaydi,
o‘g‘irlik gilmaydi, boshgalaming xotiniga bog‘lanmaydi, yolg‘on gapir-
maydi, tuhmat gilmaydi, qo‘pol, yogimsiz so‘z so'zlamaydi, tilyog‘la-
malik gilmaydi, hasad gilmaydi, boshqgalarga g‘azabini sochmaydi”
(1V). Birso ‘z bilan aytganda, oddiy hayotiy hagigatni anglab, ungarioya
gilish shudir.

Ochko‘zlikka olib keladigan ogibatlardan ham tanani, ham ko ‘ngilni
tiyish yana bir fazilatdir. G *azabni tiyish, ko*ngilni kirlardan ketkazib
ruhan poklanish, bilimlilik va aqgllilikni paydo gilish kabi gator fazilatlar
ham insoniyatning bezagidir, deb uqtiriladi asarda.

Botinan va zohiran komil, ruhan sobit insonni tarbiyalash masa-
lasi islomiyatdan oldin ham jiddiy masala bo‘lib ko'tarilgan. “Oltun
yorugZI’dagi bu singari agidalar ma’naviy barkamol insonni tarbiyalash-
da bugun ham katta ahamiyatga ega.

Turkiy budda she’rlarining asosiy mazmunibudda g ‘oyalarini targ‘ib
gilishdan iborat bo‘Isa-da, bu she’rlaming orasida tabiatning go‘zal tasvi-
ri madh gilingan, tabiat bilan inson ruhiyati o ‘rtasidagi botiniy bog‘liglik
ko‘rsatilgan misralami ham ko‘ramiz. Turk budda she’rlarining asosiy
mazmuni ham buddaviylik agidalarini targ‘ib gilishdan iborat.

Savol va topshiriglar

1. Buddaviylik tarixi hagida gisgacha maTumot bering.

2. “Oltun yorug™’ asarining tuzilishi, yuzaga kelish tarixi hagida
gisgacha so‘zlab bering.

3. Maxayana mazhabining ta’limoti nimalami o0z ichiga oladi?

4. *“Oltunyomg*da no'mning ganday turlari bor?

5. “Oltun yorug”da “Ku tau” afsonasida ganday masalalar
ko‘tarilgan?
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6. “Udaqatati tabib va uning o‘g‘li” afsonasida-chi?

7. “Shahzoda va bars” afsonasida ilgari surilgan agidani sharhlab
bering.

8. “Oltun yorug* o ‘gitlari insoniyatni nimalarga da’vat giladi?

9. “Oltun yorug“’da “uch gimmatbaho xazina” qaysi ta’limotni
gamrab oladi?

10. “Oltun yorug*’da “uch zahar” ganday ta’limotni 0‘z ichiga ola-
di?

11. “Oltun yorug“’da ganday axlogiy-ta’limiy masalalar ilgari su-
riladi?

12. “Oltun yorug*“’da komil insonga xos sifatlarga ta’rif bering.



Maytri smit (Moyto‘ra bilan uchrashuv)

Reja:
1 “Maytri smit” asari hagida umumiy ma’lumot.
. Maytri smit”ning bag ‘ishlov mundarijasi.
. “Maytri smit”ning nusxalari va tarijmasi hagidagi bahslar.
. “Maytri smit”ning tarjimoni hagida.
. “Maytri smit” va xtinayana mazhabi.
. “Maytri smit”ning “Yukunch” bo‘limi.
. Bitrinchi pardaning mazmuni.
8. Ikkinchi pardaning mazmuni.
9. Uchinchi pardaning mazmuni.

~No ok~ wiN

Tayanch so‘z va iboralar: turkiy gavmlar, buddaviylik, pesa, dra-
ma, adabiy tur, uyg ur-turk yozuvi, an 'anaviy obraz, turkiy afsonalar,
bag fshlov.

1 “Maytri smit” asari hagida umumiy ma’lumot. Buddaviylikn
turkiy gavmlar orasida targ'ib qgilish, buddaviylik adabiyotini rivojlanti-
rishning samarali yo‘llaridan biri turli janrdagi asarlami gadimgi turk-
chaga taijima qilish edi. Shu magsadda “Maytri smit” (“Moyto‘ra bilan
uchrashuv”) dramatik dostoni 0‘z davrida taijima gilindi. Bu asaming
eski uyg‘ur-turk yozuvidagi go‘lyozmasi 27 pardadan iborat bo‘lib, sah-
nada ijro gilish uchun mo‘ljallangan asardir. Dramaning bosh gahramoni
Tangri burxon va uning sodig hamrohi hamda shogirdi Maytridir.

Maytri obrazi gadimgi turkiy afsonalarda bor. Jumladan, “Olamning
paydo boTishi” hagidagi afsonada Moyto‘ra eng faol obrazlardan biri-
dir® “Maytri smit” 37 pardadan tashkil topgan katta hajmli sahna asari-
dir. Buddaviylik yozma yodgorliklari orasida bu asar turkiy tildagi eng
gadimgi yozma yodgorlik deb e’tirofetiladi. Bu dramatik doston shaklan
mukammal, badiiy yetuk, obrazlari jonli, tili ravon. Dramada buddaviy-
lik ogimining najoktor shohi - kelajakdagi burxon Maytrining hayot tar-
zi, faoliyati asosiy o‘rin egallaydi. Umuman, Maytri turkiy gavmlarga
begona emasligi, an’anaviy obraz sifatida turkiy afsonalarda yashab kel-
gani ma’lum bo‘ladi. Shu boisdan bu asaming gadimgi turkchaga tarjima

3Qarang: 0 ‘zbek mumtoz adabiyoti namunalari. Tuzuvchilar filol.f.d. N.Rahmonov,
H.Boltaboev. 1-jild, Toshkent, «Fan» nashriyoti, 2003, 13-14-betlar.
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gilingani ham tabiiy holatdir.

“Maytri smit” go‘lyozmasining topilishi tarixi giziq tasodif bilan
bog'lig. Asaming mazkur go‘lyozmasi Qumul nusxasi deb yuritiladi.
Bu nusxa 1959-yili Xitoy Xalq Respublikasining Uyg‘ur avtonom res-
publikasi Qumul tumanidan Qorg‘ayliq adiridan topilgan. Qo‘lyozmani
Bahyor ismli bir chorvador mol bogib yurib topib olgan. Asaming
go‘lyozmasi kigizga o‘ralib, toshlar orasiga bostirib berkitib go‘yilgan
ekan.

Shu yili Qumul tumani mas’ullari uyg‘ur avtonom tumanidagi Shin-
jon tarix muzeyiga bu gimmatli yozma manbani topshirdilar. Hozirda
saglanayotgan mazkur qo‘lyozma jami 293 varagdan iborat. Varaglar
hajmi 47,5x21,7 santimetr hajmida. Qog‘ozi goramtir sariq rangli, ga-
lin. Har bir sahifaning ustida va ostida bo‘sh joylar goldirilgan va in-
gichka chiziglar ustiga gora siyoh bilan chipdan o‘nga garata tik shaklda
eski uyg‘urcha xat chiroyli qgilib yozilgan. Har bir sahifada 30-31- gator
yozuv bor. Ba’zi bo‘limlaming boshiga vogyelik o‘mini ko'rsatuvchi
jumlalar gizil siyohda berilgan. Har bir varagning old beti chap tarafiga
kichikroq gilib gaysi bo‘limning nechanchi varag‘i ekanligi ham alohida
yozilgan. Bundan tashqari, har bir sahifaning 7-gatoridan 10-gatorigacha
bo'lgan oralig o'rtasiga diametri 4-6 santimetr keladigan ingichka doira
chizilgan va doiraning ichiga kitob hagidagi gisga ma’lumot berilgan.

“Maytri smit’ning mazkur nusxasining 193 varag'i ichida 110
varag'i yaxshi saglangan, golgan varaglari zararlangan. Buning ustiga,
ba’zi bo'limlaming boshi va oxiridagi varaglari, shuningdek, bir ganc-
ha bo'limlaming oraliqdagi varaglari yo‘q. Yana 26, 27-bo ‘limlaming
(ya’ni pardalaming) o‘mi ham yo‘qg. Ba’zi bo'limlaming bir necha va-
raglari golgan. Shunga garaganda, bu nusxa tosh ostida uzoq yillar yotib,
ayrim varaglari chirib ketmasidan avvalrog, ba’zi varaglari yo'qolganga
o'xshaydi.

“”Maytri smit”ning Qumul nusxasi Kuchu uyg‘ur xonligi (milodiy
9-13 asrlar)ning yuqori lavozimdagi amaldori Chu Tash Yigan tomoni-
dan xonlikning dastlabki yillarida ko'chirtirilgan.

“Maytri smit”’ning bag‘ishlov mundarijasi. Asar “Yukunch
bo‘lim” (Topinish bo‘limi) bilan boshlanib, 14-varaqdan oldingi sahifa-
da quyidagicha mundarija beriladi:

Yiikiing tort yigirmi patar

Bo‘lim, o‘n to'rtinchi varaq
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1 Yana madhiya (kuylayman) aytishga loyig Oyga, orzu gilingan
Kunga.

2. Tanlangan yaxshi paytga, qutli-xayrli vagtga.

3. Qutlug® go‘y yili run (kabisa) uchinchi oyining

4. yigirma ikkinchi kunida men uch fazilatli insonlarga - Ayta

5. Qatchanning ukasi Chu Tash Yigan

6. tutug(ga), ayolim Tuzun va keyin keladigan

7. Maytri burxon bilan uchrashaylik degan (niyatda)

8. bir Maytri haykalini yasatdik.

9. Maytri smit no‘mini ham

10. tamomladik..........cocoooviniiiiie

21. Eng avval savobni bag‘ishlaymiz

22. Tangri(ga), Bo‘gu el bilga Arslon tangri

23. uyg‘ur tarxonimiz (ya’ni xonimiz - N.R.) (janobi) oliylariga.
(U) madhiyaga loyiq

24. o‘'nuyg‘ur eli, o‘ttiz shahzoda o*g‘loni, to‘qqiz

25. elchi(ning) donosi, mingta sajdago‘ylar(ga), tuman

26. (o‘rdasi) ichidagilarga (va) ming tuman yilga

27. gadar elni idora qilib, gullatib-yashnatsinlar.

Bu debocha-bag‘ishlovdan mazkur asaming kimga bag‘ishlangani
oydinlashadi. Bu debochada kitobni ko‘chirgan kotib “savob” hagida
to‘xtalgan. Buddizm aqgidasi bo'yicha, Budda no‘mlarini ko‘chirish va
haykallami bezatish, burxon suratlarini chizdirish, Budda ibodatxo-
nalarini yasatish kabi ishlar savob ish hisoblangan edi. Bunday savob
ish buddaviylikka e’tiqod giluvchilaming e’tiqodi, dunyoqarashi bilan
bog‘ligdir.

“Maytri smit”ning 1,3, 10, 12,16,20,23,25-sahnalarining saglanib
golgan oxirgi varaglaridagi xotimalarda eski uyg‘ur-turk yozuvidagi bu
asaming qaysi tillardan va kimlar tomonidan tarjima gilingani aniq esla-
nadi.Jumladan, 3-sahna xotimasini misol qilib keltiramiz:

19. Borliq kitoblami (ya™i bilimlami -N.R.) puxta o fgangan va
tadqiq gilgan, 20. Voybosh kitoblami o fgangan Ochyochantri bo disatv
21. Ustoz Anatkak (sanskrit) tilidan tuxri tilida 22 yaratgan, Partaraks-
hit Qirmovorshiq tuxri 23. tilidan turk tiliga tarjima gilgan Maytri smit
24 no'm bitigida...Aniriti arxantning 25. timsoli nomli uchinchi bo'lim
tugadi.
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Bu ma’lumotdan shunday fikr paydo bo‘ladiki, sankskrit nusxasi
asl nusxadir. Ochyochantri bu asaming sankrit tilidagi nusxasiga asosan,
tuxri tilidagi tarjimasini yaratgan. Partarakshit esa tuxri tilidagi nuxsasi-
dan gadimgi turkchaga tarjima gilgan.

“Maytri smit”’nmg nusxalari tarjimasi haqidagi bahslar. “Mayt-
ri smit”ning eski uyg ‘ur-turk yozuvidagi boshga nusxalari ham bor. Ger-
manyalik turkolog A. Fon Gabenning ma’lumotlariga garaganda, yana
eski uyg‘ur-turk yozuvidagi olti nusxa bor. Bu olti nusxadan ikkitasi
Shargiy Turkistonning Sangim degan gishlog‘idan, ikkitasi Murtuq de-
gan gishlog‘idan topilgan. Ikkitasining gayerdan topilgan ma’lum emas.

A.fon Gaben 1957-yili Maynz Fanlar akademiyasida saglanayot-
gan parcha varaglarining (114 varaq) Futu nusxasini, 1961-yili u yana
Berlin Fanlar akademiyasida saglanayotgan parchalar va varaglaming
(124 varaq) Futu nusxasini e’lon gildi. Gaben “Maytri smit”’ni Kuchu
xonligining ilk davrida taijima gilingan deb garaydi. Olmon olimi Le
Kok asaming Sangim nusxasiga asoslangan holda, V1II-IX asrlarda ga-
dimgi turkchaga tarjima gilingan deb garaydi. Gaben bu nusxa IX asrda
ko‘chirilgan, tarjima gilingan davri oldinroq, deb aytadi. Fransuz olimi
Xamilton Germaniyada saglanayotgan nusxaning (Gaben nashr gilgan
nusxaning) palegorafik xususiyatlariga asoslanib, Dunxuandan topilgan
eski uyg‘ur-turk yozuvi yodgorliklarining xat uslubini o‘zida ifoda etis-
hini aytadi va “Maytri smit” tarjimasi X asrga oid, deb garaydi. Xitoy
olimi Fing Shyo Shing esa Kumul nusxasiga tayangan holda, bu asar
X-XI asrda tarjima gilingan, degan fikmi o‘rtaga tashlaydi. Turk olimi
Shinosi Tekin Qumul nusxasining 219-sahifasidagi nomi tilga olingan
Klapratri (sanskritcha so‘z bo‘lib, “Oq ko'ngilli avliyo” yoki “Oliyja-
nob donishmand” ma’nosida) ismining qo‘llanganini dalil gilib ko‘rsatar
ekan, bu ism Turfondagi ibodatxona peshtogiga yozilgan sadagachi bi-
lan bir odamdir, deb garaydi. U Qumul nusxasining Xati alohidaligini
ta’kidlab, VII1-1X asrlarda tarjima gilingan, degan fikmi aytadi. Yanabir
xitoy olimi Geng Shiminning bu asar tarjimasi hagidagi garashi Shinosi
Tekinniki bilan bir. Xullas, hanuzgacha bu asaming gachon yaratilgani
to‘g ‘risida jahon turkologiyasida yakdil fikr yo‘q3.

Tadqiq etilayotgan mazkur Qumul nusxasining xat uslubi bir gadar
gadimiyroqdir. Bu nusxa Mayli Partonrakshit tarjima gilgan eski uyg‘ur-
turk yozuvidagi Tunji nusxasidan ko ‘chirtirilgan. Tarjima nusxaga gara-

3Bu hagda garang: Uyg‘urcha «Maytri smit». Shinjong xalq nashriyoti. 1986. 4-b.
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ganda Qumul nusxasining vaqt jihatidan keyin ko'chirilgani tushunarli.
Shunga ko‘ra, Qumul nusxasi VIII asr o‘rtalarida tarjima gilingan deb
garash o ‘rinli.

“Maytri smit”ning tarjimoni hagida. “Maytri smit’ni gadimgi
turk tiliga taijima gilgan Partonrakshit 0‘z ona tili - gadimgi turk tilini
miikammal bilishi bilan bir gatorda, tuxri tilini ham nihoyatda yaxshi bi-
ladi. Asaming tili ravon, go‘zal, badiiy tasvir vositalari xilma-xil, kitob-
xonni zeriktirmaydi. Taijimon asami taijima gilishda har doim kitobxon-
ni ko‘z oldida tutgani ayon bo‘ladi. Asami o‘gish jarayonida kitobxon
shunga amin bo'ladiki, tarjimon Partonrakshit gadimgi turkiy tilni yaxs-
hi bilishi bilan birga, ijodkor ekanini ham namoyon gila olgan. Chamasi,
u tarjimonlikdan tashqari, badiiy ijod bilan ham shug‘ullangan. ljodiy
jarayonda muvaffagiyat qozongan Partonrakshit taijimada ham o°z iqti-
dorini ko‘rsatgan. U “Oltun yorug*’ning taijimoni Seni Seli singari ye-
tuk til ustasi bo‘lgan. Tarjimonning Partonrakshit Qirmorovshiq degan
taxallusidan shuni anglash mumkinki, u buddaviylikka gattig e’tiqod
go'ygan va buddaviylik bo‘yicha katta olim bo‘lgan, shu bois o°‘zi turkiy
gavmdan bo'lgani holda, sanskritcha taxallusni olgan.

“Maytri smit” va xinayana mazhabi. “Maytri smit” buddaviylik-
ning xinayana mazhabiga mansub asardir. Xinayana - “kichik g'ildirak”
ma’nosini bildiradi. Buning ma’nosi - “kichik yoki quyi yo‘l, zarar
yetgan yo‘l” yoki “tor yo‘l” deganidir. Maxayana va Xinayana - bir-
biridan tamomila farq giladigan mazhablardir. Xinayana mazhabining
asosi mavjudlikning ikki holati - zohiriylik va botiniylik hagidagi g ‘oya,
shuningdek, zohiriylikning darma bilan o*xshashligi hagidagi g ‘oyadir.
Xinayanada “Men” va olam - darmaning tezlik bilan o‘tib ketadigan
kombinatsiyasi ekaniga urg‘u garatadi. Xinayananing diqgatga sazovor
xususiyati shuki, u ruhni mustagil ruhiy mohiyat sifatida inkor giladi.

Xinayanada shaxsning kamolotga erishgan ideali - arxat bo‘lib,
boshgalaming kamolotga erishuviga unchalik e’tibor garatilmaydi, balki
komillikka hamma mustaqil ravishda erishadi, deb garaladi. Xinayanada
Budda - komillik orzusi va ustozi, taglid va e’zozlash ob’ektidir. Garchi
xinayanada Buddani ilohiylashtirish bor bo‘lsa ham, unda biron murak-
kab kult aslo yo‘q, kultlar monaxlik jamoasidagi hayot bilan almashti-
rilgan.

Xinayana ta’limotiga muvofig, nirvonga fagat budda monaxlari
erishadilar. Dunyoviy odamlar, bu ta’limotga ko‘ra, oliyjanob ishlari
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orgali 0‘z karmasini yaxshi tomonga o'zgartirishlari lozim. Bu mazhab
ta’limotiga muvofig, dunyoviy odamlar o0‘z hayotlari davomida monax
bo“lishlari mumkin.

Tuxricha nusxalardan birida asaming nomi “Diraxmanataka”
(“Maytri smit no‘m bitigi”) deb ko‘rsatilgan. Asar mulogot (dialog) aso-
siga qurilgan. Zotan, badiiy asaming bir turi bo'lgan drama janri go-
nuniyatlari sanskrit adabiyotshunosligida ishlab chigilgani shundan ham
ma’lum bo‘ladi. Shuningdek, asaming adabiy turlardan dramaga mansub
ekanini “ko'runch” (ko‘rinish) so'zining bir necha marta uchrashi ham
dalillab turadi. “No‘m bitigi” termini keng ma’noda go'llangan bo‘lib,
“hikoya so‘zlash” deganidir.

“Maytri smit”’ning “Yukunch” bo‘limi. Endi “Maytri smit’ning
“Yukunch” bo'limi (ta’zim, topishi) va 1-2 sahnalari gisga mazmuni bi-
lan tanishamiz.

“Yukunch ” bo 1imi asaming kirish gismi bo‘lib, 14 varagdan ibo-
rat. Garchi bu bo'limda ayrim sahifalar zararlangan bo'lsa ham, obraz-
lilik, ta’sirchan timsollar orgali Tangri burxon (Shakyamuni)ning ilohiy
karomatlari mahorat bilan ifodalangan, xinayana mazhabiga oid termin-
lar bor tafsiloti bilan sharhlangan. *“Yukunch”ning mazmuni sinchkov-
lik bilan bayon gilingan. Ko'hna Hindistondagi, Ko'chudagi va Sulmu
(Qorashahar)dagi mashhur buddaviylik ustozlari hurmat bilan ta’rif
va tavsif gilingan. Shuningdek, ko‘chiruvchi kotib bu nusxani xon va
uning jamoatiga, 0°‘zining ota-onasiga, urug‘-aymog‘iga, farzandlariga
bag‘ishlaganini va hammaga yaxshi tilaklarini bayon gilgan.

Birinchi pardaning mazmuni. Birinchiparda 32 sahifadan iborat.
Ayrim varaglar yo*‘qolgan. Saglangan sahifalarga garab, mazkur parda-
dagi vogealami ikki gismga ajratish mumkin. Pardaning birinchi varag‘i
shunday jumla bilan boshlanadi: “Endi bu no‘mliq so'zni Rachagri sha-
har davlatida o*qish kerak” degan vogea yuz beradiganjoy bayon gilina-
di. Shundan so‘ng uchta sarkardaning mulogoti orgali birinchi ko rinish
boshlanadi. Ular osmondagi yo‘ldan uchib kelayotib, Shakyamuni bur-
xon baxtini topishga muyassar bo'ladilar, ya’ni buddaviylikka yetishadi-
lar. Ular Posang tog‘ida no ‘m va’z giladilar, o‘zlarining yaginlarini tash-
lab, budda rohibi bo'lganlarini, Maytri ham xursand holda, 0‘z ustozi
Badari braxmon bilan Posang tog‘iga Tangri burxon yoniga borib, uning
shogirdi bo'lganini, ko‘p odamlar Maytri ruhoniy martabasiga erishga-
nini eshitib, bu marosimni ko rishga ketayotgani hagida suhbat giladilar.
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Uchala sarkarda ham shu marosimga ketayotganlari to‘g ‘risida o ‘zaro
suhbatlashadilar. Shu bilan birinchi ko‘rinish nihoyasiga yetadi.

Ikkinchi ko frinish yettinchi sahifadan boshlanadi. Varaq zararlan-
gan. Vogea o‘mi quyidagicha bayon gilinadi: “Endi bu no‘m!'ig so‘zni
Dogsanapot...Badari dono braxmon...o‘lkasida o‘gish kerak”. Badari
braxmon besh yuz shogirdi qurshovida Maytrining golini ushlagan hol-
da so‘zlash bilan bu parda boshlanadi. Bu sahnada, asosan, Tangri bur-
xon Shakyamunini ko ‘rish uchun tangrining elchisidan Badari braxmon-
ga vahiy kelgani bayon gilinadi. Kunlaming birida kechqurun Tangri
elchisi Pumabatri tangri, egnidagi zeb-ziynat buyumlaridan nur chagna-
yotgan holda, Badariga zohir boladi. U Shakyamuni buddaga aylanishi-
ga oid ajoyib ishlar to‘g‘risida so‘zlaydi va Badariga, Shakyamunining
oldiga bor, deb da’vat giladi. Badari Shakyamuni huzuriga borishni va
uni ko‘rishni istasa ham, xasta bolib qolgani sababli Tangri burxonni
ko‘rishga borolmaganidan hasrat chekadi. Pumabatri unga, sogligingni
asra, umidsiz bolma, Tangri burxon gutgaradigan jonzotlar, gayerda
bolishidan gat’iy nazar, sening orzuingni qondiradi, deya unga tasalli
beradi va ko‘zdan g‘oyib boladi. Bu paytda asta-sekin tong ota boshlay-
di. Shu bilan ikkinchi parda oxiriga yetadi. Parda oxirida “Maytri smit
no‘m bitigida Badari pratmani nazr gilish” nomli birinchi bolim tuga-
di”, degan jumla bilan pardaning oxirlagani ugtiriladi.

Ikkinchi pardaning mazmuni. Ikkinchiparda 17 varagdan iborat.
Bu parda ham zararlangan va bir necha varaq yo‘q. Bu parda birinc-
hi pardaga tabiiy ravishda boglangan bolib, pardaning boshlanishida
“Endi bu no‘mluq so‘zni Badari braxmonning uyidan o‘qish kerak” deb
vogyelik o‘mi ko'rsatiladi. Bu parda to‘rt ko‘rinishga ajraladi. Birinchi
ko Tinishda Maytri 0‘n olti shogirdini boshlab Badarining uyiga tong sa-
hardakeladi. Ular ustozidan hol-ahvol so ‘raganlaridan keyin, Tangri bur-
xon Shakyamunining huzuriga borib, budda dini rohibi bolmogchimiz,
deb Badaridan ijozat so‘raydilar. Badari ularga, kechasi Tangri elchi-
sidan menga vahiy keldi, ammo uzoq yo‘lbosib Tangri burxon huzu-
riga borishga sogliglm imkon bermaydi, deb uzrini aytadi. Maytri
shogirdlariga Tangri burxonning o‘ttiz ikki xil baxt-saodatli alomatini
birma-bir aytib beradi va ularga quyidagicha ugtiradi: “Shakyamunining
huzuriga borganingizda, birinchi navbatda, uning o‘ttiz ikki xil alomati-
ga diggat bilan garasangiz, keyin undan murakkab masalalar to‘g‘risida
so‘rasangiz boladi. Agar uning o‘ttiz ikki alomati mukammal bolsa, u
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sizlaming savollaringizga to‘lig va to‘g‘ri javob bersa, uning shogirdi
bo‘la olasizlar”. Shundan so‘ng ular ustozi Maytridan uzr so‘rab, xayr-
lashib chigib ketadilar. 1kkinchi ko rinishda Maytri ustozi Badarini gol-
dirib ketadi, Tangri burxon yoniga borishga otlanmogchi bo‘lgan xalglar
turli tomondan yig‘ilib kelib, sizdan ayrilishga ko‘zimiz qiymayapti, deb
Maytriga hurmatlarini bajo giladilar. Xalglar Maytriga shunday deya
xitob giladilar: “Ey qut Tangri, pok braxmon, Azrua tangri! Ey jamiki
jonzotlaming umid-ishonchi! Ey butkul Doksonpot elining iftixori! Siz
nega bizni tashlab ketmoqchisiz?” Maytri ularga: “Bu olamning gonuni
aslida shunday, uzoq zamonlardan beri jonzotlar shodlikka to‘lib kelgan
bo‘lsalar ham, bir kun kelib hamma suyuklilar bir-biridan ayriladilar”,
deb mehribon ota singari ularga nasihat giladi, xalglarga tasalli beradi
va “hasrat chekmasdan umidvor bo‘linglar”, deb da’vat giladi. Xalglar
Maytrining so‘zlaridan qattiq ta’sirlanadilar. Ming-minglab odamlar
gat’iy garor qilib, ota-onalarini, mol-mulkini tashlab, Maytriga ergas-
hadilar.

Uchinchi ko rinishda safar manzarasi tasvirlanadi. Maytriga ergash-
ganlar safar paytida katta shaharlardan o ‘tadilar va shaharlar aholisining
hurmatini gozonadilar. Maytrining muxlislari o‘rmonlardan va dalalar-
dan o'tganlarida, arslon, yo“lbars, fil singari jonzotlar ham xuddi qo‘lga
o‘rgatilganday yuvosh bo‘lib goladilar. Fillar xartumlarida nilufar gul-
lami Maytriga olib kelib, unga hurmat bajo giladilar. Arslon, yo‘lbarslar
yer bag‘irlab yotib, Maytrining tovonini yalaydilar va gunohlari uchun
tavba giladilar. Oxirida Maytri singari odamlar birin-ketin giyinchiliklar-
ni, xavf-xatarlami yengib, uzoq yo‘l bosib, nihoyat, Posang tog‘iga yetib
keladilar. Qisqasi, bu ko‘rinishda Maytri kelajakdagi burxon bo‘lishiga
oid ilohiy karomat beriladi.

To ftinchi ko rinish Tangrilar tangrisi burxon Posang tog‘ida Tangri
jamoati orasida arslon shaklidagi taxt ustida o‘tirib, no‘m va’z gilayot-
gani bilan boshlanadi. Maytri va uning muxlislari, shogirdlari bu yerga
yetib kelganlaridan keyin, burxonning o‘ttiz ikki xil alomatiga diggat
giladilar. Maytrining atrofidagilar burxonga hamdu sano o‘giydilar.
Ulaming har biri ko‘ngliga ma’qul kelgan giyin masalalar to‘g‘risida
so‘raydilar. Tangri burxon ulaming savollariga to‘liq va to‘g‘ri javob
beradi. Maytri ham burxonga tahsinlar o“gib, unga ta’zim bajo giladi va
hurmatini bildiradilar. Shu paytda olam olti xil tebranadi. Butun ko‘k yu-
zini tangrilar qoplaydi. Posang tog‘idan kelgan “Tangri burxon no‘mida
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oliyjanob Maytri ruhoniy bo‘ldi!”” degan sadolar hamma yoqgda yangray-
di. Jamiki jonzotlar shod boladilar. Bu ko‘rinish oxirida Maytri bosh-
chiligidagi girg tuman yangi ruhoniylarga yorliq keladi va “tana, til va
dil bilan yaxshi ish gilinglar, savob ish gilinglar, burxon yorlig‘ini baja-
rishga harakat gilinglar”, deb topshiriglar beradi. Shundan keyin Maytri
“Men endi boshga jonzotlami qutgargani boraman”, deb e’lon giladi.

Ikkinchi parda “Maytri smit no‘m bitigida Maytri bo ‘disatvning ru-
honiy boiishi nomli ikkinchi bolim tugadi” degan jumla bilan oxiriga
yetadi.

Uchinchi pardaning mazmuni. Uchinchi pardaning 13 varagl
saglanib qolgan. Dastlabki besh varaq yaxshi saglangan. Bu pardada,
asosan, Shakyamuni va uning in’ikosi Mohpirchoponi Govtomi xotun-
ning burxon Shakyamuniga oltin rangli bo‘z mato to‘qishi vogeasi ba-
yon gilingan. Bu pardani mazmunan ikkiga bolish mumkin. Pardaning
boshlanishida vogealar o0 ‘mi quyidagicha ko ‘rsatiladi: “Endi bu no‘mlug
so‘zni Koplovastu shahridagi Nigudoram nomli sangram (ibodatxona)
dn o‘qish kerak”.

Birinchi ko'rinish Tangri burxon Koplovosti shahriga gachon ye-
tib Kkelishini so‘rash uchun Potni gizi Nigudoram sangramiga kelgani-
ni Govtomi xotun hikoya gilishi bilan boshlanadi. Sangramdan bir ayol
chigib, undan, nima ish bilan keldingiz, deb so‘raydi. U, Govtomi xotun
meni xabar olib kel, deb yubordi, u yana shulami aytdi: “Govtomi xo-
tun suyukli o'gllga ton tikib kiydiraman, deb oz quli bilan birga urug*
sochdi, 0t terib, paxta titdi, bulardan ip yigirib, oltin rangli bo‘z to‘qgidi,
Shakyamuni bu yerga kelganda, unga shu bo‘zdan to*gilgan to'nni had-
ya gilaman deb aytdi”. Ikkalasining suhbatidan yana shular ma’lum
boladiki, Tangri burxonning no‘mini anglashga muyassar bololmagan
shaki urugldagi erlar, xotinlarimizning besh xil ayb bor deb kamsitila-
yotgan ekan. Ammo Tangri burxon ayollarga ham no‘m va’z qilib: “Bu
ayollaming besh xil fazilati bor”, deb magtagani pesa mataidan ma’lum
boladi. Ikkala ayol gizgln suhbat gilayotganlarida, Borsudaro xotun
kirib keladi va “Yosudaro xotun ham bo‘z to‘gib, Tangri burxonning
kelishini kutyapti”, deb xabar beradi. Shaki urug‘i beklari bu xabarlami
eshitib xursand boladilar. Birinchi ko‘rinish shu vogea bilan tugaydi.

Ikkinchi ko'rinish Govtami xotun shaki urug‘idan besh yuz ayolni
atrofiga yig‘ib, oltin rangli bo‘z to‘nni golida ushlab, Yosudaro xotunga
so‘zlab turgani hagidagi vogea bilan boshlanadi. Ular, hademay Tangri
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burxon bilan ko‘rishamiz, unga o‘zimizning sovg‘alarimizni hadya qi-
lamiz, deb hayajon bilan gapiradilar. Ular xursandlik bilan o‘tgan ish-
lami esga oladilar. Shu paytda ular Tangri burxon xuddi quyoshday nur
taratib, shaki urug‘idagi beklar davrasida to‘rda o‘tirganini ko ‘radilar.
Govtomi xotun o‘zi tikkan to‘nini Tangri burxonga tutadi. U nihoyatda
chiroyli so‘zlar bilan, go‘limni gaytarmang, deb iltimos giladi. Tangri
burxon esa Govtomi xotunga, bu to‘nni boshga rohib jamoasiga sadaga
giling, bu to‘n Maytrining go‘liga yetib boradi, Maytri esa menga in’om
giladi, deb sovg‘ani olmaydi. Govtami xotun, sovg‘amni oling, deb gat-
tig iltimos qgiladi. Tangri burxon shirin so‘zlar bilan uning sovg‘asini
gabul gilolmasligini tushuntiradi va boshgalarga sadaga gilib bersangiz,
ko‘p foydali bo‘ladi, deb buddaviylik agidalari bo‘yicha savobning mo-
hiyatini sharhlab tushuntirib beradi. Atrofda turganlar Tangri burxonning
bu so‘zlaridan qattiqg ta’sirlanib, nihoyatda mamnun bo'ladilar. Ikkinchi
ko‘rinish shu bilan tugaydi.

Xullas, “Maytri smit” pesasi sanskrit adabiyotida buddaviylik agi-
dalarini yoyish va shu orqali insoniyatni komillikka yetaklashda katta
xizmat gilgan asardir. Asaming ikki sahnasidagi vogealar tahlilidan
ko‘rinib turibdiki, butun bir davrlami va avlodlami to‘g‘rilik, sobit
e’tigod ruhida tarbiyalash katta muammolar sifatida go‘yilgan. Turkiy
gavmlar orasida “Maytri smit”, xuddi “Oltun yorug?’ singari, keng tar-
galgani hamda badiiy adabiyotning noyob namunasi sifatida shuhrat go-
zongani ma’lum bo'ladi. Shuningdek, sanskrit adabiyotshunosligining,
xususan, adabiy turlar va janrlaming gadimgi turkiy adabiyotshunosligi-
ga ta’siri to‘g‘risida ham so‘z yuritishga mazkur pesa turtki beradi.

Savol va topshiriglar

1 “Maytri smit”ning gadimgi turkiy adabiyotdagi o‘mi hagida qis-
gacha so‘zlab bering.

2. “Maytri smit”ning bag‘ishlovi mazmuni.

3. Pesaning tarjimalari tarixi hagida gisgacha so‘zlang.

4. Nechanchi asrda tarjima gilingani hagigatga yaginroq?

5. Xinayana mazhabining asosiy goidalari nimalardan iborat?

6. Birinchi pardada ganday vogealar hagida so‘z ketadi?

7. Ikkinchi pardada-chi?

8. Uchinchi pardaning mazmunini so'zlab bering.
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“O*g‘uznoma” dostoni
Reja:

1 “0 ‘g‘uznoma”ning o‘rganilishi.

2. “0 ‘g‘uznoma”da mifologiya.

3. “0O‘g‘uznoma”da uch gavatli olam modeli.

4. “0 ‘g‘uznoma”da tush motivi.

5. “0O*g‘uznoma”darang va inonch e’tigodlar.

6. 0 ‘g‘uz xoqon hagidagi dostonlaming giyosiy tahlili.

Tayanch so‘z va iboralar: kitobiy epos, eski uyg ur-turk yozuvi,
doston, shomonlik mifologiyasi, syujet, kosmogonik mifologiya, uch ga-
vatli olam modeli, obraz, gadimgi turkiyyodgorliklar.

“0O*‘g‘uznoma”’ning o‘rganilishi. “0 ‘g‘uznoma” dostoni gadimgi
turkiy adabiyotning, xususan, kitobiy eposning bir namunasi bo‘lib, tur-
kiy xalglaming mushtarak merosidir. Bu doston “0 ‘g‘uz xogon hagi-
da doston” degan nom bilan ham yuritiladi. “O*‘g‘uznoma” dostoni eski
uyg‘ur-turk yozuvida ko‘chirib goldirilgan va hozirda Parij milliy kutub-
xonasida saglanadi.

Dostonni o'rganishni 1815-yili nemis olimi Dits boshlab bergan edi.
U asami nemis tiliga taijima gilib, chop ettirdi. Dostonni o ‘rganishda va
turli tillarga taijima gilishda olmon olimi V.V.Radlov, turk olimi Rizo
Nut, fransuz olimi V.Bang, rus olimi A.M.Shcherbak, X. Ko‘rug‘li,
0°‘zbek olimi N. Rahmonov, gozoq olimi Q. 0 ‘miraliev va boshqalar-
ning xizmatlari katta. “0 ‘g‘uznoma” dostoni bo‘yicha ish olib borgan
olimlaming aksariyati bu obrazning tarixiga e’tibor garatadilar. 0 ‘g‘uz
xogon timsoli ostida tarixiy shaxs yotadi, degan olimlaming fikrlari ham
bir xil emas: N.Ya.Bichurin - xun hukmdori Mode bilan, V.V.Radlov
va Rizo Nur - Bugaxon bilan, I.Markvart, D. Sinor - Chingizxon bilan
bog‘laydilar. “0 ‘g‘uznoma” dastlab og‘zaki aytilgan, XV asrda eski
uyg‘ur-turk yozuvida bitilib qgoldirilgan. U xalg og‘zaki ijodi mahsuli,
ammo tarixiy shaxslar epos gahramonlari sifatida paydo bo‘lishiga mi-
sollar kop. Shuningdek, 0 ‘g‘uz xon ham mil.ol. 11l asrda Xun tangri-
qutligini qudratli davlatga aylantirgan Botir tangriqutning prototipi deb
garaymiz.
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“0 ‘g*‘uznoma”da mifologiya. “0 ‘g‘uznoma” dostonining asosini
shomonlik mifologiyasi bilan bog‘liq motivlar, obrazlar tashkil giladi.
Zotan, mifologiya sinkretik xususiyatga ega bo‘lib, ibtidoiy insonning
ham ilmiy, ham diniy va ayni paytda, ham badiiy garashlarini mujas-
samlashtiradi. Dostonda 0 ‘g‘uzxonning tug‘ilishi shunday tasvirlanadi:
“Shunday bo‘lsin dedilar. Uning giyofasi shundaydir (Shu joyda buga
yoki vyirtgichning surati berilgan). Shundan so‘ng sevindilar. Kunlar-
dan bir kun Oy xogonning ko‘zi yorib bolaladi, o‘g‘il tug‘di”. Mazkur
parchadan ko‘rinib turibdiki, 0 ‘g‘uzning tug‘ilishida va uni dunyoga
keltirgan Oy xoqon timsolida mifologik mazmun mujassamlashgan. Oy
xogon timsolida akkad va shumerlar tangrilarining onasi Ishtami ko‘rish
mumkm. Bu tangri timsolida onalik urug‘idan otalik urug‘iga o‘tish dav-
ri aks etganligini ta’kidlash lozim. Qadimgi turkiylar tasawuriga ko ‘ra,
Quyosh - erkaklik ibtidosi, Oy - ayollik ibtidosidir. Yoqut tilida “Oy
(Ay)” so‘ziyaratmoq, borligga keltirmog ma’nolarini bildiradi. Shunga
muvofig, Oy hogonni “yaratuvchi” sifatida talgin gilish ham mumkin.

Dostondagi diggatga sazovor yana bir mifologik motiv 0 ‘g‘uzning
o‘rmonda bahaybat yirtgich bilan kurashuvidir. Bu kurash motivining
ildizi Markaziy Osiyodagi gavmlar epik ijodidagi ezgu va yovuz ruh-
lar o'rtasidagi kurashga borib tagaladi. Jumladan, “Avesto”dagi yovuz-
lik timsoli boMgan Axriman bilan ezgulik timsoli Xurmuzdning kurashi
bunga misol bo‘la oladi. Zardushtiylikdagi ayni shu agida moniylik ada-
biyotida ham bor. “Xuastuanift’ning boshlanmasidagi Xo‘rmuzd bilan
Shmnuning kurashi buning bir namunasidir.

“O*g‘uznoma”dagi 0 ‘g‘uzning yirtgich bilan kurashi ertaklardagi
kurash motivini yodga soladi. 0 ‘g‘uz yirtgichni qo‘lga tushirish uchun
birinchi kuni, bug‘uni, ikkinchi kuni ayigni daraxtga bog'lab ketadi. Uc-
hinchi kimi esa 0 ‘g ‘uz 0zi yolg‘iz daraxt tagiga borib o'tiradi va yirt-
gichni yengadi. yer yuziga yovuzlik urug‘ini sochgan yovuz timsol - ana
shu yirtgich, 0 ‘g‘uz esa ezgulik timsolidir.

0 ‘g‘uzning tug‘ilishidan yirtgichni o‘ldirgunga gadar bo‘lgan
lavha mifologik syujet asosiga qurilgan bo‘lib, bu birinchi gatlamni -
mifologik gaatlamni hosil giladi. “Avesto”dagi ezgu va yovuz ruhlar
o‘rtasidagi kurash g‘oyasi va ezgulikning g‘alabasini ham, zardushtiy-
likning ta’sirini ham, ertaklar sxemasini ham ana shu birinchi gatlamda
uchratish mumkin.

115



Ikkinchi gatlam epos xususiyatlariga xos syujetlardan tashkil top-
gan. 0 ‘g‘uz xonning uylanishi bilan bog'lig vogealar shundan dalolat
beradi. “Kunlardan bir kun 0 ‘g‘uz xoqon bir yerda Tangriga yolvorayot-
gan edi. Qorong‘u tushganda, ko‘kdan bir ko‘k nur tushdi. Quyoshdan
yorug‘, oydan yorginrog edi. 0 ‘g‘uz xogon u tomonga yurdi. Ko‘rsaki,
0°‘sha yorug‘likning orasida bir giz bor edi. Boshida otashga o‘xshash
yorug* bir xoli bor edi. Xuddi oltin gozigq yulduziga o‘xshash edi. U
giz. shunday chiroyli ediki, kulsa ko‘m-ko‘k osmon kulardi, yig‘lasa,
ko‘m-ko‘k osmon yig‘lardi”. Qadimgi turkiy kosmogonik mifologiya-
siga binoan, Tangri (osmon) yaratuvchidir. Kosmogonik mifologiya ib-
tidoiy inson olamning qurilishi, koinotning yaralishi, odamning paydo
bo‘lishi hagida tasawurlari samarasidir. Shubhasiz, hozir bizga ma’lum
bo‘lgan va oddiy hoi bo‘lib ko‘ringan hodisalar ular uchun g“‘ayritabiiy
edi. Tangridan, ya’ni osmondan tushgan gizdan 0 ‘g‘uz xon uch o‘g‘il
ko‘rdi va ulaming ismlarini ham kosmogoniyaga bog‘lig holda Kun, Oy,
Yulduz deb go‘ydi.

“0O‘g‘uznoma”da uch gavatli olam modeli. 0 ‘g‘uz xonning ik-
kinchi ayolga uylanish lavhasi ham kosmogonik mifologiyani o‘zida
ifodalaydi. Shu bilan birga, bu lavhada uch gavatli olam modeli 0‘z ifo-
dasini topgan. “Kunlardan bir kun 0 ‘g‘uz xoqon ovga ketdi. Bir ko‘Ining
o‘rtasida, 0°‘z garshisida bir daraxt ko‘rdi. Bu daraxtning ostida bir giz
bor edi, yolg‘iz o“tirar edi. Chiroyli bir giz edi. Uning ko‘zlari ko'k edi,
uning tishi inju edi. Shunday chiroyli ediki, oh-oh, o‘laman, deb sutni
gimizga aylantirardi». 0 ‘g‘uz xoqon bu gizga uylanib, undan ham uch
farzand ko ‘rdi va Ko‘k, Tog*, Dengiz deya ism qo'ydi.

Bu ismlarda uch gavatli olam modeli 0z ifodasini topgan. Ko’k -
yugori olamni, Tog* - o‘rta olamni, Dengiz - quyi olamni ifodalaydi.
“0 ‘g‘uznoma”dagi uch qgavatli olamning ibtidosi daraxt kultidadir. Ja-
hon mifologiyasida “olam daraxti” yoki uning bir varianti bo‘lgan “ha-
yot daraxti” hosildorlik daraxti, markaz daraxti, samoviy daraxt, bilish
daraxti, shomonlik daraxti va h. nomlar bilan yuritiladi. Ma’no hamda
vazifa jihatdan esa turlichadir: olam o‘qi, olam ustuni, dunyo tog‘i, bi-
rinchi inson va b. Dunyo mifologiyasida daraxt kultining gorizontal va
vertikal ma’noda o°ziga xos ma’nolari ham bor®

B peBo Muposoe. - Mudbl Hapopos Mupa. M.: 1991, Tom 1, c. 399-400; batadcir MabiymoT
ONNLL YUYH fiHa KapaHr: Xypkaysues H. M1UpoBoe fiepeBo B inTepaType 1 (HhOMbKAOPe THOPKCKMUX

HapofoB. - “Tun Ba afabuéT Tabaumu. MpenogaBaHNs f3blka v AUTepaTypbl” X.,. 2015 inn. 6-CoH.
61-62-6.
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“0 ‘g‘uznoma”dagi daraxt kulti, xususan, 0 ‘g‘uzxonning ikkinchi
xotinining daraxt bilan bog‘langani shundan dalolat beradiki, bu kult-
da nikoh munosabatlarining umumiy modeliga alogadorligini anglash
mumkin. Kengrog ma’noda olib garalsa, avlodlaming vorisiylik alogala-
ri, yoki umuman olganda urug‘laming nasabnomasini ifoda etadi. Daraxt
kultidan kelib chiggan gizdan tug‘ilgan farzandlar - Ko‘k, Togl Dengiz
ismlari va ular anglatgan uch gavatli olam modeli nasabnomaning davo-
miyligi bilan birga, hayot daraxtining gorizontal va vertikal tuzilishini
anglatadi. 0 ‘g‘uz xonning har ikkala xotinidan tug'ilgan o‘g‘illar ismi
shunday tuzilish borligiga ishora giladi. Aslida daraxt kultida uch ga~
vatli olamning asosiy hududlari - yugori (samoviy shohlik yoki Ko‘k),
o‘rta (yer yoki Tog*), quyi (yer osti shohligi yoki Dengiz) aks etgan deb,
garash magsadga muvofigdir. Qadimgi turkiy kosmogonik mifologiyasi-
ning mazkur ko‘rinishi gadimgi turkiylarda fazoviy olamni xaos, ya’ni
bo‘shliq olamidan ajratadi. Bundan tashqari, “0 ‘g ‘uznoma”dagi kosmo-
gonik mifologiya sxemasi kosmik olamni tartibga keltimvchi “mifopoe-
tik” sonlardan iborat. Bu xususiyat uch soni ifodasida anigroq o0‘z ifoda-
sini topgan: 0 ‘g ‘uzning uch kun davomida yirtgichni poylagani vogeasi,
0 ‘g‘uz xon o‘g‘illarining ismida aks etgan vertikal yo*nalishdagi uch
gavatli olam, 0 ‘g‘uz xon tushida uch kumush o‘gni ko‘rgani, o‘g‘illari
topib olgan oltin yoyni uchga bo‘lib o‘g‘illariga bergani, Ko‘k, Tog*,
Dengiz yoida uchta kumush o‘qg topib olganlari va 0 ‘g ‘uz xon o‘glami
uchala o‘g‘illariga bo‘lib bergani.

Mifopoetik davr uchun olam daraxti yana shunisi bilan diggat-
ga sazovorki, u koinot (makrokosm) va inson (mikrokosm) o ‘rtasida
bogiovchi bo‘g‘in sifatida yuzaga chiqgan bo‘lib, ulaming kesishuv
joyi hisoblanadi (Drevo mirovoe. - Mi/bl narodov mira, tom 1,405-b.).
“0 ‘g‘unoma”da daraxt kultining gizni 0 ‘g‘uz xon eliga keltirish lavhasi
ayni shu davmi o‘zida ifoda etadi.

“0O‘g‘uznoma”da tush motivi. “0 ‘g‘uznoma”da tush motivi ham
doston tuzilishida alohida ahamiyatga ega. Qadimgi turkiylar tushni
azaldan kundalik turmush bilan bog'laganlar. Tush - g*ayribatiiy hodisa,
Fol kitoblari buning dalilidir. “0 ‘g‘uznoma”da tush lavhasi quyidagicha
ifodalanadi: “Ammo yoddan ko‘tarilmasinki, ma’lum bo‘lsinki, 0 ‘g‘uz
xogonning yonida og soqollig*, och sochlik, uzun bo‘yli, epchil bir keksa
kishi bor edi, uquvli, dono bir odam edi, afsungar edi. Uning oti Ulug*
Turk edi. Kunlardan bir kun Ulug® Turk uyqusida bir oltin yoy ko ‘rdi,
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yana uch kumush o‘g ko‘rdi. Bu oltin yoy kun chigishdan kun botish-
gacha tortilgan edi, yana bu uch kumush o0°‘q gorong‘ulik tomonga ketar
edi. Uyqudan so‘ng Ulug* Turk tushida ko‘rganini 0 ‘g‘uz xogonga bil-
dirdi”. Ulug‘ Turk - shomon, tushni ta’birlash aynan shomonlarga xos.
Ulug® Turk tushining ta’birini 0 ‘g‘uz xoqonga shunday bayon giladi:
“Ey xogonim, senga uzog umr ato gilsin. Ey xoqonim, senga davlating
buyursin, abadiy ko‘k tangri berdi menga tushimda ayon, ezgulik keltir-
sin, qo‘lga kiritilgan yerlarni urug‘iga bo‘lib bersin, dedi. 0 ‘g‘uz xoqon
Ulug* Turkning so‘zini ma’qul ko‘rdi”.

Tush vauning ta’biri insoniyatning kundalik hayotni va kelajakni bi-
lish hagidagi garashlari ifodasidir. Ulug‘ Turkning tushi “0 ‘g‘uznoma”
dostoni vogealarining yechimini hosil giladi. 0 ‘g‘uz xon Ulug‘ Turkning
tushi ta’biriga amal gilgan holda, mamlakatni o‘g‘illariga bo‘lib berdi.
Mamlakatni gonun-goidalar va marosimlarga rioya gilgan holda bo‘lib
berdi. Zotan, “0 ‘g‘uznoma”da mamlakatni o‘g‘illarga bo‘lib berish
vogeasi, gadimgi davr an’analariga ko‘ra, ma’lum bir udumlarga, urf-
odatlar va inonch—e’tigodlarga tayangan holda amalga oshirildi. Chunki
shomon Ulug* Turkning tushi aynan inonch-e’tiqodlarga ishora giladi.

“0 ‘g‘uznoma’ning nihoyasida 0 ‘g‘uz xoqon udumlar va
an’analarga rioya gilgan holda mamlakatni o°‘g‘illariga bo‘lib beradi.
Yana aytdiki, “Ey mening o‘g‘illarim, ko‘nglim ov gilmogni istaydi,
keksayganim uchun shuhratim yo‘qdir. Kun, Oy, Yulduz, tong sariga
sizlar boringlar. Ko‘k, Tog*, Dengiz, tun sariga sizlar boringlar, dedi.
Shundan keyin uchovi tong sariga ketdilar, yana uchovi tun sariga ketdi-
lar. Kun, Oy, Yulduz ko‘p kiyiklar, ko‘p qushlar ovlaganlaridan keyin,
yo‘lda bir oltin yoyni topdilar, oldilar, otasiga berdilar. 0 ‘g‘uz xogon
sevindi, kuldi, yana uni uchga bo‘Idi. Yana aytdiki, ey inilar, yoy bo'lsin
sizlamiki, yoydan o‘glami ko‘kka otinglar, dedi. Shundan keyin Kok,
Tog*, Dengiz ko‘p kiyiklar ovlaganlaridan keyin, yo‘lda uch kumush o‘q
topdilar. 0 ‘glami olib, otasiga keltirib berdilar. 0 ‘g‘uz xoqon sevindi,
kulib yana o‘glami uchoviga bo‘lib berdi. Yana aytdiki, ey inilar, o‘glar
bo‘lsin sizlamiki. Yoy o‘gni otdi. 0 ‘glarday sizlar bo‘ling, dedi...”

Oltin yoy - 0 ‘g‘uz xoqon go‘lga kiritgan davlatlar, uch kumush o‘q
esa uning kichik xotinidan tug‘ilgan uch o‘g‘li - Ko‘k, Tog*, Dengiz.
Birinchi xotinidan tug‘ilgan o ‘g ‘illariga - Kun, Oy, Yulduzga yoyni - yer
yuzini bo‘lib berdi, kichik xotinidan tug‘ilgan uch o‘g‘liga - Ko‘k, Tog*,
Dengizga ishora gilingan tun esa yer osti olamini ifoda etadi. Uchta o‘q,
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umuman, o‘g turkiy mifologiyada buyruglami yetkazish uchun foyda-
lanilgan® Bundan kelib chigadiki, 0 ‘g‘uz xogon o‘z o‘g‘illari Kok,
Tog*, Dengizga kumush o‘glami bo‘lib bergan ekan, ularni buyrugchi
yoki elchi lavozimiga tayinlagan.

Dunyo mifologiyasida yoy va 0‘g timsoli keng targalgan. Aynigsa,
shomonlik mifologiyasida va shomonlik udumlarida yoy va o'gning mu-
himrolibor. Masalan, Sibir shomonlarido‘mbirasihali paydo bo‘Imasdan
oldin, marosimlaming asosiy quroli yoy bo‘lgan edi. Shomonlar doira
chalib o‘tkazadigan marosimlar yoy va o0‘q vositasida o'tkazilgan. Shor,
oltoy tillarida shomon “o‘gchi”, “yoyandoz” ma’nolarini bildiradi.

Mazkur tush motivi dostondagi o°‘ziga xos mifologik mazmunni ya-
nada boyitgan. Ulug‘ Turuk - 0 ‘g‘uz xon gavmining shomoni bo‘lib,
ulaming alohida vazifasi bor edi. Shomonlar xalgning yoki hukmdorlar-
ning keyingi tagdiridan bashorat gilganlar, ulaming maslahatisiz xoqon-
lar jiddiy ishlarga kirishmaganlar.

“0O‘g‘uznoma”da rang va inonch-e’tiqodlar. Eposdagi dastlabki
uchraydigan rang 0 ‘g ‘uzning giyofasiga tegishlidir. 0 ‘g ‘uz tug‘ilganda
uning rangiga alohida e’tibor beriladi: “Bir kuni Oy xogonning ko ‘zi
yorib bolaladi. 0 ‘sha o‘g‘ilning yuzi ko‘k edi, og‘zi otashdan gizil,
ko‘zlari ayyorona, sochlari, goshlari qora edi”. Ko‘k rang turkiy xalg-
larda gadimdan bor bo‘lib, ma’lurn magsadni ifodalaydi. Dunyo xalglari
mifologiyasida ko‘k rang abadiylik, hagigat, sadogat, inonch, donish-
mandlik kabi ma’nolami ifoda etadi. Ko‘k rangning mazkur ma’nolari
0 ‘g‘uzning hamma faoliyatida namoyon bo‘ladi: abadiylik - yirtgichni
o‘ldirib, insoniyatga omonlik berishida, hagigat - yovuzlikni yo‘q gilib
adolat o ‘matishida, sadogat - ota-bobolari 0‘matgan an’analarga sodig-
ligida (mamlakatni o‘g‘illariga bo‘lib berishida), inonch - 0°zi barpo
gilgan mamlakatni saglash va mustahkamlash uchun o‘z qudratiga is-
honib boshga mamlakatlarga hujum qilib bosib olishida, donishmandlik
- boshga mamlakatlar hukmdorlariga yuborgan maktubi mazmunida oz
ifodasini topgan.

Ko’k rang gadimgi turklar tasawurida ilohiy degan ma’noda
go‘llanadi. Ko‘k rangning “ilohiy” ma’nosi ildizlari gadimgi turklaming
mifologik tasavvurlariga borib tagaladi. Kul tigin bitikoshidagi Tang-
rining ko k rangi 0 ‘g‘uzning hayotida ham muhim omil bo‘lib xizmat

HBu hagda garang: PaxmoHoB H.A. OpX0HO-eHUCencKMe NaMATHUKN 1 TIOpKCKMe anocbkl. AA L,
T/:, 1991. 35-6.
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giladi. VVogealar bayonida shunday lavha bor: “Kunlardan bir kun 0 ‘g‘uz
xogon bir yerda Tangriga yolvorayotgan edi. Qorong‘u tushganda,
ko‘kdan bir ko k nur (ta’kid bizniki -N.R.) tushdi”. Ko‘k rang Tangri
(osmon)ning rangi bilan bir. Bu o‘rinda ko‘k nur timsoli gadimgi turk-
lar tasawuridagi ilohiy nur ma’nosini anglatadi. llohiy nur - yaratuvchi,
olamga keltiruvchi ma’nosidadir.

“0 ‘g‘uznoma”dagi muhim obrazlardan biri ko'kyolli erkak bo‘ri
obrazidir. Ko‘k bo‘ri timsoli gadimgi turkiy yodgorliklardagi ma’nosini
va vazifasini saglagan. Mazkur bo‘ri ham Tangri (osmon)dan tush-
gan. Shuning uchun bo‘rining rangi osmon rangi bilan bir xilda. Asli-
da bo‘ri timsoli bu o‘rinda ahamiyatlidir. Qadimgi xitoy yilnomalari-
da turkiy gavmlaming bo‘ridan kelib chiggani hagidagi afsona bor.4
“0 ‘g‘uznoma”dagi bo ‘ri obrazi Kul tigin bitiktoshidagi bo ‘ri timsolining
aynan o‘zi - bir ma’noda va bir vazifada.

Turkiy xalglar folklorida bo‘ri obrazi an’anaviy ravishda gadimgi
turk davridagi bo‘rini davom ettirgan. Jumladan, boshgird xalq eposla-
rida ham bo‘ri obrazi gadimgi turk afsonalaridagi xususiyatlarga ega.
Jumladan, gadimgi xitoy yilnomalarida gayd etilishicha, gadimgi turk va
mo‘g‘ul xalglari bayrog'ida bo‘ri kallasi tasviri tushirilgan. Ona bo‘ridan
tug‘ilgan Ashin urug‘i katta igtidor egasi bo‘lib, davlatni boshgarganlar.
Ular gayerga borib o ‘mashsalar, o‘shajoyda bo‘rining tasviri tushirilgan
bayrogni o‘matganlar va bu bilan o‘zlarining kelib chigishlariga ishora
gilganlar. Mo‘g‘ullar ham o ‘zlarining ajdodlarini hurmatlab, bayrogla-
rida bo‘rining oltin kallasini tasvirlaganlar. Mo‘g‘ul afsonalariga ko‘ra,
Chingizxon kul rang bo‘ridan kelib chiggan.4

“0 ‘g‘uznoma” so‘ngida 0 ‘g‘uz xogon mamlakatni o°g‘illariga
bo‘lib berish marosimini o‘tkazadi. Bu marosim quyidagicha tasvirlana-
di: “0 ‘g ‘uz xoqon katta qurultoy chagirdi, navkarlarini, xalgini chorladi.
Hammalari kelib, kengashib o‘tirdilar. 0 ‘g ‘uz xogon katta o‘rdada taxt-
ga o'‘tirib, 0‘ng yoqda girq quloch yog‘ochni tikka gildirdi. Y og*‘ochning
boshiga bir oltin tovugni qo‘ydi, ostiga bir og go‘yni bog‘ladi. Chap ta-
rafiga ham qirg quloch yog‘ochni tikka gildirdi. Y og‘ochning uchiga bir
kumush tovugni qo‘ydi. Ostiga bir gora qo‘yni bog‘ladi. 0 ‘ng tarafga
buzuklar o‘tirdi, chap tarafga uchuglar o‘tirdi”.

“ Qarang: N.Rabon. Turkxoqonligi. Toshkent, AbdullaQodiriy nomidagixalg merosi nashriyoti,
1993, 31-b

M PaxmoHOB H.A. OpXx0OHO-eHUCeCKMEe NaMATHUKMN U TIOPKCKMe anockl. AOM, TawkeHT, 1991.
35-6.
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Buzuglar - 0 ‘g‘uz xoqonning yoyga egalik gilgan uch o‘g‘li Kun,
Oy, Yulduzdan kelib chiggan gabilalar buzug nomini va lagabini olgan.
Buzugning ma’nosi - gismlarga bo‘lmog deganidir. Bu so‘zni shuning
uchun ulaming lagabi gilib berdiki, yoyni bo‘lish imkoni bo'lsin, zarur
bo‘lganda, sindirilsin, dedi va lashkaming o‘ng ganoti ana shu uchala
0‘g‘limga va uning nasliga tegishli bo‘lsin, deb tayinladi.

Uchuglar - o‘glami olgan uchala o‘g‘ildan kelib chiggan avioddir.
Uchuq - uch o ‘g deganidir. 0 ‘g‘uz shunday degan edi: “Endilikda ular-
ning nasli men bergan lagabga alogador bo‘Isin. U lashkaming qaysi
ganotidan ekanini hamma bilib qo'ysin. 0 ‘ng qo‘l yo‘li yuqoridir, shu-
ning uchun men ularga yoyni berdim. Ular shoh darajasiga tengdir. Elchi
darajasida turadigan o‘gqlami esa chap ganotda turadiganlarga berdim”
(O'zbek mumtoz adabiyoti namunalari, 1jild, 252—b.).

0 ‘g‘uz xogon hagidagi dostonlarning giyosiy tahlili. 0 ‘g‘uzxon
- Sharq adabiyotidagi tarixiy asarlarda ko uchraydigan, ko' tilga
olinadigan shaxs. Jumladan, Rashididdin Fazlulloh Hamadoniyning
“Jome’ ut-tavorix”, Mirzo Ulug‘bekning “To'rt ulus tarixi”, Hofiz Ta-
nish Buxoriyning “Abdullanoma”, Abulg‘ozi Bahodirxonning “Shajarai
turk” asarlarida O ‘g‘uz hoqon bilan bog‘liq afsonalar oz aksini topgan.
Mazkur asarlardagi 0 ‘g‘uz xogon afsonasi va “0 ‘g‘uznoma” dostoni
o‘rtasida bir gancha umumiy va fargli jihatlar mavjud. Yuqorida kel-
tirilgan asarlaming barchasida 0 ‘g‘uz hogon musulmon sifatida talgin
gilinadi. Rashididdin ham, Abdulg‘ozi Bahodirxon, Mirzo Ulug‘beklar
ham turkiy gavmlaming O ‘g ‘uzxondan targalganini aytib, 0 ‘g‘uz hoqon
shajarasini Nuh payg‘ambarga borib tagalishini ko ‘rsatadilar.

“0 ‘g‘uznoma” dostoni bilan sanab o‘tilgan tarixiy asarlardagi
0 ‘g‘uz afsonasi o‘rtasidagi umumiylik va farglar 0 ‘g‘uzxonning tur-
kiylarga nom berishi bilan bog‘lig vogealarda ham ko‘zga tashlanadi.
“Jome’ ut-tavorix”da ham, “To‘rtulus tarixi”, “Abdullanoma”, “Shajarai
turk”da ham gipchoq, gorlug, galach (xalaj), gang kabi gabilalaming
kelib chigishi hagida rivoyatlar mavjud. Fagat bu rivoyatlar keltiril-
gan tarixiy asarlarda turlicha bo‘lib, syujetida o‘zgarishlar yuz bergan.
Birgina gqang umg‘ini.ng kelib chigishi hagidagi rivoyatlami solishtirib
ko‘ramiz. Mazkur rivoyat “0 ‘g‘uznoma” dostonida quyidagicha beril-
gan: “... Jangdan so‘ng 0 ‘g‘uz xoqonning qo‘shiniga, navkarlarigayu
xalgiga shunday katta oija keldiki, ulami olib ketishga ot, xachir, ho‘kiz
kamlik qgildi. 0 ‘g‘uz xoqonning qo‘shinida chagqon, gavdali bir yaxshi
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odam bor edi. Uning oti Barmagliq Jusun Bilik edi. Bu chaggon odam
bir gang‘a chopti. Qang‘a ustiga mol-mulklami yukladi, gang‘a boshig‘a
tirik boyliklami yukladi, jo ‘nab ketdilar. Navkarlaming, xalgning ham-
masi buni ko ‘rdilar, shoshdilar.... 0 ‘g‘uz xoqon gang‘alami ko‘rdi, kul-
di. Yana aytdiki, gang'a bilan boylikni ezgulik tortib borsin, gang‘alik
senga ot bo‘lganligini «gang‘a» so‘zi bildirsin, deb 0‘z yo‘liga ketdi.”
(O zbek mumtoz adabiyoti namunalari, 1jild, 252-b.)

Aynan shu etnologik mif Mirzo Ulug‘bekning “To‘rt ulus tarixi’da
quyidagicha berilgan: “Ammo, gangli agllilik, farosatlilik ma’nosidadir.
Chunonchi, birjangda 0 ‘g ‘uzxon qo‘ligajuda ko‘p boylik o‘lja tushgan
edi. G‘animdan hushyor o‘lja olib, uning qulfini ocha olmagandi. Lash-
karboshlaming to‘g‘ri fikr yurituvchi bir to‘dasi urinib ko‘rishdi. Bar-
tartib gildilar ul o‘ljani osonlikcha olib tashib oldilar. 0 ‘z aglu farosati
bilan dunyo mushkullarini yecha olganliklari sababli ularga gongli deb
nom go‘ydi.” 2

Qang urug‘ining paydo bo‘lishi, umuman, yuqorida keltirilgan
barcha xalglaming paydo bo‘lishi tarixiga oid ma’lumotlar Hofiz Tanish
Buxoriyning “Abdullanoma” asarida ham mavjud: «0‘g‘uz va uning
ammakivachchalari o ‘rtasida nizo kuchayib (ular bir-biri bilan) tig* va
tili bilan so‘zlashib yurgan vagtlarida (gangli gavmi) ulaming mulkini,
xirojini, taxtu tojini talon-taroj gildi va had-hisobdan tashgari gimmatba-
ho toshlari, nagdinalari va turli mato va kiyimlari (gqangli) qo‘liga tushdi.
Bu (narsalar)ni o‘sha tomondan olib ketish mushkul va giyin ko ‘rindi.
(Shu vaqgtda bu jamoa nazar va fikming nozikligi bilan aravalar yasadi-
lar; qo‘laridagi yukning hammasini aravalarga ortirdilar. Va shu mag-
bul ishlari tufayli «gangli» lagabini olganlar, (gangli) aravaning nomi
bo‘lgan. Qanglaming barchalari o‘sha nomning gatralari va o‘sha daryo-
ning tomchilaridir.”483

Yugoridagi parchalardan shu narsa ko‘rinib turibdiki, “0 ‘g‘uznoma”
va tarixiy asarlarda berilgan etnologik miflarda u gadar katta farg-
lar ko‘zga tashlanmaydi. Fagatgina syujetida bir oz farglar mavjudligi
ko‘rinadi. Biz fagat bir urug‘ nomidagi farglami keltirish bilan chek-
landik. Rashiddin Fazlulloh Hamadoniyning “Jome’ ut-tavorix” asari-
da bayon gilingan 0 ‘g ‘uz xon hagidagi afsona syujet jihatdan tamomila
eski uyg‘ur-turk yozuvidagi “0 ‘g‘uznoma”dan farq giladi (*Jome’ ut-

42Mirzo Ulug‘bek. To‘rtulus tarixi. T.; «Cho'lpon», 1994, 50-51-b.
43Hofiz Tanish Buxoriy. Abdullanoma. T.; 1jild, 1966, 72-b
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tavorix”dagi 0 ‘g‘uz xon afsonasi hagida “Rashididdin Fazlulloh Hama-
doniy” mavzusida to ‘xtalamiz).

Savol va topshiriglar

1. “0 ‘g‘uznoma” dostoni gachon va gaysi yozuvda yozib goldiril-
gan?

2. “0 ‘g‘uznoma’ning asosiy gatlamini gaysi turdagi mifologiya
tashkil giladi?
“0 ‘g ‘uznoma”da mifologik syujet gaysi o ‘rinda ko'rinadi?
“Olg‘uznoma”da kosmogonik mifologiya gaysi lavhalarda bor?
“0 ‘g‘uznoma”dagi uch gavatli olam modeliga ta’rif bering.
“O‘g‘uznoma”dagi tush motivini sharhlab bering.
Ko‘k rang ganday ma’no anglatgan? Kengroq izohlang.
“0 ‘g ‘uznoma” dagi ko k yolli bo‘ri timsolini sharhlab bering.
0 ‘g‘uz xogon hagidagi dostonlaming qaysi birida gadimiylik
xususiyati saglangan?

10. “0 ‘g‘unoma”dagi rang va inonch-e’tiqodlar gaysi timsollarda
ifodalangan?

11. Dostondagi qorlug gabilasining kelib chigishiga oid rivoyatni

ayting.

© NSO~ W
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G‘AZNAVIYLAR DAVRI ADABIYOTI
Ik uyg‘onish davridagi ijtimoiy hayot va madaniy mubhit

Reja:
Xorazmiyning ilmiy faoliyati.
Ahmad al-Farg‘oniyning faoliyati.
Forobiyning fanga go‘shgan hissasi.
Ibn Sinoning adabiyotga qo'shgan hissasi.
“Hayy bin Yaqzon” gissasining gisqacha mazmuni.
“Hayy bin Yagzon”ning jahonshumul ahamiyati.
“Qush” va “Salomon va Ibsol” gissalari.
“She’r san’ati” asari.
Rudakiyning 0 ‘rta Osiyo adabiy muhitidagi o ‘mi.
10 Ismoiliylar mazhabi
11. Firdavsiyning adabiyotga qo‘shgan hissasi.

©ooNDDTPWNE

Tayanch so‘z va iboralar: fors-tojik adabiyoti, manaviy-adabiy
muhit, tarix,falsafa, mantiq, anigfanlar, astronomiya ilmi, zij, matema-
tika, geografiya.

Ik uyg‘onish davrida o ‘zbek adabiyoti namunalari yo‘q.

Arablar istilosidan keyin 0 ‘rta Osiyo, xususan, Movarounnahming
madaniy, adabiy jarayonida keskin o‘zgarishlar yuz berdi. Birinchi nav-
batda, ijtimoiy, siyosiy vaziyat o‘zgardi, xalifalik yuzaga keldi. Davlat
boshgamvida yangicha tartib va qoidalar joriy gilindi. Xuroson noibi
bo‘lib turgan Ma’mun otasi Xorun ar-Rashid vafotidan keyin taxt uc-
hun kurashlar jarayonida 813-yili Xuroson va Movarounnahrdagi katta
zamindorlar Tohir ibn Husayn va boshgalar yordami bilan Bag‘dodda
xalifalik taxtini egalladi. Shundan so‘ng Tohir ibn Husayn xalifadan ke-
yingi ikkinchi shaxs bo‘lib goldi. U o‘zining bu mavgeidan foydalanib,
Xuroson va Movarounnahrdagi hokimiyatni go‘lga oldi va o‘zini bu yer-
damustagilhokim deb e’longildi. Shuyo‘sindaTohiriylar sulolasi (821-
873) paydo bo‘ldi.

Xuddi shu davrda Movarounnahrda Somon avlodlari hukmron-
ligi ham kuchaydi. Mahalliy hukmdorlar yordamiga suyangan xalifa
Ma’mun (813-833) Asad ibn Somonning o‘g‘illari Nuh ibn Asadni -
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Farg‘onaga, Yahyo ibn Asadni - Shoshga va Usrushonaga, llyosni esa
Hirotga hokim etib tayinladi.

Tohiriylar Movarounnahrda Somoniylar hokimiyatini tan olgach,
Somoniylar vassal sifatida taxt so‘radi. 841-yili Nuh ibn Asad, ko
o‘tmay Yahyo ham vafot etib, Samargand va Shosh Ahmad ibn Asad
go‘liga o‘tdi. U taxtni Farg‘onadan Samargandga ko'chirib, bu shahami
0°z davlatining poytaxti deb e’lon gildi. Ahmad ibn Asad vafotidan ke-
yin esa taxtni uning katta o‘g‘li Nasr ibn Ahmad egalladi (864-892).44

Somoniylar davrida fors- tojik adabiyoti Movarounnahrning ada-
biy- ma’naviy hayotida muhim o‘rin egalladi. Adabiy jarayon ijtimoiy-
tarixiy jarayondan ajralmagan holda rivojlana bordi. lIm-fan rivoj topdi,
Buxoro Shargning yirik madaniy, hunarmanchilik va savdo markaziga
aylandi. Bu hagda as-Saolibiyning “Yatimat at-dahr” asarida gimmatli
ma’iumotlar berilgan.

X asr va XI asming birinchi yarmida badiiy adabiyot rivoj topdi.
Bu davr adabiy jarayoni hagida 0‘z o‘mida so‘z yuritiladi. 0 ‘rta Osiyo
madaniy hayotida arab va fors tillaridagi adabiyot muhim rol o‘ynadi. Is-
lomning yoyilishi va 0 ‘rta Osiyoda mustahkam garor topishida arab tili
asosiy rolni o‘ynadi. “Tarixda favqulodda bo‘lgan va biz Uyg‘onish deb
ataydigan davmi yaratgan kuchlar” (Konrad) xuddi shu davrda yuzaga
keldi. Uyg'onish davrining buyuk namoyandalari o'zlarining amaliy fa-
oliyati, tarix, falsafa, mantig, shuningdek, aniq fanlar sohasidagi kashfi-
yotlari bilan 0 ‘rta Osiyo tarixida chuqur iz qoldirdilar.

Somoniylar, G‘aznaviylar va Qoraxoniylar davridagi madaniy, il-
miy muhit, jamiyatning yangi bir o‘zanga solinishi natijasida Uyg‘onish
davri paydo bo‘ldi.

Dunyoviy bilimlarga intilish, tabiiy fanlarga digqgat garatish, in-
sonparvarlik, har tomonlama bilimga ega bo‘lish va gomusiylik Sharq
Uyg‘onish davrining asosiy belgilaridir. Quyida Uyg'onish davriga asos
solgan 0 ‘rta Osiyo olimlaridan ayrimlarining faoliyati hagida gisgacha
to ‘xtalamiz.

Xorazmiy (taxminan 783- 85Q)mng ilmiy faoliyati. 0 ‘rta Osiyo-
da aniqg fanlaming, xususan, matematika ilmining paydo bo‘lishi Xoraz-
miy nomi bilan bog‘lig. Uning jahonshumul olim ekanini butun olam
e’tirof etadi. Xorazmiyning ilmiy faoliyati antik davr fanidan Uyg‘onish

“ Qarang: Abu Mansur as-Saolibiy. Yatimat-ad-dahr, Tadqiq giluvchi, tarjimon, izoh va
ko'rsatkichlami tuzuvchi I. Abdullaev. T.: “Fan" nashriyoti, 1976, 3-b.
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davridagi fanga ko‘prik bo‘lib xizmat qgildi.% Xorazmiy hagidagi dast-
labki ma’lumot X asrda Ibn an-Nadim degan olimning “al-Fixrist”
(“Ro‘yxat”) nomli asarida uchraydi. Ma’lumot gisga bo‘lib, quyidagic-
ha: liAl-Xorazmiy. Uning ismi - Muhammad ibn Muso, Xorazmdan. U
al-Ma’mun davrida “Donolar xazinasi”ni boshgarish uchun tayinlangan,
astronomiya ilmining bilimdonlaridan. Odamlar observatoriya kuza-
tuvlari boshlangunga gadar va keyin ham uning ikki zijiga (astronomik
jadvaliga) tayanganlar. Bu zij “as-Sindxind” nomi bilan mashhur. Xo-
razmiyning quyidagi kitoblari bor: birinchi va ikkinchi tahrirdagi “Zij”,
Quyosh soatlari hagidagi kitob”, “Usturloblar bilan ishlash hagidagi ki-
tob”, “Usturlobning tuzilishi hagidagi kitob”, “Tarix kitobi” (Bulgakov
P.G. va b. Yuqoridagi asar, 8-b.). Keyingi tarixiy manbalarda gayd eti-
lishicha, Xorazmiy 813 - 833-yillar orasida “Tenglama va garshilanti-
rish hisobi muxtasari”, “Qo‘shuv va ayiruv hagida kitob”, “Hind ragam-
lari hagida kitob”larini yozgan. Uning “yerning shakli hagidagi kitob”i
geografiya ilmiga bag‘ishlangan.

Xorazmiy yozgan kitoblarini hayotiy zaruratga bog‘ladi. Xorazm-
ning xofaligi uchun astronomiya va matematika nihoyatda kerak edi.
Xususan, kanallar qurish uchun ulaming yo'nalishini to‘g‘ri belgilash,
sug‘oriladigan yerlami o‘lchash va hisob-kitoblarini olish, gishlog
xo‘jaligi tagvimini olib borish va boshga gator ishlarga aynan astrono-
miya va matematika fanlarining xizmati kerak edi. Jumladan, algebraga
oid risolasining debochasiga shunday yozadi: “Men tenglama va gars-
hilantirish hisobi hagida kitob yozdim. Bu kitob arifinetikaning oddiy
va murakkab masalalarini 0z ichiga oladi, chunki bu odamlarga meros
bo‘lishuvda, vasiyatnoma tuzishda, mol-mulkni bo‘lishuvda va sud ish-
larida, savdo ishlarida, har turli bitimlarda, shuningdek, yer o‘Ichashda,
kanallar o‘tkazishda, qurilish geometriyasida va boshga shunga o‘xshash
gator ishlarda kerakdir” .4

Al-Xorazmiyning “Tarix kitobi” diggatga sazovordir. Bu kitobning
saglanib golgan parchalaridan Abu Rayhon Beruniy ham “Qadimgi xalg-
lardan golgan yodgorliklar” asarida Muhammad s. a.s.ning tug‘ilgan yi-
lini keltirganda foydalangan. Shuningdek, Bag‘dod shahrining qurilishi
tarixi to‘g ‘risida ham juda aniqlik bilan bayon giladi: *“ 145-yilning pays-

45(2ararwy:bynrakos M.I"., Po3eHdenbs B.A., Axmegos A.A. Myxammag an-Xopeumu. Mocksa.
«Hayka», 1983, 5-6eT.

46An-Xope3mu. MatemaTuueckme TpakTathl. ep. KO.X.Konenesuu, Bb.A.Po3eHdenbga, T.:,
®aH, 1964, 26-6.
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hanbasida greklaming 1073-yil 1-nison oyi [eramizning 762-yil 1-ap-
reli] boshlandi. Shu yili al-Mansur Bag‘dodni qurishni boshladi. U bu
shahami Tinchlik shahri deb atadi..,146-yili dushanba kuni greklaming
1074-yili, adar oyining 21chisi [763-yil 21 mart] boshlandi. Al-Mansur
Tinchlik shahrini qurishni boshladi va 0‘z odamlari bilan u yerga ko‘chib
o‘tdi...” Shuningdek, al-Xorazmiy xazarlar tomonidan Tibilisining oli-
nishi, Ma’mun tarixiga oid gizigarli vogealami shu asarida batafsil ba-
yon giladi. Xullas, al-Xorazmiyning “Tarix kitobi”’ning saglanib golgan
parchalari tarixiy vogealarga, tabiiy fanlarga oid ma’lumotlarga boydir.

Al-Xorazmiy “yeming shakli hagidagi kitob”ida butun olamning
geografik joylashuvi va ulaming o‘rtacha uzunliklari, gaysi gradusda
joylashgani, mamlakatlar shaharlari, daryolari va xalglari hagida batafsil
ma’lumot beradi. Ayni paytda al-Xorazmiy yunon olimi Ptolemeyning
(taxminan 100-yilda tug‘ilib 170-yillarda vafot etgan) “Geografiya” asa-
ridan va Shargda yaratilgan boshqa geografiyaga oid asalardan foydalan-
gan. Al-Xorazmiy ularga garaganda ko‘p anigliklar kiritgan. Aynigsa,
0 ‘rta Osiyo geografiyasiga, jumladan, aholining etnik tarkibi va joy-
lashuviga oid uning ma’lumotlari bugungi kunda diqgatga sazovordir.
Masalan, Ptolemey “Geografiya” asarida Kaspiy va Oral dengizini bitta
dengiz deb garaydi va 0 ‘rta Osiyodagi ikki yirik daryo - Oks (Amudar-
yo) va Yaksart (Sirdaryo) bu dengizlarga quyiladi, deb ma’lumot bera-
di. Al-Xorazmiy bu ikkala dengizni alohida-alohida deb garaydi va ayni
paytda Orolni ko‘l (batixa) deb talgin giladi, ikkala daryoning bu ko‘lga
quyilishi haqgida so‘z yuritadi. Al-Xorazmiy Kaspiy dengizini “Xorazm
dengizi, Juijon, Tabariston va Daylam dengizi” deb atagan edi (Bulga-
kov P.G. va b. Yuqoridagi asar, 204-b). Olim bu dengizning girg‘og‘i
chegaralarini ham aniglik bilan hisoblab chiqdi.

Al-Xorazmiy Kaspiy dengizini “Xorazm dengizi” deb atagan ekan,
buni shunday tushunish kerak: gadimgi Xorazmning ta’siri va mavgei
nafagat Kaspiy dengizining shargida va shimolida, balki bu dengizdan
g‘arbda ham kuchli bo‘lgan edi.

Shuningdek, al-Xorazmiy 0 ‘rta Osiyoning, xususan, Shosh (hozir-
gi Toshkent), Tarband, Isfijob (Sayram), Usrashona (0 ‘ratepa yaqgini-
da, hozirgi Istaravshan) kabi kichik turkiy davlatlari arablar istilosidan
keyin ham mustaqilligini saglab golganini aytadi. Bu shaharlaming ho-
zirgi gaysi hududlarga to‘g ‘ri kelishi to'g'risida keyingi tarix asarlariga
tayaniladi. Jumladan, Tarband o‘rta asrlardagi O ‘trordir. Al-Xorazmiy
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davrida Shosh va Tarband hozirgi Toshkent viloyati, Janubiy Qozog‘is-
tonni 0‘z ichiga olgan. Xullas, al-Xorazmiyning geografiyaga oid asarida
hozirgi 0 ‘zbekiston hududidagi turkiy davlatlar, jumladan, Shosh hagida
ham kerakli va ishonchli ma’lumotlami topish mumkin.

Ahmad al-Farg‘oniy (797-865) ning faoliyati. Abu-1-Abbos
Ahmad ibn Muhammad ibn Qatir al-Farg‘oniy - 0 ‘rta Osiyodan yeti-
shib chiggan matematik va astronom. Farg‘ona vodiysi (hozirgi Quva
shahri)da tug‘ilgani uchun “Farg‘oniy” taxallusini olgan. yevropada
lotinchalashtirilgan Alfraganus degan nom bilan mashhur bo‘lgan edi.
Xalifa al- Ma’mun asos solgan “Donishmandlar xonadoni” deb atalgan
olimlar safida bo‘lgan. Bu ulkan ilmiy markazning boshga nomi “al-
Ma’mun akademiyasi” dir. Bu akademiyaga Xorazmdan, Farg‘onadan,
So‘g“diyonadan, Shoshdan, Forobdan, Xurosondan olimlar taklif gilin-
gan.

Ahmad Farg‘oniyning tarjima hgli hagida ma’lumotlar juda kam.
Farg‘oniyning ilmiy ishlari unga olam migyosida shuhrat keltirdi. Uning
usturlobga oid “Al-Komil fi-l-usturlob” (“Hammasi usturlob hagida™)
kitobi bor. Shuningdek, Farg‘oniyning asosiy ishlaridan bo‘lgan astro-
nomiyaga oid “Fi san’at al usturlob” (“Usturlob tayyorlashga oid”) asari
ham mashhurdir. Bu asaming yana bir necha nomlari bor; “Javami’ ‘ilm
an-nudjum va-I-xarakat as-samaviya” (“Yulduzlar va samoviy harakatlar
hagida bilimlar to'plami»”), “Usul ‘ilm an-nudjum” (*Yulduzlar hagi-
dagi ilm asoslari”), “Al-Mudxal ila ‘ilm xa’it al-aflak” (*“Osmon tarkibi
hagidagi fanga kirish”), “Kitab al-fusul attalatin” (*0 ‘ttiz bo‘lim kito-
bi”). Farg‘oniyning bu asari astronomiyaga bag‘ishlangan arab tilidagi
dastlabki adabiyotdir.

Ma’mun akademiyasida ikkita observatoriya ochilgan va o°‘sha
davming eng yaxshi astronomik asbob-uskunalari bilan jihozlangan edi.
Ma’mun akademiyasining astronomlari yeming atrofini, yer meridiani-
ning uzunlik darajasini o‘Ichaganlar, yulduzlami kuzatganlar, Zij (jad-
valar tuzganlar, ilmiy tadgiqot ishlari olib borganlar. Farg'oniyning bu
asari 12-asrda arab tilidan lotin tiliga, 13-asrda yevropaning boshga til-
lariga taijima qilindi va mashhur bo‘ldi. 1493-yili chop etildi. Uning ast-
ronomiyaga oid asarlari 700-yil davomida yevropada gomus va darslik
sifatida xizmat gildi. Farg‘oniy yeming dumaloq ekanini ilmiy jihatdan
asoslab berdi, yilning eng uzun kuni 22-iyun va eng gisga kun 23-dekabr
ekanini anigladi. Shuningdek, u Quyoshda dog* borligini kashf gildi va
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Quyosh tutilishini ham oldindan aytib berdi. Tarixiy ma’lumotlarga ga-
raganda, bu 0°zbek olimining gimmatli ilmiy merosi uning zamondosh
olimlari uchun muhim go‘llanma bo‘lib xizmat gildi. Bu fikming dalili
sifatida shuni aytish mumkin: X 11 asrda Ahmad Farg‘oniyning “Asto-
ronomiya asoslari hagida kitob”i lotin va ibroniy tiliga tarjima gilingan.

Ahmad Farg‘oniy geografiyaga oid asarlaming ham muallifidir.

Ahmad Farg‘oniy umrining oxirgi yillarini Qohirada o‘tkazdi. U
Qohirada usturlobni qurish bilan mashg'ul bo‘ldi. Bu asbob yulduz-
larning joylashuvini aniglashda va ular orasidagi masofani o‘lchashda
ishlatilgan. Shuningdek, Ahmad Farg‘oniy Nilomer deb atalgan insho-
ot qurilishiga boshchilik gildi. Bu inshoot 861-yili Nil daryosi suvini
oichash uchun o‘rnatildi. Bu ashob Misr xalgining igtisodiy hayoti uc-
hun juda muhim bo‘lgan edi. Nil suvi ayrim paytlarda ko ‘tarilib, botqoq
hosil bo‘lishigava suv toshgini ogibatida hosilning nobud bo‘lishiga olib
kelardi. Yunon muarrixi Gerodotning xabar berishicha, Nil toshganda
nafaqgat daryo sohilini, balki atrof hududlarni ham suv bosardi. Buning
ogibatida Nil daryosini kechib o‘tish uchun ikki kun vaqgt ketardi. Ah-
mad Farg‘oniy yaratgan Nilomer Rod orolida joylashgan bo‘lib, toshgin
hagida ma’lumot olish uchun muhim ahamiyatga ega bo‘ldi. Bu inshoot
hozirgacha odamlaming e tiborida bo‘lib keladi. 2007-yili Qohirada Ah-
mad Farg‘oniyning haykali o ‘matildi.

Forobiy (872-yili Forob shahrida tug‘ilib, 951-yili Damashqda va-
fot etgan )ning fanga qo‘shgan hissasi. Shargda “muallim as-soniy”
(ikkinchi muallim) deb nom olgan Abu Nasr Forobiy tabiatshunoslik,
metafizika, matematika, mantig, astoronomiya, tibbiyot, axlogq, musiga
kabi fanlar bilan shug‘ullanib, juda katta boy ilmiy meros goldirdi. U
Aristotel ishlariga sharhlar yozdi va *“ikkinchi muallim” degan unvon
unga shu tufayli berilgan. Abu Nasming g‘oyalari ibn Sino, ibn Tufayl,
ibn Rushd kabi mashhur faylasuflaming hamda o‘rta asr G ‘arbiy yevropa
falsafasiga ta’sir ko‘rsatdi. O ‘tror kutubxonasining tashkil topishi uning
nomi bilan bogianadi.

Forobiyning taijima holini yaratish ishlari X1 asrdan boshlangan.
Jumladan, shu asrda yashagan Abu Said ibn Ahmad o°zigacha, ya’ni XI
asrgacha yashagan buyuk donishmandlar hagida gomus tuzgan. Ana shu
gomusda Forobiyning tarjimai holi yaratilgani hagida boshga muarrixlar
va biograflar Bayxaqiy, Kiftiy, ibn Abu Usaybiya, ibn Xolligonlaming
asarlarida ma’iumotlar berilgan. Ammo Abu Said ibn Ahmadning qo-
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musi topilmagan. Hamma manbalarda ham Forobiyning Forob (hozir-
gi 0 ‘tror) gishlog'ida tug‘ilgani va Damashq shahriga borib madrasada
muallimlik gilgani hagidagi ma’lumot berilgan. U Samargandda, Shosh-
da madrasalarda o‘gigani va mudarrislik gilgani hagida ma’lumotlar
bor. Buyuk faylasuf ta’lim olish uchun arab xalifaligining poytaxti
Bog‘dodga ketadi. Yo‘l-yo‘lakay u Eronning Isfaxon, Hamadon, Roy
(Tehron) shaharlarida bo‘ladi. Forobiy Bag‘dodda xalifa al-Mugtadir
(908-932) hukmronligi davrida yashadi. Bu yerda u fanning turli soha-
larini va tillami o'rgandi. Aynigsa, tibbiyotni, mantigni va yunon tilini
puxta egalladi.

Bagldod o‘sha davr ilm ahli uchun go‘yo Makka kabi edi. Aynan
Bag‘dodda taijimonlar maktabi shakllangan edi. Ular Aflotunning, Aris-
totelning, Galen va Evklidning asarlarini sharhladilar. Bu bilan baravar
ravishda Hindistonning madaniy yutuglarini o“zlashtirish jarayoni ham
kechdi. Bunday ish mustagil ijodiy faollikni oshirdi. Forobiyning taiji-
monlik faoliyatiga Yuhanno ibn Xaylon va antik davr matnlarining arab
tiliga mohir tarjimoni Abu Bishr Matto ustozlik gildilar. Abu Bishr Mat-
to mantigdan Forobiyga ta’lim berdi.

Forobiy 941-yili Damashq shahriga ko‘chib o‘tdi va umrining qol-
ganini shu yerda o'tkazdi, ilmiy ish bilan mashg'ul bo‘ldi. U ilgari bosh-
lagan “Fozil odamlar shahri hagida risola” kitobini Damashqda yozib tu-
gatdi. Dastlabki yillari Forobiyning Damashqdagi hayoti oson kechmadi.
Adabiyotlarda hikoya gilinishicha, u tirikchilik o‘tkazish uchun bog‘bon
bo‘lib ishlagan, ilmiy faoliyat bilan esa tunda mashg‘ul bo‘ldi. Kunduzi
ishlagan mablag‘iga sham sotib olardi. Oradan ma’lum vaqt o‘tgach, Fo-
robiyga Xalab hukmdori Sayfuddin ad -Davla Ali Hamadoniy (943-967)
homiylik gila boshladi.

Abu Nasr Forobiyning *“ikkinchi muallimi” degan nomiga munosib
ishlari orasida “Shoirlar san’ati gonunlari hagida” (“Risola fi gavoniyi
sinoat ash-shuaro) alohida o ‘rin egallaydi.

Avristotelning asarlari hagida fikr-mulohaza bildirish, unga sharhlar
yoki undan ta’sirlangan holda asarlar yozish Sharqda katta bureh sanal-
gan. Jumladan, Aristotelning “Poetika”siga Abu Is’hoq al-Kindiy (801-
866) degan arab faylasufi ham kichkina bir kitob yozgan. Shu bois al-
Kindiydan so‘ng Forobiy, Ibn Sino va Ibn Rushd kabi mashhur allomalar
ham Avristotelning “Poetika”siga o‘zlarining mimosabatlarini bildirgan-
lar.
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Forobiyning “She’r san’ati gonunlari hagida” nomli risolasi Aristo-
telning “Poetika”siga yozilgan sharhdir. Forobiyning yozishicha, Aris-
totelning “Poetika” asari oxiriga yetmay qolgan. Forobiyning vazifasi
mavjud “Poetika”da aytilgan fikr-mulohazalarini isbotlab ko ‘rsatishdan
va uning ma’nolariga ishora gilishdan iborat bo‘lgan edi. U she’rdagi
s0'zning vazifasi, mohiyati va maqgsadi hagida fikr bildirib, birinchi nav-
batda, so‘zning tuzilishi va ma’noli gismlarini, jumla takibidagi rolini,
nihoyat, poetik vazifasini quyidagicha ochib beradi: *...ma’noni bildira-
digan so‘zlar sodda va murakkab bo‘ladi. Murakkab bo'lgan so‘zlar bi-
ror mulohazani anglatadi, yo anglatmaydi. Mulohazani anglatadiganlari-
ning gat’iyjazmliligi vajazmsizi boiadi. Qat’iylar yo to‘g‘ri, yo yolg'on
bo'ladi. Yolg'onlarining ba’zilari eshituvchilar zehniga ma’nosi bilan
o'rnashib qoladi, boshqalari esa kishi ongida narsalaming o'xshashi -
aksi bilan o'rnashib goladi. Mana shu narsa o'xshatish - she’riy mulo-
hazalar sanaladi” 4

Forobiy bu asarida she’r vaznlari, adabiy turlar va janrlar, she’rdagi
“yolg'on” - ko'chimlar orgali yuzaga keladigan fantaziya kabilaming
tabiati va xususiyatlari hagida ta’rif beradi. Aynigsa, she’riyat va shoir
yoki umuman ijod ahli, ulaming iste’dodi hagidagi Forobiyning aytgan
gaplari bugungi adabiy jarayonda ham o'z dolzarbligini yo'qotgan emas.
U yunon she’riyatiga tayangan holda so'z yuritgan bo'lsa ham, uning
she’mi she’r giladigan vositalar, she’riyatga go'ygan talablari hamma
davrdagi barcha xalglar she’riyatxga tatbiq qgilinishi mumkin bo'lgan ga-
rashlardir. Uningcha, shoir ahli uch toifaga bo'linadi.

Birinchi toifasi shular: shoiriar chindan ham tug'ma qobiliyatli va
she’r bitishga tayyor tabiatli Kishilar bo'ladi, tashbih va tamsilga layogatli
bo'ladilar. Bir xil shoiriar she’r san’atidan yetarli xabardor bo'lavermaydi,
balki tug'ma gobiliyatining o'tkirligi bilan ganoat hosil giladilar. Ular
o'zlarining iste’dod darajalariga ko'ra ish tutadilar. Ularda she’r san’atini
o'zlashtirib olish uchun kamolot yetishmaydi. Kim o'sha toifadagi
odamning yozgan she’rini ko'rib, u qobiliyatli odam ekan, deb o'ylasa,
buni shunday tushunish kerakki, uning fe’l-atvorida shoirlarga xos turg-
ko'rinish mavjudligi uchun o'sha odam shunday xulosaga kelgan.

Ikkinchi toifasi quyidagilar: bu xil odamlar chinakam shoirlik
san’atini egallagan bo'lishadi, hatto she’riy ijodga xos xususiyatlardan

fForobiy. Shoiriar san’ati gonunlari hagida. - “Aristotel. Poetika” kitobida. Toshkent, G ‘afur
G‘ulom nomidagi Adabiyot va san’at nashriyoti, 1980, 64-b.
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birontasi - u gaysi she’r turiga alogador bo‘Imasin - baribir, bu gonun-go-
idalar undan gochib qutulmaydi. Ular she’riyat san’atida qo‘llaniladigan
tashbih va tamsillarni judayam mahorat bilan ishlatadilar. Bu toifa shoir-
lar chindan ham qobiliyatli shoirlar deb aytishga sazovordirlar.

Uchinchi toifasi quyidagilar: yugorida aytib o‘tilgan ikki toifa shoir-
laming fe’l-atvorigataqlid giluvchilar bo‘ladi. Bu toifaga mansub odam-
lar ikkala toifa shoirlar yo'lini - ijodini yod oladilar. 0 ‘zlarida tug‘ma
gobiliyati bo'Imagan holda, she’riy san’at gonun-qoidalaridan xabardor
bo'ladilar, tashbih, tamsil (metafora)lar ortidan boradilar. Yo'ldan adas-
hadigan shoirlaming ko'pchiligi ana shu tabaga shoirlar ichidan chigadi
(Yuqgoridagi asar, 70-71-b.).

Umuman, Forobiyning mazkur risolasi o0‘z davrigacha bo'lgan ada-
biy jarayon gonuniyatlari va yo‘l-yo‘riglari, shoirlik iste’dodi va ijod
mas’uliyati hagida to‘lagonli taassurot goldiradi.

Forobiyning “Fozil odamlar shahri”, “Baxtga erishish hagida riso-
la”, “Jamiyatni o‘rganish hagida risola” kabi gator asarlari ijtimoiy ha-
yot qurilishiga bag‘ishlangan. U Aristotel va Aflotunning, shuningdek,
boshqa yunon faylasuflarining siyosiy va axlogiy g‘oyalariga va gadimgi
Shargning ijtimoiy g‘oyalariga tayanib, davlat va jamiyat qurilishining
nazariyasini ishlab chigdi. Uning qarashicha, fazilatli shaharlar tepasida
faylasuf hukmdorlar turadilar, ayni paytda ular diniy jamoa rahbarlari
hamdir. Fazilatli shaharlarda jamiki aholi uchun chinakam baxtga eris-
hish yoMlari ko‘rsatiladi, bu shaharlarda yaxshilik va adolat hukmron
bo‘ladi, adolatsizlik, yovuzlik goralanadi. Forobiy fazilatli shaharlarga
johil shaharlami garama-garshi qo‘yadi. Johil shaharlaming hukmdorlari
va aholisining chinakam baxt hagida tasawurlari mutlago yo‘qg, bunday
baxtga ular intilmaydilar. Ular fagat tana sog‘lig‘iga, tana lazzati va boy-
ligiga intiladilar.

Sog‘lom va benugson jamiyat hamda mamlakat, xalg va hukmdor-
laming o‘zaro muvofigati mamlakatning iqgtisodiy, ma’naviy va harbiy
gudrati oshib borishiga omil boMishi hagidagi garashlar Shargdagi ko‘p
asarlarda aytib o‘tilgan. Jumladan, “Oltin yorug®’ asarida ham sog‘lom
mamlakat ganday bo'lishi kerakligi hagidagi o‘gitlar, jumladan, xalq
hukmdoming yo‘l-yo‘riglaridan og‘ishmasligi, jamiki jonzotlarga yaxs-
hilik gilish lozimligi kabi o'gitlar bor edi. Yoki “Qutadg'u bilig”dagi
ideal hukmdorlar, xalg va mamlakat haqidagi garashlar bilan Forobiy-
ning bu boradagi g‘oyalari o'rtasida shubhasiz bog‘lanishlar bor. Zotan,
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Forobiy oz asarlarida arab, yunon, fors, hind va turkiy madaniyatni bir-
biriga yaginlashtirgan, omuxtalashtirgan olim edi.

Forobiy ayni paytda fanning ilohotchisi bo‘lib ham maydonga
chigdi, U “Fanlar tasnifi hagida so‘z” asarida pedagogika fanining is-
lohotchisi sifatida ko‘zga tashlanadi. U keng ommaga bilimni tarqga-
tish, ma’rifatni rivojlantirish orgali odamlarda insoniy fazilatlami rivoj
toptirish g‘oyasini ilgari surdi. U insonlarda axlogiy tarbiyaga alohida
urg‘u berdi. Uningcha, jamiyatning yuksak axlogiy giyofasi uning gul-
lab-yashnashi uchun asosiy omildir. Shuningdek, uning mazkur asarida
ustozga qo‘yilgan talablar ham e’tiborga molik. “Ustoz uchun, - deydi
Forobiy, - adolatparvarlik, talabchanlik, e’tiborlilik, iroda kuchi, sabr-
togat xislatlari muhimdir”. Muallimning xulg-atvori, Forobiyning fikri-
cha, quyidagicha bo‘lishi lozim: u ta’lim oluvchiga o‘ta gattiqqo‘l ham
bo‘lmasligi kerak, uni haddan ortiq erkalatib yubormasligi ham kerak,
chunki qattiggo‘llik ta’lim oluvchida 0‘z ustoziga nisbatan ziddiyatni
paydo giladi, haddan ortiq erkalatish ogibatida esa ustozni hurmat qil-
may qo‘yadi.

Forobiy musigaga, matematikaga va fanning boshqga sohalariga oid
ilmiy meros goldirdi. Fanning barcha sohalariga oid 150 dan ortiq asar-
lari ma’lum.

Ibn Sinoning adabiyotga go‘shgan hissasi (to‘lig nomi -Abu
Ali Husayn ibn Abdulloh ibn al-Hasan ibn Ali ibn Sino; 980 Buxo-
ro-1037 Hamadon). Ibn Sino o‘rta asr Sharq olamida tibbiyot, kimyo,
astronomiya, mexanika, falsafa, psixologiya, adabiyot, musiga kabi ga-
tor fanlami puxta egallagan va bu fanlarga doim asarlar yaratgan ulkan
olimdir. U fanning 29 sohasiga oid 450 ta asar yozgan bo‘lib, shundan
240 tasi bizgacha yetib kelgan. Uning asarlari, asosan, arab tilida. U
tug‘ilgan paytda Buxoroda Somoniylar hukmronlik gilardi. Qoraxoniylar
saltanati Somoniylar sulolasini yigitgach, ibn Sino Urganchga Xorazm
hukmdorlari saroyiga (1002-yili) xizmatga bordi. Bu yerda u “tabiblar
begi” degan nomga musharraf bo‘ldi. Mahmud G *aznaviy saroyida Xiz-
mat qgilishni rad etib, Hamadonga ketdi. 1015-1024-yillari Hamadonda
yashadi, amir Shamsiddin ad-Davlani shifolagandan keyin, vazir lavozi-
miga ko‘tarildi. Ibn Sinoning atrofida unga nisbatan dushmanlik kayfi-
yatida bo‘lganlar bor edi. Ulaming chaquvi bilan Shamsiddin ad-Davla
Ibn Sinoni 0z hukmronligi hududidan chigarib yubordi. U yana gattiq
betob bo‘lib golgach, ibn Sinoni toptirib keldi va yana vazir lavozimiga
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tayinladi. Shamsiddin al-Davla vafot etgach, Isfahonda (1023 - 1037)
umrining oxirigacha amir Aloud -Davla saroyida yashadi.

Ibn Sino gomusiy olim, noyob xotirasi, fikrining teranligi bilan alo-
hida ajralib turardi. U, birinchi navbatda, dunyo tabobat ilmiga ulkan
hissa go‘shgan olimdir. Ibn Sino jahon tabobat ilmiga ganchalik his-
sa go‘shgan bo‘lsa, badiiy ijod sohasida ham o0‘z davrida katta meros
goldirdi. U faylasuf olim sifatida tangidlarga ham uchradi, ayni paytda
uning garashlarini go‘llab-quwatlovchi (masalan, Nosiruddin Tusiy)
mutafakkirlar ham bo‘ldi. Shuningdek, Umar Xayyom ibn Sinoni falsafa
sohasida o‘zining ustozi deb bilgan.

Ibn Sinoning butun ilmiy faoliyati quyidagi asarlarda jamlangan: 1
“Al Qonun fi-t-tibb” (Tib gonunlari) - o0‘z davridagi tibbiyot ilmining
nazariy va amaliy masalalarini bir tizimga solgan tibbiy qomus; 2. “Ki-
tob ash-shifo” (Shifolash kitobi) - falsafiy qomus bo‘lib, to‘rt gismdan
iborat: mantiq, tabiiy fanlar, matematikaga oid fanlar, metafizika (ya™ni
ilohiyot); 3. “Kitob an-najot” (Najot kitobi) - “Kitob ash-shifo”ning qis-
gartirilgan shakli; 4. “Donishnoma” (Bilimlar Kitobi) - fors tilidagi fal-
safiy asarlari, asarda nazariy falsafaning, jumladan, mantigning ko‘plab
masalalarini o‘rtaga tashlaydi; 5. “Risola al-iksir” (Eliksir hagida risola)
- kimyo faniga bag‘ishlangan bo‘lib, metallami o ‘zgartirishning ama-
liy usullarini tadgiq etgan; 6. “Al-adviyat al-galbiya” (Yurak xastaliklari
shifosi) - yurak xastaliklariga shifo berishga oid falsafiy-tibbiy asar, shu-
ningdek, muallif ruh hagidagi garashlari va mulohazalarini ham bu ki-
tobda bayon giladi; 7 “Solomon va Ibsol”, “Hayy binn Yagzon” (Uyg'oq
o‘g‘li Tirik) - bu ikki asar adabiy-falsafiy gissalardir; 8. lbn Sino va
Beruniyning fizika (ya’ni tabiatshunoslik) va falsafaga oid yozishmalari
- bu yozishmalami olimlar “asr yozishmalari” deb ataganlar. Yozishma-
larda ibn Sino Aristotel (mil.ol.384 - 322 )ning tabiatshunoslikka oid
ayrim garashlarini Beruniy bilan munozara qildi; bu masalalar - tana
va moddalaming tabiiy o‘mi, tananing markazdan gochuvchi kuchi, eng
mayda gismlaming bo‘linuvchanligi, olamlaming ko‘pligi, moddalar-
ning o ‘zidan o0°zi 0 ‘zgarishi va boshgalar edi.

Ibn Sinoning tibbiyotga oid asari X 11 asrda lotin tiliga tarjima qi-
lingan va XV asrdan beri 40 marta chop etilgan. XV 111 asrgacha Yevro-
paning hamma universitetlarida uning “Tib gonunlari” asaridan tibbiyot
bo‘yicha darslik sifatida foydalanganlar.
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Yevropaning buyuk faylasuf va madaniyat arboblari Rodjer Bekon
(X111 asr), Dante (X 111-X1Vasr), Leonardo da Vinchi (XV-XVI), Mi-
kelanjelo (XV-XV1), Vezaliy (XV1), Gyote (XV 111 -X1X) kabilaming
falsafiy qarashlariga va nazariyalariga ibn Sinoning ta’siri juda kuchli
bo‘ldi. Ibn Sinoning falsafiy garashlari asosan, uning “Tayr”, “Solmon
va Ibsol”, “Hay bin Yagzon” kabi badiiy asarlarida o0z ifodasini topgan.
Ibn Sino Aristotelning garashlariga ergashdi. Aristotel “Metafizika” asa-
rida yaratilish hagida shunday g‘oyani ilgari suradi: “Shakl buyumga
haqiqiy mavjudlikni ato giladi, materiya esa o‘zida buyumning mavjud-
ligi imkoniyatini gamrab oladi. Masalan, haykal hagigiy buyum, ammo
haykal yasalgan materialga shakl berilmasdan oldin, u layogatga, haykal
bo‘lish imkoniyatiga ega edi”. Ibn Sino olamning Yaratuvchi bilan birga
abadiyligini tasdiglaydi. Ibn Sino bu garashi bilan oliy muhabbat ob’ekti
- Yaratuvchi bilan ashyolar o‘rtasidagi bog‘liglikni nazarda tutadi. l1bn
Sinoning bu garashi Aflotunning “Olam sevgi asosida vujudga keladi va
shu gonuniyat bilan harakat giladi” degan nazariyasiga hamohangdir.

Xullas, ibn Sino oz falsafiy asarlarida gadimgi yunon falsafasini
yangi g‘oyalar bilan boyitib, rivojlantirdi. Uning badiiy asarlari ham,
shubhasiz, 0 ‘rta Osiyo falsafiy tafakkurini rivojlantirishga, axlogiy va
ta’limiy g‘oyalami yoyishga katta xizmat gildi. Aytish mumkinki, ibn
Sinoning barcha badiiy asarlari 0 ‘rta asr 0 ‘rta Osiyo adabiyotidagi
bo‘shligni to‘ldirishga xizmat giladi.

Ibn Sinoning o0‘z davridan beri ko‘pchilikning e’tiborini tortib kel-
gan asari “Hayyi bin Yaqgzon” gissasidir. Qissa Ibn Sino tilidan hikoya
gilinadi.

“Hayy bin Yaqgzon” gissasining gisqacha mazmuni. Bir kuni bir
necha do‘stlar o“zlari yashayotgan yurtning bir chetiga sayru sayohat gi-
ladilar. Ular o‘sha muzofot chetida istarasi issiqg bir gariyani uchratadilar.
Ko‘p yillik mehnat va keksalik uning yuzlarida o‘z muhrini goldirga-
niga garamay, gariyaning giyofasida va vujudida yoshlik kuch-g‘ayrati
barg urib turardi: uning ulug‘vor gad-qomatida keksalik alomatlari aslo
ko ‘rinmas, sochlaridagi oq unga husn bag'ishlab turardi. Sayyoh do‘stlar
gariya bilan tanishadilar. Do‘stlaming “Kimsiz, nima bilan mashg‘ulsiz,
ganday orzu-niyatlaringiz bor, gayerdansiz?” degan savollariga u shun-
day javob beradi: “Meni Uyg‘ogq o‘g‘li Tirik deb aytadilar, Men asli
Quddusdanman. Qiladigan ishim - olam mamlakatlari bo ‘ylab kezaman,
shu bois hamma mamlakatlar menga ham bo‘yiga, ham eniga tanish.
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Men otamga yuz burganman, u tirik. Otam meni hamma fanlarning kaliti
bilan qurollantirib, gadamlarimni olamning turli burchaklariga olib bora-
digan so‘gmogqlarga yo'naltirgan. Men sayohatlarim bilan olam ufglarini
birlashtirmagunimcha yurishda davom etaveraman”.

Biz unga fanlar hagida savollar berib, fanlarda yashiringan sirlar ha-
gida izoh va tushuntirishlar olishga harakat gilardik. Nihoyat, biz farosat
faniga yetib keldik. Bu fan sohasida men unda zakovatni ko‘rdim, men
nihoyatda hayratlandim. Biz bu fan hagida endi so‘rashga shaylanib tur-
ganimizda, u fikrlarini ayta boshladi: «Farosat - shunday fanlardan bi-
ridirki, undan keladigan foyda nagddir. Chunki bu fan inson tabiatining
xususiyatlarini senga shunday yorgin qgilib ko‘rsatadiki, bu xususiyat-
lami har kim boshgalardan sir tutishga harakat giladi. Shunga muvofiq
ravishda sen insonlar bilan yo ochiq yoki pinhon munosabatda bo ‘lasan.
Farosat ilmi sendagi o‘chib ketay degan girralami, deyarli yo‘golib ke-
tay degan, sal-palgina sezilib turadigan sifatlami yorqinlashtiradi. Agar
senga farosatning tuzatadigan qo‘l tegsa, seni komillikka olib boradi,
o‘zingni charxlashni boshlagin, yo‘ldan ozdiruvchi - seni sirpanchiq
so‘gmogqa olib chigadi. Mana, sen o ‘zingdan yuz o‘girib ketmaydigan-
lar gurshovidasan. Axir, ular ahmog hamrohlardir. Sen ulardan qutula
olmaysan. Agar seni gandaydir saxiy homiy saglamasa, ular seni vasva-
saga soladilar.

Sening oldingda turgan do‘sting yolg‘onchi va mahmadona. U fa-
gat safsata sotadi, bo‘hton to‘giydi. U seni hech gachon yo‘l asbob-an-
jomlari bo‘lib xizmat gilmaydigan xabarlar bilan ta’minlaydi, haqigiy
vogea safsata ogibatida loygalanadi, yolg‘on ogibatida hagigat panada
goladi. Ammo har ganday holatda ham oldingdagisi senga ayg‘oqchi va
nazoratchi bo‘lib xizmat qgiladi: senga ko‘rinmaydigan, sen turgan joy-
dan yo‘q gilingan narsalar hagidagi ma’lumotlar u orgali senga yetib
keladi. Unda hagigiyni nohagigiydan ajrataman, uydirmadan hagiqgatni
izlayman deysan, ammo senga hech narsa golmaydi; bir to‘da xatolardan
hagigatni topaman, deysan, ammo baribir, buning evini gilolmaysan. Se-
ning qo‘lingdan omad ushlab, sarsonlikdan olib chigishi mumkin; saro-
simalik seni joyingda qotib turishing uchun majbur gilishi mumkin; eh-
timol, hagigatga o xshab ko rinadigan gopgon seni uydirmaga giziqgtirib
0°‘ziga tortishi mumkin.

Sening o0‘ng tomoningda turgan do‘sting - battol: agar u g-‘azabga
minsa, uni o ‘git-nasihatlar bilan bosa olmaysan, erkalash bilan shaxtidan
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tushira olmaysan. U qurug o ‘tin ustidagi olov, tik jarlik gayrilishidagi
suv ogimi, bolalaridan ayrilgan ona sher kabidir. Chap tomoningda tur-
gan esa razil ochofat, shahvatparast ayg‘ir ot singaridir: uning gomini
chang-to‘zon to'ldiradi; fagat tuprog uning nafsini gondiradi. U yalab
ichadigan, chapillatib yalaydigan, jig°‘ildoniga uradigan, makkor axta
cho‘chga; uni dorilab o‘Idirganlar va keyin go‘ngtepaga olib chigib tash-
laganlar.

Ey baxti garo, sen ularga tobesan, fagat o‘zing tug‘ilgan o‘lkadan
bularga o ‘xshaganlarning birontasi gadami yetmagan yerga gochib ketib-
gina ulardan qutula olasan. Ammo sen gochib ketishing uchun hali vaqt-
soati kelmadi, ulardan qutulishing uchun najot yo‘g. Qo‘llaring ulaming
ustidan hukmronlik gilsin, hukmronliging ular ustidan tantana qilsin.
Ularga jilovingni berib qgo‘yishdan yoki jilovingni bo‘shashtirishdan
saglangin. Yaxshisi, o‘zingni yaxshi xofjayin gilib ko‘rsatib, ulardan
ko‘ra go'lingni uzun qilib yurgin. Sening hukming ulaming hukmidan
ustun kelsin. Agar sen ularga gattiq tursang, ular seni emas, balki sen
ulami itoat ettirasan. Ular seni emas, balki sen ulami bo‘ysundirasan.

Bu oshnalarmgga nisbatan go‘llanadigan ta’sirchan vositalar shun-
dan iboratki, o‘sha mechkay esi pastni siltab tashlab, uning hirsini ti-
yib go‘yish uchun, tiyigsiz bu bevosh vositasida uni yengish uchun,
tilyog‘lama, xushomadgo‘y esi pastni tinchitasan, o'sha ofjar odamni
hushini joyiga keltirib go'yasan. Ana shu yolg‘onchi mahmadonaga kel-
sak, u Ollohdan ishonchli kafolatni senga namoyon gilmaguncha, unga
moyil bo‘lishga urinma. Ollohdan kafolatni namoyon gilgandan keyin
unga ishongin, u, garchi gapidan adashib ketsa ham, senga aytadigan
xabarlariga qulog solishdan bo‘yin tovlamagin. Ana shunda tekshirishga
loyigboigan xabarlar orasidan asosli va ishonchlilarini nazardan chetda
tjoldirmaysan...”.

Qissadan olingan mazkur parcha ibn Sinoning falsafiy qarashlari-
ai ifoda etadi. Asardagi obrazlar majoziy ma’noga tayanadi. Jumladan,
io stlar - insonning ichki va tashqi sezgi a’zolari, o zlari yashayotgan
mrt - insonning badani, ya’ni tiriklik payti, gariya - Agl, Quddus -
>ofagl olami, farosat ilmi - mantiq ilmi, ota - komillik ramzi, yo ‘Man
izdiruvchi - hissiyotga berilish, o ng tomoningda turgan do’'sting -
j ‘azablanish, chap tomoningda turgan do sting- insondagi istakka beri-
ish kayfiyati va h..
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Bu majoziy ma’nolar ibn Sinoning falsafiy ilmlami chuqur egalla-
ganini dalillash bilan birga, inson mantiq ilmini puxta egallashi lozim-
ligini va buning natijasida hayotda hech gachon yoMdan adashmasligini
ugtiradi. Agining kamoloti mantiq ilmiga bog‘lig. Zotan, ibn Sino “Hayy
bin Yaqzon” gissasi so‘ngida chigargan guyidagi xulosasi asarning aso-
siy magsadini ifoda etadi: “Seni uyg'otish magsadida gilgan bu hikoyam
meni unga (ya’ni aglga - N.R.) yaginlashtirmaganda edi, men bu hiko-
ya bilan mashg‘ul bo'lmasdim, senga bu so‘zlami gapirib o‘tirmagan
bo‘lardim. Istasang, menga ergash, seni unga olib borayin”.

Shu o‘rinda mazkur asaming janr xususiyati hagida ham aytib o‘tish
kerak bo‘ladi. Ibn Sino asarining so'ngidagi parchada “hikoya” so‘zini
go'llaydi. Ammo bu adabiy janmi emas, balki “bayon gilish” ma’nosini
ifoda etadi. Ibn Sinoning hamma nasriy asarlariga (“Qush”, “Solomon
va Ibsol”, “Yusuf’ gissalari) nisbatan “gissa” termini, she’riy asarlariga
nisbatan “doston” termini to ‘g ‘ri keladi.

“Hayy bin Yagzon”ning jahonshumul ahamiyati. Ibn Sinoning
“Hayy bin Yaqzon” asari keyingi asrlarda Sharg olamiga keng yoyildi.
Jumladan, X 11 asrda yashagan arab olimi ibn Tufayl (1110 -1185)ning
ilmiy va adabiy faoliyati bunga misoldir. 1bn Tufayl Almohidlar saroyi-
da vazir, ayni paytda tabib lavozimlarida xizmat gilgan edi.

Ibn Tufaylning gizigish doirasida falsafa asosiy o‘rinni egallaydi. U
insonning bilish faoliyati masalalariga e’tibor garatdi. Sharq falsafasini,
jumladan, ibn Sinoning falsafiy garashlarini chuqur o‘rgandi, uning il-
miy va adabiy faoliyati bilan yaxshi tanishdi. Ibn Tufayl o‘zining “Hayy
bin Yaqzon” qgissasi bilan mashhur bo‘ldi. Ibn Tufayli shu asaming mu-
gaddimasida ibn Sinoni alohida hurmat bilan tilga oladi va 0z asarining
guyidagicha nomlanganini bayon giladi: “Faylasuflar rahnamosi, imom
Abu Ali ibn Sinoning va komil faylasuf, bilimdon Abu Bakr ibn Tu-
faylning so'zlari mohiyati mag'zidan olingan Sharg donishmandligining
sirlariga oid “Hayy bin Yagzon” risolasi”.

Ibn Tufayl mazkur kitobida insonning tabiiy ravishda rivojlanishi va
uning tafakkuri hagida hikoya giladi. Asarda Shargning buyuk mutasav-
vuflari Abdulhamid G *azzoliy, Boyazid Bistomiy, Mansur Xalloj, lbn
Rushd kabilaming asarlaridan igtiboslar keltiradi, Hagqga yetishish va in-
son kamoloti to‘g‘risidagi garashlarini ilgari suradi. Ibn Tufayl 0‘z asari-
da Ibsol va Solomon bilan bog'liq vogealar hagida ham bayon giladi va
har ikkalasini oliyjanob fazilatlar, ezgu magsadlar egasi gilib tasvirlaydi.
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Ammo bu asarda ibn Sinoniki singari Salomon va Ibsolning ertaknamo
saarguzashtlari yo‘qg, asosan har ikkalasining komillik sari intilishlari fal-
safiy yo‘sinda bayon gilingan.

“Qush” va “Salomon va Ibsol” qgissalari. Har ikkala gissada ham,
xuddi “Hayy bin Yagzon” asaridagi singari, ibn Sinoning falsafiy ga-
rashlari majoziy obrazlar orgali tasvirlanganini ko ‘ramiz. Xususan, “Sa-
lomon va Ibsol” shakliy tomondan gahramonlik va axlogiy ta’limiy maz-
mundagi gissa bo‘lib ko'rinadi, gissada o0‘zbek xalq ertaklarining bayon
usuli yetakchilik giladi. Aslida esa ibn Sinoning bu gissani yaratishdan
magsadi tamomila boshga: Salomon - bir inson, Ibsol esa insonning
ruhiy-ma’rifiy jihatini ko ‘rsatadigan timsol. Salomonning xotini - shah-
voniy hirslar timsoli.

Bu gissadagi majoziy ma’noni ibn Sino “Yusuf’ gissasida davom
ettiradi: Ya’qub - Salomon obrazini, Yusuf- Ibsol obrazini, Yusufning
X0 jayini xotini - Salomonning xotini obrazini takomillashtiradi. Har ik-
kalasi ham sarguzasht gissa janrida yozilgan.

“Solomon va lbsol” gissasi takrorlanmas asar sifatida mashhurdir.
“Yusuf’ gissasi esa Musoning “Ibtido” kitobidagi va Qur’oni Karimdagi
Yusuf gissalari bilan mazmunan birdir, ya’ni mavzu an’anaviydir. Ibn
Sinoning gissasida bir o ‘rinda takrorlanmas, awalgi gissalarda yo‘q lav-
ha bor: Yusufni akalari quduqga tashlaganlaridan keyin, Misrga ketayot-
gan karvon odamlari suv olgani qudugqa chelak tashlaganlarida, chelak-
dan suv o‘miga chiroyli bola chigadi.

“She’r san’ati” asari. Ibn Sinoning adabiyotshunoslik sohasidagi
xizmatlari ham digqgatga sazovor. Olim she’riyat hagida umumiy tus-
huncha berar ekan, she’r obrazli so‘zlardan tashkil topishi, she’rda vazn,
ritm va qofiya hagida ma’lumot beradi. Xususan, she’r tuzilishida teng
va vaznli gaplaming vazifasiga izoh berib, she’rdagi har bir gap ritmli
gismlardan tuzilgan4 deb tushuntiradi.

Ibn Sinoning she’rda qgofiya hagidagi garashlari Sharq mumtoz po-
etikasidagi, jumladan, o‘zbek adabiyotshunosligidagi gofiya nazariya-
siga mos keladi. Uningcha, har bir gofiyadosh so‘zlaming oxiri bir xil
harf, ya’ni bir xil tovushlar bilan tugallanishi kerak. U qofiya elementlari
hagida batafsil to‘xtalmaydi, chunki mantigshunos she’rda diqgat qi-
lishi kerak bo'lgan narsa gofiya, aruz yoki boshga vositalar emas, bal-

4,Abu Ali ibn Sino. Salomon va Ibsol. - T.: G‘afur G‘ulom nomidagi Adabiyot va san’at
nashriyoti. 1980, 89-bet.
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ki obrazlilikdir. Zotan; “obrazli qilib aytilgan so‘z kishi ruhini o‘ziga
bo‘ysundiradigan bir holat kasb etadi”’(Yugoridagi asar, 89-b.). Har gan-
day obrazlilik badiiylik va ijodiylik bilan uyg‘unlashgandagina, ijtimoiy
burch magsadlarini o0‘zida tashiydi. She’ming bosh magsadi ham shunda.

Ibn Sino she’rdagi taajjub, sun’iylik kabi bir gator usullar she’ming
shakliy tomonlari va mazmuni ifodasi uchun qo‘llanishini chuqur tah-
lil giladi, yunon she’r janrlari - tragediya, difiramba, komediya, yamb,
drama, diagrama, efigiy-ritorigiy, satira, fiyumuta (poema), efijonasuvus,
akustika kabilami alohida-alohida tavsif giladi, ulaming janriy tabiatini
yaqqgol ifodalab beradi. Masalan, u yambning xususiyatlari hagida so‘z
yuritib: “jamiyatning har bir sohasida mashhur boigan vogealar, elga
taniq bo‘lgan masalalar zikr gilinadi. Bu nav she’rlar o‘zida tortishuvli
masalalarni ifodalaydi. Unda umsh, janjal, g‘azablanish, g‘ijinish kabi
kayfiyatlar tasvirlanadi”, deya ta’rif beradi. Yoki bugungi adabiyotdan
mustahkam o‘rin olgan dramani shunday ta’riflaydi: “She’r navlaridan
yana biri drama deb ataladi. Bu nav ham xuddi yambning o ‘zi. Faqgat
shunisi borki, bu nav - janr vositasida el aro tanilgan bir shaxs yoki
ma’lum kishilar hagida hikoya giladi”. Bundan ma’lum bo‘ladiki, ibn
Sinoning nazaridagi drama bugungi adabiyotdagi badiha janriga to‘gri
keladi. Yana bir diggatni jalb giladigan tomoni shuki, ibn Sino dramani
adabiy turga emas, balkijanrga taaalugli deb biladi.

Umuman, ibn Sino she’riy janrlaming alohida, o‘ziga xos xususi-
yatlarini aniglaganda, janrlaming shakliy tomoniga emas, fagat mazmun
tomoniga e tibor garatadi.

Ibn Sino tibbiyotga oid asarlarini doston janrida yozdi. Bular quyi-
dagilardir:

1. “Sog‘ligni saglash - gigienaga oid urjuza”.

. “To’'rt fasl hagida utjuza”.

. “Anatomiyaga oid urjuza”.

. “Gippokrat vasiyatlari hagida urjuza”.

. “Tajribadan o°‘tgan tibbiy narsalar hagida urjuza”.
. “Tibbiy nasihatlar yozilgan urjuza”.

. “Mantiqqga oid urjuza”.

. “Aloga hagida uijuza”.

9. “Tabobat hagida urjuza” (Yuqoridagi asar, 11-b.).

Ibn Sino bu asarlarini aruzning rajaz bahrida yozgan. Shuning uchun
ham uning she’riy yo‘l bilan yozgan ilmiy asarlari urjuza deb atalgan.

co~NoOo O~ wN

140



RudakiyningOTta Osiyo adabiy muhitidagi o‘rni (to‘liqismi Abu
Abdulloh Ja’far Ibn Muhammad) - fors-tojik she’riyatming,umuman,
fors-tojik adabiyotining asoschisidir. U fors she’riyatining she’riy shakl-
larini, janrlarini, she’r o‘lchovlarini yaratdi. 858-860-yiliar oralig'ida
Panjrud gishlog'ida tug‘ildi. Yoshligidanog she’riy iste’dodi, rud nomli
musiga asbobini mahorat bilan chalish, qo'shiq aytish orgali dong tarat-
di. Uni Somoniylar hukmdorlari saroyga taklif gildilar. Shoiming qirq
yil umri saroyda o‘tdi va katta hurmat-e’tiborga sazovor bo‘ldi. Uning
ham shoirlik, ham xonanda va cholg‘uchi sifatida igtidori “Xuroson bul-
buli” deb nom taratishiga sabab bo‘Idi.

Rudakiyning tug'ma ko'zi ojiz ekani to‘g ‘risida bahslar bor. Rivo-
yatlarga ko ‘ra, Rudakly ismoiliylar (ya’ni fotimiylar) mazhabiga mansub
edi. Ayrim o ‘rinlarda Rudakiy fotimiylar (bu xalifalik 909-1171-yillarda
hukmronlik gilgan boiib, Muhammad a.s.ning gizi Fotimaning ismidan
olingan) tarafdori bo'lgan deb aytiladi. Fotimiylar ham aslida Ismoiliylar
mazhabiga e’tiqod gilganlar, ulaming garashlari, diniy-fasafiy agidalari
deyarli bir bo'lgan. Shu bois Rudakiy bir she’rida fotimiylar (ya’ni is-
moiliylar) bilan hammaslak ekanini, ulami go'llab-quwatlagani hagida
aytar ekan, xalgni ham Fotimiylar agidalariga qo'shilishga da’vat giladi:

Faqat Fotimiylaming bo'l tarafdori,

Chunki agar qo‘zg‘alsa sichgon chiyillab,

llon go'rgar, mushukning tugar madori

(M.Muinzoda tarjimasi)

Bu paytda Rudakiy Amir Nasr saroyida malik ush-shuaro bo'lib xiz-
mat gilardi. 940-yili ismoiliylarga garshi qo'zg'olon bo'ldi. Rudakiyga
hasad qilib yurgan vaziming qutqusi bilan Amir Nasr shoiming ko'zini
0'yib olishga va mol-mulkini musodara gilishga buyruq berdi. Shu voqge-
adan keyin Rudakiy tug'ilgan gishlog'iga gaytib keldi va 941-yili vafot
etdi.

Shu o'rinda Ismoiliylar mazhabi hagida gisqacha ma’lumot berishni
o'rinli deb bilamiz.

Ismoiliylar mazhabi 765-yili shiachilik mazhabida bo'linish na-
tijasida yuz berdi. 760-yili shiachilikda oltinchi imom Jafar as-Sodiq
to'ng'ich o'g'li Ismoilni imomatning gonuniy merosxo'rligidan mahrum
gildi va kichik o'g'lini valiahd deb e’lon qgildi. Buning sababi shu edi-
ki, Ismoil sunniylarga ashaddiy dushmanlik kayfiyatida edi. Ismoilning
hokimiyat tepasiga kelishidan aholining o'rta va quyi gatlami shialar ja-
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moatining ijtimoiy-siyosiy hayotida o‘zgarish bo‘lishiga umid gilardi.
Ammo oradan ko‘p vaqgt o‘tmay Ismoil vafot etdi. Ismoil vafot etgan
bo‘lsa ham, uning tarafdorlari harakati yoyilib boraverdi. Avvaliga u,
Ismoil o‘ldirilmagan, balki dushmanlardan yashirinib yuribdi, ya’ni 01-
lohning xohishi bilan “g‘oyib” bo‘ldi, deb gap targatdilar. Ma’lum vaqt
o‘tgach, Ismoilni yettinchi, “yashiringan imom”, u kerak paytda payt-
da Yog*‘ surtilgan-mahdi sifatida paydo bo‘ladi, shuning uchun yangi
imomlaming kelishiga hojat yo‘q, deb e’lon qildilar. Ismoiliylar asta-
sekin kuchayib, X asrda Shimoliy Afrikada Fotimiylar xalifaligiga asos
soldilar. Aynan Fotimiylar xalifaligi davrida Ismoiliylar Yaqin va 0 ‘rta
Sharqda keng targaldilar. Fotimiylar xalifaligining markazi Qohirabo ‘lib
goldi. Musulmon olamining boshga o‘lkalarida, shuningdek, ortodoksal
shialar yashaydigan o ‘lkalarda ham Ismoiliylami ashaddiy mazhab deb
hisobladilar va ulami shafqgatsiz ta’qib gildilar.

Ismoiliylaming falsafiy-diniy aqidalaridan biri shu ediki, Olloh
vagti-vaqti bilan yer yuziga yuborilgan payg‘ambarlar Odam Ato, Nuh,
Ibrohim, Muso, Iso va Muhammad a.s.laming tanalariga o‘zining ilo-
hiy mohiyatini joylashtirgan. Ismoiliylar ulami “notiglar”, ya’ni voizlar
deb atagan edilar. Har bir yuborilgan payg'ambar voizlarga hamroh qi-
lib “somitlar”, ya’ni sukut saglovchilami ham yuboradi. Somitlar hech
gachon o'zlaridan gapirmaydilar, balki payg'ambar voizning va’zlarini
talgin giladilar. Muso davrida Homn, Iso davrida Butrus, Muhammad
a.s. davrida Ali bin Abu Tolib somit edilar. Olloh har bir payg'ambar
voizni yuborganda, ular odamlar oldida fazoviy idrokni va ilohiy hagi-
gatni ochib berardilar. Ismoiliylaming yana bir agidasiga ko'ra, olamga
yettita payg'ambar voiz kelishi kerak. Ulaming biridan keyin ikkinchisi
paydo bo'lishi oralig'ida olamni yetti imom izchil ravishda boshgaradi-
lar, Olloh ular orgali payg'ambarlaming ta’limotini talgin gilib beradilar.
Oxirgi - yettinchi payg'ambar voiz Ismoil 0'g'li Muhammad qaytib kel-
ganda, u so'nggi ilohiy timsolni 0'zida zohir etadi. Shundan keyin olam-
da ilohiy idrok hukmron bo'ladi. Ilohiy idrok e’tigodli musulmonlarga
adolatni va rohat-farog'atni olib keladi.

Rudakiyning hayoti va ijodi hagida ishonchli ma’lumotlar as-
Somoniyning “Kitob ul-ansob” (Nasabnoma kitobi), Muhammad Av-
fiyning “Lubob ul-albob” (Mag'izlaming mag'izi, 1222-yil) va Davlat-
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shoh Samargandiyning “Tazkiratush-shuaro” tazkiralarida bor. Hamma
tazkiralarda Rudakiy hagidagi ma’iumotlar bir-birini to‘ldiradi: arab va
Ajamda unga teng keladigan shoir yo‘gligi, xalg uni doimo tantana bi-
lan kutib olgani, Amir Nasr davrida benihoya boyigani, uning she’rlari
yuz jilddan (daftardan) iborat bo‘lgani hagida mazkur tazkiranavislar
yozib qoldirganlar. Davlatshoh Samargandiyning yozishicha, “ustod
Rudakiy advor (musiga sohasining bir turi - N.R.) va musigiy fani-
da tamom quwatga ega edi... uning ilmlar va ko‘p fanlardan voqifli-
gi bordir. She’riyat turlaridan gasida va masnaviyni (ham) yaxshi ay-
tar erdi. Ustod Rudakiy xosu avom oidida baland martabaga erishgan”.
0 ‘rta asr adabiyotida Firdavsiy va Hofiz ijodida, bayozlarda, lug‘atlarda
Rudakiy nomi tez-tez eslanadi.

Rudakiyning ijodiy merosi 130 ming baytdan iborat. Ba’zi
ma’lumotlarga garaganda, bir million uch yuz ming baytdan ham ko‘p
ekan.

Jumladan, X1 asrda yashagan shoir Rashidiy Samargandiy Ruda-
kiyning adabiy merosi hagida quyidagicha ma’lumot beradi:

Jahon she’riyatiga boshlig kerak bo‘lsa gar,
Shoirlarga bosh bo‘Imoq Rudakiyga yarashar.
She’rini sanab chigdim o‘n uch martaba yuz ming,

Yaxshiroq sanaganda, ehtimol, ko ‘proq chiqar.
(M.Muinzoda tarjimasi)

Bizgacha uning ming baytdan ortigroq ijodiy merosi yetib kelgan.
Bu meros turli lug‘atlardan, bayozlardan va tazkiralardan yig‘ib jamlan-
gan.

Rudakiy fors-tojik adabiyotida birinchi bo‘lib devon goldirgan sho-
irdir. Uning devoni gasida, g‘azal, git’a, ruboiy va boshga janrlardan
iborat bo'lgan. Rudakiyning bizgacha yetib kelgan adabiy merosi ora-
sida “May onasi” ( 933-yil). “Qarilikdan shikoyat” avtobiografik gasida-
si va 40 ta ruboiysi to‘liq saglangan. Qolgan ijodiy merosi - madhiya,
ishqiy, falsafiy didaktik mazmundagi asarlar parchalaridan iborat. Ruda-
kiy hind xalgining mashhur dostoni “Kalila va Dimna”ning arab tilidagi
nasriy nusxasidan fors- tojik tiliga masnaviyda tarjima gilgan (932-yili).

Shoiming bizga yetib kelgan she’rlaridan ma’lum boiadiki, u ha-
yotdan zavq olishni, tabiat go‘zalliklaridan bahramand bo”ishni kuy-
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laydi, yaratilgan jamiki narsalar, jumladan, tabiatning go‘zalligi ham,
insoniyat uchun ekanini alohida ta’kidlaydi. Shoir go‘llagan tashbehlar,
tasvir usuli takrorlanmasdir. Bu vositalar fagat tabiat manzarasi ifodasi
bo‘lib golmay, balki inson galbi, ruhiy kechinmalarining ifodasi hamdir:
Bahor oyi yetib kelib gish oyini etdi yag‘mo,
Fazo yuzini gopladi chang, gonga to‘ldi dashtu sahro.
Ik bahoming ko ‘z yoshidan shoxlar oldi yuziga rang,
Hamal oyin xush hididan bo‘Idi tuproq anbaroso.
(M.Muinzoda tarjimasi)
Quyidagi ruboiy ham, yugoridagi singari, dunyoviy ishgning mad-
hiyasi bo‘lib jaranglaydi. Shoir psixologik parallelizmdan va o “xshatish
san’atidan foydalanib, chin oshigning va ma’shuganing obrazini yaratadi:
Laylo yuzi kabi lola sahro bo‘ylab kulib turar,
Majnun ko ‘zi kabi bulut gon yoshini gilur daryo.
Ogar suvdan kelmoqdalar har soatda gulob hidi,
Mening yorim ariq ichra gul yuzini yuvmish go‘yo
(M.Muinzoda tarjimasi)
Rudakiyning git’alari chuqur falsafiy-didaktik mazmunga egaligi bi-
lan ajralib turadi. Uning git’alaridagi inson bu olamda tom ma’noda mar-
dona harakat giladigan, boshqgalarga kerak bo‘lganda tirgak bo‘ladigan,
yordamini ayamaydigan zotdir. Uning gahramoni insonlarga yordam
berishni 0zining burchi deb biladi. Quyidagi git’aga murojaat etaylik:
0 ‘z nafsini mag'lub etolgan marddir,
G ‘iybatdan uzog-uzoq ketolgan marddir,
Nomard tepib o ‘tar yigilganlami
Ojiz kishilar go‘lin tutolgan marddir.
(Ergash Ochil tarjimasi)
Qit’a mohiyatan Pahlavon Mahmud ruboyilaridagi javonmard-
laming faoliyatini eslatadi. Zotan, javonmardlar garchi filday kuchli
bo‘lsalar ham, o‘zlarini chumoliday ojiz qgilib ko ‘rsatardilar. Demak, Ru-
dakiyning ijodida javonmardlikning ilk kurtaklari bor deb aytish uchun
asoslar bor.
Quyidagi git’a ham, yugoridagisi kabi, didaktik mazmun ifodalab,
bu hayotda inson umr kechirar ekan, har bir odamning hayotda 0‘z 0 ‘mi
bor, odam bu olamga kelib, hayot maktabidan samarali saboq olishi ke-
rak, degan o‘gitni ilgari suradi. Ayni paytda bu git’a “hayot - muallim-
dir” degan oddiy hagigatni odamlarga yana bir bor eslatadi:
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Zamon mengajuda gimmat nasihat etdi,
Agar bilsang, zamon to‘la nasihat erur.
Dedi: 0‘zdan balandrogni ko rib g‘am yema,
Ko‘p kishi bor, sen bo‘lishni orzu gilur.
(M.Muinzoda tarjimasi)
“Qarilikdan shikoyat” gasidasida shoiming yoshlikda hayotda top-
gan quvonchu shodliklari, yoshlik davrining go‘zalliklari va madhi, ha-
yot go‘zalliklaridan guvonish kuylanadi. Shu bilar barobar, gasidaning
nomiga binoan, shoir keksaygan chog‘larida duchor bo'lgan azob-uqu-
batlariyu dardu alamlari oz ifodasini topgan. Aytish mumkinki, maz-
kur gasida Rudakiyning tarijmai holidir. “Durri g‘alton” (dumaloq dur),
“charog‘i tobon” (yop-yopug* chiroq), “durri marjon” (marjon duri),
“tongdagi cho'lpon” bo'lgan tishning to'kilishi shoiming hayotda zavg-
lanib, badastir yashaganining alomatini ifoda etsa, quyidagi baytlar
shoiming nafagat jismonan qarilik azoblariga giriftor bo‘lganini, balki
ma’naviy tomondan ham parokanda bo‘lgan hayotini ifoda etadi:
Yuzim tekisligi atlas kabi zamon o ‘tdi,
Mening sochim u zamonda garoyu gatron edi.
Chunonchi shuncha go'zallik aziz mehmon ekan,
Qaytmagay yana, besh-olti kunga mehmon edi.
(G ‘afur G ‘ulom tarjimasi)
Rudakiyning she’rlari hatto hukmdorlarga ham katta ta’sir o'tkaza
olgani to ‘g'risida rivoyatlar bor. Amir Nasr Hirotga borib, ancha vaqt qo-
lib ketadi. Saroy ahllari, shoh a’yonlari Buxoroga - o0z oilalari bag'riga
gaytishni istaydilaru lekin hech kim shohga bu hagda aytishga botina
olmaydilar. Ular bu giyin ishni yetkazishni Rudakiydan iltimos giladilar.
Zotan, Rudakiyning o‘zi ham ona shahri Buxoroni sog‘ingandi. Bir kun
amir ertalab ziyofatda o‘tirgan paytda Rudakiy 0‘z o‘miga o ‘tiradi-da,
go'liga sozini olib, quyidagi g'azalni kuylay boshlaydi:
Muliyonning hidi bu yon keladir,
Mehribon yor yodi shu on keladir.
Amuning qum toshi oyoq ostida
Par misoli rohatijon keladir.
Qanchalik toshsa-da Amu suvlari
Otimiz qomidan tubon keladir.
Ey Buxoro, shod bo'l, ham shod kul,
Sen taraf shoh shodu shodmon keladir.
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Shoh oydir ham Buxoro osmon,

Osmonga oy nurafshon keladir.

Shoh sarvdir ham Buxoro bo‘ston,

Bo‘stonga sarvi ravon keladir.

Ona yurt manzarasiga, vatan sog‘inchiga yo‘g‘rilgan bu g‘azalni
eshitgan amir Nasr irg‘ib o‘midan turadi-da, etik Kiyiishni ham unutib,
uyda yuradigan kafshi bilan otga minganicha, Buxoroga yo‘l oladi.

Sharqg adabiyotida Umar Xayyom, Nizomiy, Firdavsiy, Jomiy va
Rumiy kabi buyuk ijodkorlar Rudakiyni she’riyatdagi ustozlari deb bi-
ladilar.

Firdavsiyning adabiyotga go‘shgan hissasi (tolig ismi Hakim
Abulgosim Mansur Hasan Firdavsiy- Tusiy 935, Tus (Eron) - 1020)
mashhur fors shoiri, “Shohnoma” dostonining muallifi. «Yusuf va Zu-
layho» dostonini yozgan. Firdavsiy shoiming taxallusi bo‘lib, «jannat»
demakdir. “Hakim” unvoni bilim doirasi nihoyatda kengligi uchun beril-
gan bo‘lib, «donishmand», «olim» ma’nosini bildiradi.

Firdavsiy taxminan 932-936-yillar oralig‘ida Xurosonning Tus
shahrida shia mazhabining Ismoiliylar ogimiga mansub oilada tug'ilgan.

Firdavsiyning yoshligi hagida deyarli ma’lumot yo‘g. U 0‘z davrida
Eronning asosiy adabiy tillarim - arab va fors tillarini puxta o ‘rgangan.
Eronda fors tiligacha asosiy til bo‘lgan pahlaviy tilini ham juda yaxshi
0‘zlashtirgan degan ma’lumotlar bor. U uzoqg vaqgt G*azna shahrida ya-
shadi, Mahmud G ‘aznaviy xizmatida bo‘ldi («<Shohnoma»ni ham Mah-
mud G'aznaviyga bag‘ishlagan). Ammo dostonda ilgari surilgan «Shoh-
ning merosxo‘r avlodlarigina hukmronlikka da>vo gilish huqugiga ega»
degan g‘oya Mahmud G'aznaviyga ma’qul kelmadi. Afsonalarga ko‘ra,
sulton Mahmud mazkur doston uchun Firdavsiyga va’da gilingan muko-
fot to‘lashni rad gilgan. Shoir bundan gattiq ranjidi va bir satira yozib,
sulton Mahmudning qul naslidan ekaniga ta’na gildi. Oqgibatda sulton
Mahmud g*azablanib, shoimi filning oyog‘i ostiga tashlashga amr berdi.
Firdavsiy esa mamlakatdan qochib chigib ketdi va umrining oxirigacha
kambag‘allikda darbadar kezib yurishga majbur bo‘ldi. Mana, o ‘sha haj-
viyadan bir necha misra:

Kishvarlar fotihi Mahmud podisho,

Mendan go‘rgmas ersang, Xudo bor, Xudo.

0 ‘ttiz yil mehnatu zahmatda qoldim,

Forsiyda Ajamni tiriltiroldim...
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Nomamga biror bor tashlamay nigoh,
Ig“vogarga quloq soldingmi, gumroh?...
Shundaymidi va’da,shundaymidi did,
Shundaymidi jahon shohidan umid?
Mamlakat boshiga xasis chigmasin,
Mardlarga xasislik aslo yugmasin...
Ajdodlari tojdor bo‘lmagan podsho
Tojdorlar ishini gilolmas aslo...
Shohlardan bo'lsaydi bu shohga padar,

Kiygizgan bo‘lardi menga toju zar...
(Sh.Shomuhamedov tarjimasi)

«Shohnoma» oltmish ming baytga yaqin ulkan asar. Bu dostonda
ellik podsholikdan iborat to‘rt sulolaning - Peshdodiylar, Kayoniylar,
Ashkoniylar, Sosoniylar sulolalarining to‘rt ming yillik tarixi berilgan.

Peshdodiylar sulolasining hukmronligi Qayumarsdan boshlanadi
va so‘ngra Hushang, Tahmuras, Jamshid, Zahhok, Faridun, Manuchehr,
Zol kabi o*n bir hukmdor davom ettiradi. Kayoniylar sulolasi Kaykovus
hukmronligidan boshlanadi va Iskandar hukmronligi bilan tugaydi. Bu
sulolani o‘nta hukmdor boshgargan (ba’zi manbalarda Iskandar Kayo-
niylarga emas, Ashkoniylar sulolasiga mansub deb garaladi). Ashkoniy-
lar sulolasi esa Doro hukmronligidan boshlanib, Arduvon binni Yalosh
hukmronligigacha davom etadi va, Navoiyning aytishicha, «tarix ahli
orasida bu tabaga dag‘i salotin tartibida bag‘oyat muxolifat ko ‘ptur (Ta-
rixchi olimlar orasida bu sulola sultonlari tartibida garama-garshi fikr-
lar ko‘p)». Navoiyning tadqiq etishiga garaganda, Ashkoniylar sulolasi
Ashk binni Dorodan boshlangan va davlatni jami o ‘n beshta hukmdor bi-
rin-ketm boshgargan. So‘nggi - Sosoniylar sulolasi hukmdorligi Ardas-
her hukmronligidan boshlanib, Yazdigird hukmronligigacha davom etdi.

Doston mugaddimasi Ollohga hamd bilan boshlanib, «Agl vasfida
bir necha so‘z» bobiga o ‘tadi. Bu bobda Firdavsiy inson agl-zakovatini
ulug‘laydi, Olloh ato etgan oliy idrok - bu agl ekani, kishiga aqli rah-
namo bo‘lishi lozimligi, aks holda inson umrini afsus-nadomat bilan
o‘tkazishi hagida o‘git beradi. Shu bilan birga, insoniyatni agl bilan ish
tutishga, donolardan ibrat olishga da’vat etadi:

Hamisha aglingni rahnamo etgil,

Noloyiq ishlardan olisroq ketgil.
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Yo'l izla donolar suxani tomon,

Dono so‘zin takror etib, kez jahon
(Sh.Shomuhamedov tarjimasi)

Mugaddimadan so‘ng dostonni uch gismga boMish mumkin. Doston
afsonaviy gism, gahramonlik eposi va tarixiy bo‘limlardan iborat bo‘lib,
gadim zamonlardan to arablar istilosiga gadar bo'lgan Eron tarixini gam-
rab oladi. «Shohnoma»ning asosiy g ‘oyasi ona Vatanni jondan sevish-
ga da’vat, bosginchilarga garshi kurashish uchun mamlakatda birlik va
yakdillikni targ‘ib gilishdan iboratdir. Bu asar, asosan, Eron va Turon
xalglari o‘rtasidagi kurash vogealariga bag‘ishlangani bilan emas, bal-
ki Qayumars, Hushang, Jamshid, Kovai ohangar, Zahhok kabi bir gator
afsonaviy va tarixiy obrazlar orgali yer yuzida yaratilgan barcha narsa-
lar insoniyat uchun ekanini, hukmdorlar 0‘z qo‘l ostidagi insonlaming
manfaati uchun mas’ulligini aytmoqchi bo‘lgan edi. Shuningdek, hukm-
dorlaming takabburligi, xalqga o‘tkazgan zulmi oxir-ogibat mamlakat
vayronagarchiligiga va toj-taxtning qulashiga sabab bo‘lishiga ishora
giladi. Jumladan, Qayumars afsonasiga e’tibor beraylik. Qayumars -
yer yuzidagi birinchi podshoh, u o0‘ziga hashamatli saroy qurmadi, balki
manyilini tog* ichiga o ‘mashtirdi; serhasham, gqimmatli liboslar kiymadi,
balki yolbars terisini chopon qgilib kiyardi. Ayni zamonda:

U boshlab insonni gildi parvarish,

Yangilandi kiyim-kechak va yemish...

Ne turlijondor bor olamda, bari

Orom istab kelar Qayumars sari.

Odamlar egilib o ‘par taxtini,

Barchasi shu taxtdan topar baxtini...

Keyingi vogealar Qayumarsning o‘g‘li Siyomak va nabirasi Hu-
shang bilan bog‘liq kechadi. Qayumars jamiki insoniyatga orom bergan
bo‘lsa ham, yer yuzida hali yovuzlik bor edi. Yovuzlik timsoli dev Axri-
man Siyomakni o‘ldiradi. Endi Qayumarsning go‘shini lashakrboshisiz
goldi. 0 “g°‘lining o ‘limidan dunyo ko ‘ziga tor ko ‘ringan Qayumars bir yil
aza tutdi. Bir yildan so‘ng Ollohdan shunday payg‘om keladi: «Endi sen
dev Axraman to‘dasining kulini ko‘kka sovur, kimning dilida o‘ch olo-
vi bo‘lsa, sen suv sepib o‘chir». Qayumars ham, yomonlaming boshiga
yomonlik yog‘ilsin, deb ont ichdi. Qayumars nabirasiga - Siyomakning
0‘g‘li Xushangga lashkarga bosh bolib dev Axrimanga garshi yurish
gilishni maslahat berdi. Xushang va bobosi Qayumars jangga lashkami
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ergashtirib, birgajo ‘nadilar. Xushang Axrimanni tutib, «tuprogga uning
boshini gordi». Shu vogeadan keyin Qayumarsning umri ham nihoyasiga
yetdi. U o‘ttiz yil podshoh bo‘lgan edi.

Abu Rayhon Beruniy Qayumars afsonasini quyidagicha bayon qi-
ladi:

Tangri Axramanning ishi xususida hayron bo'lib, peshanasi terladi.
U temi sidirib tashlagan edi, undan Qayumars paydo bo‘ldi. Tangri uni
Axramanga garshi yubordi, u Axramanni yengib minib oldi va lining
ustida olamni aylantirishga tushdi. Nihoyat, Axraman Qayumarsdan
eng yomon ko‘radigan va eng go‘rginchli narsasini so'radi. Qayumars
unga jahannam darvozasiga yetganda gattiq go'rgishini aytdi. Axraman
jahannam darvozasiga yetgach, hiyla gilib o‘ynoglay boshladi, oxiriyo
Qayumars uning ustidan yigilib tushdi. Axraman uning ustiga chiqib oldi
va Qayumarsdan: «Qaysi tomoningdan yeyishga boshlay?» deb so'radi.
Qayumars o ‘zining aytganiga Axramanning muxolif bo‘lishini bilib:
«Qyoq tomonimdan yeyishga boshlagin! Olam husnini bir muddat ko ‘rib
turay», - dedi. Axraman uni bosh tomonidan yeyishga boshlab, moyagiga
va erlik urug‘i idishi turadigan joyga yetganda, undan ikki tomchi erlik
suvi yerda tomdi-da, yerdan ikki tup rovoch ko‘karib chiqdi. Rovochlar
o‘rtasidan Misho va Mishonatug‘ildi. Bu ikkisi eronliklar nazdida Odam
va Havo o‘mida bo‘lib, ulami Malhiy va Malhiyona ham deydilar. Xo-
razm otashparastlari ulami Mard va Mardona deb ataydilar4

Ko'rinib turibdiki, Qayumars hagidagi ikki afsona tamomila bir-
biridan farq giladi. Zotan, afsonalar turli joylarda har xil mazmun
o0°‘zgarishlariga uchrashi tabiiy. Ammo har ikki afsonada ham Qayumars
yer yuziga ezgulikni olib kelgan afsonaviy obrazdir.

«Shohnoma»dagi yorgin obrazlardan biri Jamshiddir. Jamshid yetti
yuz yil hukmronlik qgildi. Firdavsiy Jamshid gilgan xayrli ishlami mufas-
sal bayon qilib, barcha yaxshilik amalga oshib, davlat bargaror, xalq bax-
tiyor, hamma shod-xurram yashar edi, deb tasvirlaydi. Bir kuni Jamshid
jamiki odamlami yig‘ib, ularga shunday dedi:

Jahonda hunar mendan boshlanadi,

Shohlik taxti mendan nomdomi ko ‘rmagan,

Jahonni men yaxshilik bilan bezadim,

49Abu Rayhon Beruniy. Qadimgi xalglardan qolgan yodgorliklar. —Toshkent, Fan: 1968, 127-
128-b.
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Men ganday xohlagan bo ‘Isam, shunday boylik paydo bo“ldi.

Hamma narsani men yaratganman, bilingiz,

Meni dunyoni yaratuvchi deb tanish kerak.

Bu xitobga odamlar bir so‘z deya olmadi. Xalq g‘ala-g‘ovur qilib,
har tomonga targalib ketdi. Shohning atrofidagi kishilar turli tomonga
yoyilib ketdilar. 0 ‘zini Xudo deb faraz gilgan podshoh yo‘glikka yuz
tutdi. Jamshidning o‘zini Xudo deb e’lon gilgani uni manmanligi, 0‘ziga
behad bino go‘yib yuborganligi tufayli kelib chiggani ko'rsatiladi.®

Jamshid hagidagi afsona «Avesto»da ham bor. Tabariy, Beruniy,
Navoiylar ham Jamshid to ‘g ‘risida mufassal ma’lumot berganlar.

Savol va topshiriglar

1 “Ilk uyg‘onish davri” tushunchasi nimani anglatadi?

2. Xorazmiy tabiiy fanlarga oid ganday asarlar yaratdi?

3. Ahmad Farg‘oniyning yaratgan ilmiy asarlari hagida so‘zlab be-
ring.

4. Forobiyning musiga va she’r san’atiga oid asarlari hagida so‘zlab
bering.

5. Ibn Sinoning badiiy adabiyotga oid ganday asarlari bor?

6. Rudakiy 0 ‘rta Osiyo adabiyotida qaysi janrlarda ko‘p ijod qildi?

7. Rudakiyning ruboyilaridan birini tahlil giling.

8.Firdavsiy yaratgan adabiy muhit hagida so‘zlang.

9. “Shohnoma” asarining mundarijasi haqida gisgacha aytib bering.

500 'zbek adabiyoti tarixi. Beshjildlik. 1jild. 30-31-b.
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Abu Rayhon Beruniy va uning ilmiy, adabiy faoliyati

Reja:
1. Beruniy ijodiga umumiy tavsif.
2. Beruniyning hikoyatlari.
3. Beruniyning afsona va rivoyatlari.
4. Beruniy foydalangan tamoyillar va manbalar.
5. Qayumars afsonasi va uning variantlari.

Tayanch so‘z va iboralar: ilmiy va madaniy muhit, badiiy asar,
hikoyat, rivoyat, afsona, G ‘aznaviylar davri adabiyoti, an ‘anaviy mada-
niyat, etnograf tarixchi, adabiyotshunos olim, ishonchli manba, tari-
xiylik tamoyili.

Beruniy ijodiga umumiy tavsif. G‘aznaviylar davlatining olib
borgan siyosati ilmiy va madaniy muhitga keskin ta’sir o‘tkazdi.
G‘aznaviylar davlatining ilmiy, madaniy va adabiy muhiti X1 asming
buyuk gomusiy olimi Abu Rayhon Bemniy merosida nhamoyon bo‘ladi.
Aytish mumkinki, G‘aznaviylar davlatining butun yutuglari, ilmdagi,
adabiyotdagi muvaffagiyatlarini belgilovchi omil - Beruniyning asarla-
ridir. G ‘aznaviylar sulolasida yaratilgan adabiyot alohida adabiy davmi
hosil gilgani biz uchun muhim.

Abu Rayhon Bemniy, garchi biron badiiy asar yozmagan bolsa
ham, u ko‘plab tabiiy fanlar gatori, ijtimoiy-gumnitar fanlar, hususan,
tarix, etnografiya, falsafa va filologiya sohalarini chuqur egalladi. Uning
“Mineralogiya” kitobidagi ko‘plab hikoyatlar, “Geodeziya” asarida kel-
tirgan she’rlari bu davr adabiy jarayonining xususiyatlarini belgilash
bilan birga, Beruniyning shoirlik igtidorim, adabiyotni nozik did bilan
tushunganini ham ko ‘rsatadi.

Beruniyning “Qadimgi xalglardan golgan yodgorliklar” (*Osor ul-
bogiya”) asari G ‘aznaviylar davri adabiyotigakatta hissabolib go‘shildi.
Mazkur asar tarixiy-etnografik asar bolgani holda, gadimgi rivoyatlar,
afsonalardan ham Bemniy mahorat bilan foydalandi. Asaming yana
bir gimmatli tomoni shuki, 0 ‘rta Osiyoning arablar istilosidan keyin-
gi madaniy muhiti, ilmiy tafakkuri, ijtimoiy, siyosiy tarixi hagida ham
malum darajada ma’lumot beradi. Jumladan, Bemniy arablar kelgunga
gadar Xorazmning o ‘ziga xos ilmiy maktabi, yuksak madaniyati borligi-

151



ni ta’kidlaydi, Arablar istilosi esa Xorazmning an’anaviy madaniyatmi
yo‘q qildi. Beruniy bu asarida mazkur vogeaga quyidagicha sharh be-
radi: “Qutayba Ibn Muslim al- Bohiliy xorazmliklaming kotiblarini ha-
lok etib, bilimdonlarini o‘ldirib, kitob va daftarlarini kuydirgani sababli
ular savodsiz qolib, 0‘z ehtiyojlarida yodlash quwatiga suyanadigan
bo‘ldilar” (Beruniy. Qadimgi xalglardan golgan yodgorliklar, 84-b.).

Umuman, tarixiy asarlar tarkibiga adabiy parchalami kiritish bilan
Beruniy o°‘zining adabiyotga munosabatini ko'rsatib qolmadi, balki XI
asrgacha Movarounnahrdagi adabiy muhitning uzluksizligini dalilladi,
0z she’rlari bilan Movarounnahr adabiyotiga katta hissa qo'shdi. Be-
runiyning “Qadimgi xalglardan golgan yodgorliklar” asari yevropada
“Xronologiya” degan nom bilan ham yuritiladi.

Beruniyning hikovatlari. Beruniy “Mineralogiya” kitobida Xorun
ar-Rashid hagidagi hikoyalami keltirsa, “Qadimgi xalglardan golgan
yodgorliklar”da rivoyat va afsonalarni ma’lum bir dalil sifatida keltiradi.
“Mineralogiya” kitobidagi hikoyalar gimmatbaho mineral toshlar muno-
sabati bilan keltiriladi, ayni paytda Abbosiylar sulolasi hukmdorlaridan
Xorun ar-Rashidning fe’l-atvoriga xos ayrim jihatlar, uning saxiy, maz-
lumlar dodiga yetadigan adolatli hukmdor ekani ochib beriladi. Misol
tarigasida bir hikoyatni keltiramiz:

Ma’mun Xurosondan gaytib kelib, Bag‘dodga kirganda, Fadl ibn ar-
Rabi uzuk uchun zumrad toshni sovg‘a gilibdi. Bunaga toshni haligacha
biron odam ko‘rmagan ekan. Ma’mun o*sha uzmrad toshni u go‘lidan-
bu go‘liga aylantiribdi-da, atrofidagilarga aytibdi: “Bu toshdan chiroy-
lisini ko‘rmagan edim”. Keyin u shunday hikoya qilib beribdi: Abu
Muslim Ziyod ibn Solihni Xitoygajo ‘natibdi, u esa Abu Muslimga uzuk
uchun gimmatbaho toshni jo ‘natibdi. Tosh Abu Muslimdan Abul Ab-
bos as-Saffohning go‘liga o‘tibdi. As-Saffoh toshni Abdulloh ibn Aliga
hadya qilibdi. Undan esa al-Mahdiga, keyin ar-Rashidga hadya gilinibdi.
Ar-Rashid go‘ndogli kamondan o ‘g otganda, tosh uzukdan tushib golgan
ekan. Bu joyni va butun atrofhi titib, gidirib chigishibdi, ammo tosh-
ni topa olmabdilar. Ar-Rashid gattiq xafa bo‘libdi. Xazinabon yigirma
ming dinorga oldingidan ham gimmatliroq toshni sotib olib, ar-Rashidga
jo‘natibdi va shu yo‘l bilan unga tasalli bermoqchi bo‘libdi. Ar-Rashid
toshga garab, shunday debdi: “Mening toshim bilan uning nima ishi bor
ekan!”
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Shunda Ma’mun aytibdi: “Menga bu toshning hech ganday gimma-
ti yo‘q, uni gadrlashimdan hech ganday ma’no yo‘q”. Ma’mun zumrad
toshni al-Fadlga gaytarib yuborar ekan, uning chopariga shunday debdi:
“Unga “Ey Abul Abbos, hokimiyating nihoyasiga yetdi”, deb ayt”, deya
tayinlabdi. Zumrad tosh al-Fadlning qo‘liga yetib kelgach, toshga tiki-
lib garab tutibdi-da, a’yonlaridan biriga aytibdi: “Bugundan e’tiboran,
Ma’mun bir yil ham yashamaydi”, debdi. Kech kirmasdanog, bu gap
Ma’munning qulog‘iga yetib kelibdi, ammo u bu gapni sir saglabdi va
bir yilgacha hech kimga bu hagda og‘iz ochmabdi.

Abbos ibn Musabiyyani oxirgi yo‘lga kuzatib, otida kelayotgan
ekan, Suriya darvozasida al-Fadlning o ‘g ‘illaridan biri uning garshisidan
chigib golibdi. Ma’mun al-Fadlning o‘g‘li bilan salomlashibdi va “Ya-
ginrog kel”, deb iltimos gilibdi. Ma’mun egilib, uning qulg‘iga shivirlab
aytibdi: Abul Abbosga, muddat o‘tib ketibdi, deb ayt”.

Olloh nomi bilan gasam ichamanki, Umar ibn Abdulaziz, butun
olamni egallagan bo‘lsa ham, bu toshlami va shunga o‘xshash buyum-
lami, asosan, bu dunyoning narsalarini gimmatli deb garamas ekan.
Uning o‘g‘li Abdulla uzuk olibdi va uzuk uchun ming dirhamga tosh
sotib olibdi. Umar ibn Abdulaziz gapni eshitgan zohoti, o ‘g ‘liga shunday
deb maktub yozibdi: “Sen uzuk sotib olganing va uzuging uchun ming
dirhamga tosh sotib olganing hagidagi gaplar menga yetib keldi. Me-
ning garorim shuki, sen uzukni sot va puliga mingta och odamni to ‘ydir;
0°‘zingga kumushdan uzuk va muhr yasattir. Uzukka shunday deb yozdir:
“Ollohning qudratini biladigan odamni Uning 0 ‘zi kechirsin!” Abdulla
xalifa buyurganiday qilibdi.

“Minerologiya” kitobida Horun ar-Rashidning ayrim girralariga oid
keltirilgan boshga hikoyatlar Abbosiylar saltanatiga ham berilgan baho
edi (O "zhek mumtoz adabiyoti namunalari, 108-113-b.).

Tarixiylik tamoyili “Mineralogiya”dagi hikoyatlaming asosida yo-
tadi. Hikoyalaming gahramonlari - ma’lum bir tarixiy shaxslar. Jumla-
dan, yuqorida keltirilgan hikoyalaming gahramonlari - Xorun ar-Rashid.
Bemniy o°zi yaxshi o‘rgangan, bilgan dalillami keltiradi.

Beruniyning afsona va rivoyatlari. Abu Rayhon Beruniyning
“Osor ul-bogiya” asari tarkibidagi afsonalar va rivoyatlar ma’lum bir
tarixiy vogeani dalillash yoki rad gilish uchun keltiriladi. Zotan, u bu
asarining yozilish sabablarini ko‘rsatadi, ammo amalga oshirish niho-
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yatda murakkab bo‘lganini yozadi. Aynigsa, gadimgi xalglar va ulaming
yil hisoblari hagidagi rivoyatlar chalkashib ketgani, yolg‘on afsonalar
va asossiz ma’lumotlarga to‘lib-toshib ketganini ta’kidlaydi. Ayni payt-
da, Beruniy rivoyat va afsonalaming haqigiylarini ajratib, saralab olish
uchun imkoni boricha harakat giladi. Beruniyning bu tamoyili ham ta-
rixiylik va haggoniylikka asoslanganini sezish giyin emas. Yolg'on va
soxta rivoyatlar gadimgi Sharq xalglarining hisoblari hagidagi aniq ilmiy
xulosalarga xalaqgit bergani, aynigsa, yolg‘on xulosalarga olib kelgani
hagida alohida ta’kidlaydi. Beruniyning asosiy magsadi turli xalglarda-
gi yil hisobiga aniglik Kiritish, ularda ilgari tadgiqotchilar yo‘l go‘ygan
kamchiliklami tuzatish edi. Beruniy yil hisobi uchun rivoyat va afsonalar
nihoyatda muhim dalil ekaniga ishonadi, ularga suyanadi, ishonchsiz,
shubhali rivoyatlar va afsonalami rad giladi. U rivoyat va afsonalami tan-
lashda 0°zi tayangan asoslangan usul hagida shunday yozadi: “Men tut-
gan yo‘l va belgilagan usul oson emas, balki uzog va giyin yo‘ldir. Xabar
va rivoyatlarga ko‘plab kirib golgan yolg‘on so‘zlaming hammasi ham
ravshan emas. Boshga dalillar boimaganda ba’zilarining yolg‘onligini
bilib bo‘lmasdi. Odamlar hozir ham, o‘tgan zamonlarda ham shunday
tabiiy hodisalarga duch kelgan, agar o‘shanday hodisalar uzog zamon-
larda [yuz bergan deb hikoya] gilinsa, albatta biz unga ishonmas edik.
Xalglardan biriga [tegishli] xabarlar[ning hammasi]ni aniglab bilishga
inson umri kifoya gilmaydi-yu, hamma millatlar [hagidagi] xabarlami
bilishga ganday kofoya etsin?! Bu mumkin emas!” (Beruniy. Qadimgi
xalglardan golgan yodgorliklar, 41-b.)

Beruniyning rivoyat va afsonalarga bunday yondashuvi orgali
0°‘zining pozitsiyasini aniqlashtiradi: u mazkur asarida nafagat etnograf
tarixchi, balki adabiyotshunos olim sifatida namoyon bo'ladi. U dunyo
xalglari adabiy jarayonidan yaxshi xabardor, 0‘z davridagi va o‘zidan
oldingi adabiy jarayonning gonuniyatlarini biladi. Rivoyat va afsona-
lar xalqga yaqin adabiy janr bo‘lgani uchun ham Beruniyning diggatini
ko‘proq tortgan. U 0z davriga yagin bo'lgan rivoyatlarga murojaat etish
tarafdori. Nima uchun u shunday fikrda? Chunki rivoyatlar zamondan
uzoqglashgan sari asliyatdan, haqgigiyligidan ham uzoglashadi. Beruniy
bu hodisaning gonuniyat ekanini adabiyotshunos sifatida yaxshi biladi.
Beruniyning afsonalami saralab olish tamoyilini quyidagicha bayon gila-
di: “Ish shu yo‘ldan boradigan bo‘lgach, u rivoyatlaming davrimizga eng
yagin va eng mashhurini, so‘ngra yaginroq va mashhurrog‘ini [birin-ke-
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tin] olishimiz lozim. Ulaming [ba’zilarini] o‘z arboblaridan gabul qilib,
tuzatish mumkin bo'lganini tuzatamiz, boshgalarini 0‘z holicha goldira-
miz. Shunda biz keltirgan rivoyatlar hagigatni gidiruvchi va hikmatni se-
vuvchining boshga rivoyatlar ustida ish yurgizishiga yordamchi va bizga
muyassar bo‘lmagan narsalarga erishish uchun yo‘lovchi bo‘ladi. Biz
Xudoning xohishi va yordami bilan shunday gildik” (Beruniy. Qadimgi
xalglardan golgan yodgorliklar, 41-b.). Ko‘ryapmizki, Bemniy rivoyat
va afsonalami tanlash metodlarini ishlab chigib bizga tagdim gilmoqda.

Abu Rayhon Bemniy rivoyatni hagigatni gidiruvchi deb ataydi. Be-
mniy bu gapi bilan rivoyatlaming asardagi o ‘miga bahor beradi. Beruniy
uchun tarixiylik tamoyili bilan hagigatni gidimvchi rivoyat bitta vosita,
bu rivoyatlar ma’lum bir voqyelikni yoki detalni isbotlash uchun keltiril-
gan yagona dalil. Rivoyatlar boshgalar uchun yo‘l ko‘rsatuvchi ekanini
Bemniy ta’kidlar ekan, bundan rivoyatlaming tarbiyaviy ahamiyatiga
ham ishora gilganini anglash mumkin. Ayni paytda rivoyatlar ilmiy ta-
fakkur, fikr-garashlar va xulosalar uchun muhim zamindir. Ammo bunda
ham Beruniy tarixiylik tamoyilidan chekinmaydi. Beruniy asarining bos-
hidayoq adabiy jarayonning, xususan, rivoyatlaming ijtimoiy, ma’naviy
hayot uchun nihoyatda ishonchli omil ekanini ham dalillaydi.

Beruniy foydalangan tamoyillar va manbalar. Bemniy bir vo-
geadan ikkinchisiga, bir dalildan birdaniga boshqgasiga o‘tib turadi, ba-
yonda bir xillikdan gochadi. Hatto “Geodeziya”, “Qonuni Ma’sudiy”,
“Mineralogiya” singari ilmiy asarlarida ham shu yo‘Ini tanlaydi: o ‘mi-
o‘mi bilan qgizigarli vogealardan, hikoyatlardan, o°‘zining she’rlaridan
keltiradi. Shuningdek, “Qadimgi xalglardan golgan yodgorliklar’da ri-
voyat va afsonalar ishlatishda ham shunday yo‘l tutadi. Bemniy ilmiy
asarlar tamoyilidan chekinayotganini biladi. Ammo bu usul kitobxonni
asarga olib kirishda, asar mazmuniga va mohiyatigajalb gilishda muhim
vosita ekanini biladi. Bu hagda Beruniyning o°‘zi shunday deydi: “Garc-
hi biz [bu kitobning] ba’zi joylarida turli fanlarga o‘tib, bayonimizga
alogasi uzoq [masalalarga] kirishib ketsak ham, bu gapni cho‘zish va
ko‘paytirish magsadida emas, balki o‘quvchini zeriktirmaslik uchundir.
Chunki doimo bir xil narsaga garay berish malollik va sabrsizlikka olib
keladi. [0 ‘quvchi] fandan fanga o‘tib tursa, turli bog‘larda yurganga
o‘xshaydi, birini ko‘rib ulgurmay, boshgasi boshlanadi va u kishi «har
biryangi narsada lazzatbor» deyilganidek, ulami [ko‘rishga] gizigadi va
ko'zdan kechirishni istaydi” (Beruniy. Yugoridagi asar, 105-b.)
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Beruniy shundan so‘ng Odam, uning o‘g‘illari va shajarasi hagidagi
rivoyatlami jadval shaklida keltiradi. Beruniy uchun ishonchli manba -
yahudiylar Tavroti. U Tavrotning uch nusxasini giyoslab, ular o ‘rtasidagi
ixtiloflami aniglaydi. Bular: 1) mualliflar bayonidagi ixtiloflar; 2) diniy
kitoblardagi ixtiloflar.

Birinchi inson hagidagi afsonalar dunyo xalglarining ko ‘pida yara-
tilgan. Odam va Havo, Mard va Mardona, Malhiy va Malhiyona, Misho
va Mishona hagidagi afsonalami Beruniy hikoya giladi. Birinchi insonni
inkor giluvchilar ham bo'lgan. Beruniy, shomonlaming garashi shunday
bo‘lgan edi, deb yozadi.

Beruniy rivoyatlami asariga kiritganda, albatta, saralash tamoyiliga
ham rioya giladi. Shu bois rivoyatlarga tangidiy nugtai nazardan yondas-
hadi. Olzi tanlagan tamoyillar asosida o ‘zidan oldin o ‘tgan olimlaming
tarixiy asarlarini go‘rgmasdan tanqgid giladi. Uning saralash tamoyili
shundan iborat ediki, manbalami tahlil gilganda, rostday ko'ringan, le-
kin isbotsiz rivoyatlami ozi tekshirib ko ‘rmaguncha ularga ishonmaydi.

Darvoge, “isbotsiz rivoyatlar” Beruniyning garashicha ganday xu-
susiyatlarga ega? Beruniyning zukko va sinchkov adabiyotshunos sifa-
tidagi xizmatlari ana shu o‘rinlarda ayon bo‘ladi. Buning ustiga, Beru-
niy har bir manbaga, dalilga xolis garaydi. Uning uchun diniy agidalar
to‘sig emas, uning uchun aglning va bilimdonlikning o‘zi kifoya emas.
Bemniyning 0z oldiga qo‘ygan vazifasi va amal gilgan tamoyili shuki,
u dalillami saralab olish va giyoslash yo‘lidan ketadi va buni quyida-
gicha izohlaydi: “...mendan so'ralgan narsaga yetkazuvchi vositalaming
eng muhimi - gadimgi millatlar hagidagi rivoyatlar, o tmish avlodlar
to g risidagi xabarlarni bilishdir (takid bizniki - N.R.j, chunki bular-
ning ko*pchiligi u millatlar avlodidan va ulaming rasmu rusum va qo-
idalaridan iboratdir. Agliy [narsalardan] dalil keltirish, kuzatilgan [nar-
salarga] giyos gilish yo‘li bilan u xabarlami bilib bo'Imaydi. Buni fagat
“kitob ahllari” (iudaizmga va xristianlikka, zardushtiylikka e’tiqod qi-
luvchilar-N.R.) vaturli din arboblariga, shu [e’tiqodlarga] amal giluvchi
har bir maslak va ishonch egalariga ergashish, ulaming tushunchalarini
hamisha asos tutish bilan bilinadi. So‘ngra buni ko‘pchilik kishilaming
tabiatini pastkashlashtiradigan yomon axlogdan, hagigatni ko‘rishga im-
kon bermaydigan omillardan o‘zni tozalagandan keyin, ulaming isbot
uchun keltirgan so‘z va e’tigodlarini bir-biriga solishtirish bilan bilina-
di. Ana shu aytib o‘tganim haqigiy magsadga yetkazuvchi eng yaxshi
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yo‘l va bunga dog“ tushiruvchi shak-shubhani yuvib tashlash uchun eng
kuchli yordamchidir. Garchi qgattiq urinib zo‘r mashaqggat cheksak ham,
0‘shandan boshqga yo‘l bilan magsadga erisholmaymiz” (Beruniy. Yugo-
ridagi asar, 40-b.).

Darvoge, Beruniy aytgan “yomon axloq”, “haqgigatni ko‘rishga im-
kon bermaydigan” narsalar nimalardan iborat? Bular, shubhasiz, inson-
ning ojar xulqi, kaltabinligi, fagat 0‘z bilganlariga suyanib golish, bosh-
galarning fikr-garashlari, aynigsa, ishonchli manbalar7 mensimaslikdir.

Beruniy suyangan tamoyillardan biri manbadir. Beruniy bu o‘rinda
islom manbalari bilan birga, “kitob ahllari’ning, turli din arboblarining
so‘zlari, ular keltirgan rivoyatlaming ishonchliligini ta’kidlamoqda.
Chunki yozma manbalarda saglangan rivoyatlar, gaysi diniy ogimga
mansub bo‘lishidan gat’iy nazar, ishonchli. Jumladan, Beruniy yana
bir “kitob ahllari” - zardushtiylar davridan davom etib kelgan Mehijon
va Navro‘z bayramlari to‘g ‘risida so‘z yuritganda, bu bayramlar bilan
bog‘liq rivoyatlaming 0 ‘rta Osiyodan tashqarida - arablarda joriy eti-
lishiga oid giziq rivoyatlami bayon giladi. Har ikkala bayramni tarixda
podshohlar tomonidan o‘zgartirishga bo‘lgan urinishlami Beruniy hiko-
ya gilar ekan, bu tamoyilni hukmdorlar o*zgartirishgajur’at gilmaganlari
sababiga dalillar keltiradi. Bemniy hukmdorlar tilidan, azaldan davom
etib kelgan odatlami o‘zgartirish - xalglaming o‘tmishdagi udumlariga
garshi borishdir, deydi. Bu haqgdagi rivoyatlar orgali Bemniy hamma
xalglar yaratgan udumlar, inonchlar mugaddas va ulami hurmat gilish
zarur ekanini ugtiradi. Beruniy bu haqdagi rivoyatlami ishonchli manba-
lardan keltiradi. Mana, bir misol:

Abu Bakr as-Suliydl “Varaglar kitobi”da bayon etishicha va Ham-
za ibn al-Hasan al-Isfahoniyning® Navro‘z va Mehrgonga (Mehrjon
demoqchi - N.R.) tegishli she’rlar hagidagi risolasida tavsif etilishicha,
bu tarixning barpo etilish sababi mana bunday bo‘lgan: Al-Mutavakkil33
0°‘zining saydgohlaridan birini aylanib yurganda, hali yetilmagan va
o‘rib olinmagan ekinzorga ko‘zi tushdi va “Ubaydulloh ibn Yahyo3
xalqdan xiroj yig‘ishni boshlash uchun mendan mxsat so‘rayapti; ko ‘rib
turibmanki, [hali] ekinlar ko‘karib yotibdi. Odamlar xirojni gayogdan

BlAbu Bakr Muhammad as-Suliy (946-yili vafot etgan) - mashhur arab tarixchisi.
PHamza al-1sfaxoniy - tarixchi va filolog (961 yoki 976-yili vafot etgan).
BAI-Mutavakkil —Abbosiylar xalifasi (847-861-yillar).

54Ubaydulloh ibn Yahyo ibn Xogqon - al-Mutavakkilning vaziri.
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olib beradi?” dedi. Unga: “Bu odamlarga zarar keltirdi, ular [xirojni vag-
tidan oldin to‘lash uchun] garz olmoqdalar, vatanlarini tashlab ketyap-
tilar, shikoyat va dodu faryodlari ko‘payib ketdi”, deb javob berishdi.
Al-Mutavakkil: “Bu narsa mening davrimda paydo bo‘ldimi yoki ilgari-
dan shunday bo‘lganmi?” deb so‘ragandi: “Y o‘q, balki Eron podshohlari
Navro‘z vaqgtida xiroj talab gilishni joriy etib, arab podshohlariga yo‘l
ko‘rsatdilar. Ana shunga asoslanib bizda ham talab gilinadi”, deb javob
berishdi. Al-Mutavakkil mubadni% chagirib, unga: “Bu to‘g‘rida gap
ko‘paydi, men eronliklar rasmu rusumidan nariga o°‘tolmayman. Ular
ehsonli, xalgparvar bo‘la turib, ganday qgilib fugarodan [bevaqt] xiroj
olishga boshladilar? Nima uchun g‘alla va ekinlar yetilmagan shunday
vaqgtda xiroj talab etishga ruxsat berganlar?” dedi. Shunda mubad: “Ular
talabni Navro‘z vaqtida boshlasalar ham, xiroj g‘allalar yetilgan vaqt-
da kelar edi”, deb javob berdi. Al-Mutavakkil: “Bu ganday bo‘lar edi?”
deb so‘radi. Shu vagt mubad unga eron yillarining holini, migdorini va
go ‘shimchaga ehtiyojini bayon etdi. Keyin vogeani tushuntirib, eronliklar
yillariga go‘shimcha qo‘shar edilar, islom [dini kirib] kelgach, bu bekor
gilindi va bu xalgqa zarar keltirdi. Dehgonlar Hishom ibn Abdulmalik
zamonida Xolid al-Qasriy® huzuriga yig‘ilib, bu vogeani bayon etdilar
va undan Navro‘zni bir oy keyinga surishni so‘radilar. Xolid gabul etma-
di va bu hagda Hishomga xat yozib, xatida: “Bu ish Xudoyi Taoloning
“Nasiy - [keyinga surish] kofirlikni orttirishdir”, degan so‘zidan sanal-
masa deb go'rgaman”, deb xabar berdi. Ar-Rashid davri kelgach, odam-
lar Yahyo ibn Xolid ibn Barmag5/huzuriga yig‘ilishib, undan Navro‘zni
ikki oy keyinga surishni so‘radilar. Yahyo shunday gilmogchi bo‘ldi,
lekin dushmanlari bu haqda gap ko ‘tarib: “U majusiylikka yopishyapti”,
dedilar. Yahyo oz garoridan gaytdi va ish [eski] holicha qgoldi (Beruniy.
Yugqoridagi asar, 67-68-b.).

Keltirilgan rivoyat islom dinining 0 ‘rta Osiyoda ilk yoyila boshla-
gan davriga va hukmdorlar bu o‘lkadagi azaliy bayramlarning mohiya-
tini anglab olishga intilgan davrlarni aks ettiradi. Bu rivoyatni Beruniy

HMubad - otashparastlar hukmroni, kohin, faylasufva donishmandi.

BXolid ibn Abdulloh al-Qasriy - ummaviylar xalifasi Hishom (724-743) davrida xalifotning
ko‘zga ko'rmgan kishilaridan biri.

57Y ah’yo ibn Xolid ibn Barmag - abbosiy xonadoni vazirlaridan biri. Abu Ja’far al-Mansuming
xalifalik davri va 0‘z otasining hayotligida Ozarbayjon hokimi bo‘lib, xalifa al-Mahdiy zamonida
vazir bo‘lgan. 187\802-803-yili gamogxonada vafot etgan.
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birlamchi manbadan - milodiy 1X asrga oid tarixiy asardan olgan (asar
muallifi Abu Bakr as-Suliy 946-yili vafot etgan). Xo‘sh, bu rivoyatni
gaysi davrga oid deb garaymiz? XI asrga oid rivoyat deb garash ke-
rak. Chunki Beruniy birlamchi manbadan olgan bo'lsa ham, X1 asrdagi
- G*aznaviylar davridagi tarixiy vogealarga aniglik kiritish uchun gadim
zamonlarda paydo bo‘lgan rivoyatdan foydalangan.

Beruniy bu kabi tarixiy rivoyatlami keltirar ekan, hujjatlilik, tarixiy
vogealarga urg‘u berish asosiy o‘rin egallaydi. Agar diggat bilan e’tibor
berilsa, yil hisobi munosabati bilan keltirilgan bu rivoyatlarda ma’lum
bir izchillik ko ‘zga tashlanadi. Bemniy rivoyatlami asariga olib kirishda,
ulardan hujjat sifatida foydalanishda shunday yo‘l tutadiki, rivoyatlar-
ning hududi, davri 0‘z-o0‘zidan guruhlarga bo‘linib goladi.

Qayumars afsonasi va uning variantlari. Bemniy arab, eron, xo-
razm va boshqa sharq xalglarining yil hisobini tadgiq etadi. U eronliklar-
ning yil hisobi ganchalik anigligini dalillash uchun ilk insonning paydo
bo‘lishiga oid afsonalami keltiradi. Jumladan, Qayumars hagidagi afso-
na bunga misoldir.

Beruniyning yozishicha, eronliklaming yil hisoblari Qayumarsdan
boshlab uch gismga bo'linadi. Qayumarsdan to Iskandar Doroni o“Idirib,
Eron podshohligini egallashi va ulaming ilm-fan xazinalarini 0‘z mamla-
katiga olib ketgungacha bo‘lgan davr birinchi gismga kiradi (qolgan ikki
gismning Qayumars afsonasiga alogasi yo fqligi uchun to kXtalmaymiz).
Garchi Bemniy Qayumars hagidagi afsonani eronliklarga nisbat bersa
ham, 0 ‘rta Osiyo xalglarining hammasiga, jumladan, turkiy gavmlarga
ham tegishlidir. Zotan, Qayurmas hagidagi afsona “Avesto”ga borib ta-
galadi.

Beruniy Qayumars afsonasining mazmunini bayon gilganda, uning
vazifasi Qayumarsdan boshlab islom dini paydo bo‘lgunga gadar bo‘lgan
yil hisobini aniglashdan iborat edi (Bu afsona “Firdavsiyning adabiyotga
go‘shgan hissasi” mavzuida berilgan).

Beruniy afsonani bayon gilib bo‘lgach, geometriya olimi Abul Ha-
san Ozarxurdan eshitganini aytadi va qgiyosiy usuldm foydalanadi. Be-
runiy Qayumars afsonasining boshga variantlarini ham keltiradi. Be-
mniy shoir Muhammad al-Balxiyning “Shohnoma” asariga to*xtalib,
bu asarda Qayumars afsonasining bir gancha variantlari solishtirilgani
to‘g‘risida xabar beradi. Muhammad al-Balxiy keltirgan Qayumars af-
sonasi yuqoridagi variantdan kengroq bayon gilingan. Uning hikoya qi-
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lishicha, Qayumars jannatda uch ming yil turgan. Keyin yerga tushib,
Axraman tufayli yomonliklar yuz berguncha, uch ming yil omon vatinch
turgan...Qayumarsining Girshoh deb atalishiga sabab shuki, “gir” pahla-
viycha “tog*” demakdir. Qayumars tog‘larda istiqgomat gilgan va ko‘zi
tushgan hayvonlar hayron qolib, o‘zidan ketar darajada husnli bo‘lgan.
Axramanning Hazura ismli o‘g‘li bor edi. U Qayumarsga yomon gasd
gilganda, Qayumars uni o‘ldirgan. Bu vaqtda Axraman Xudoga Qayu-
marsdan shikoyat gilgan va Xudo o0°‘zi bilan Axraman o ‘rtasidagi ahdlar-
ni saglash magsadida Qayumarsdan gasos olib bermoqgchi bo‘lgan. Xudo
Qayumarsga avvalo bu dunyo hamda giyomat ogibatlarini ko ‘rsatgan
Nihoyat, u o‘limni orzu gilgan, so‘ng Xudo uni o‘ldirgan. Bu vaqtda
uning pushtidan Istaxrdagi Domdod tog ‘iga ikki tomchi urug*tomgan va
ulardan ikkita rovoch daraxti ko ‘karib chigqgan. To‘ggizinchi oyning av-
valida ikkovida a’zolar ko'ringanda, oyning oxirida tugal bo‘lib, ikkovi
insonga aylangan, ular Misha va Mishonadirlar. Ular yeb-ichishmagan
va hech narsadan aziyat tortmay, farovonchilikda ellik yil yashaganlar.
Nihoyat ularga Axraman keksa kishi suratida ko ‘rinib, daraxtlardan me-
valar yeyishni taklif etgan va [0°zi] yeyishni boshlab bergan, Axramanga
yoshligi gaytib kelgan. Shunda ular ham mevalardan yeyishgan va o‘sha
zohoti ikkovi yomon holatga tushib golgan. Ularda shahvat uyg‘ongan
va bir-biri bilan go‘shilgan, ulardan bola tug‘ilgan, qo‘rgib bolani yeb
go‘yishgan. So‘ngra Xudo ulaming dillariga mehribonlik solgan. Shun-
dan keyin ulardan olti [marta] bola tug‘ilgan, ulaming ismlari “Avisto”
kitobida ko‘rsatilgan. yettinchisida Siyomaka va Farovak tug‘ilib, bir-
biri bilan go‘shilishgan va ulardan Ushanj tug‘ilgan (Beruniy. Yugorida-
gi asar, 129-b.).

Mazkur afsona yuqoridagisidan ayrim jihatlari bilan farq giladi:
birinchidan, diniy agidalar singdirilgan, jumladan, Musoning “Ibtido”
kitobidagi Odam Ato va Momo Havoning gunoh gilishi hagidagi rivoyat
bu afsonaga ham o‘tgan; ikkinchidan, ishqiy-romantik dostonlar xusu-
siyatlari singdirilgan (Musoning “Ibtido” kitobidagi “Y usuf’ va Sharq
adabiyotidagi boshga “Yusuf’ yoki “Yusuf va Zulayho” gissalaridagi
go‘zal Yusuf obrazi singari), uchinchidan, tarixiylik tamoyili mavjud
(gadimiy Istaxr shahri), to rtinchidan totemistik mif hususiyatlari sag-
langan (ikkita rovoch daraxti ko‘karib chiggan va ulardan Mesha i Mes-
hona), beshinchidan, adabiy manbalardan foydalanilgan («Avesto»dan
foydalanilgan, Axrimanning tug‘ilishi shundan dalolat beradi) va h.
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Umuman, Abu Rayhon Beruniyning “Qadimgi xalglardan golgan
yodgorliklar”, “Mineralogiya” asarlarida keltirilgan afsonalar, rivoyat-
lar, hikoyatlar X1 asrdagi adabiy janrlar va adabiyotshunoslik hagida
to‘lagonli tasawur beradi.

Savol va topshiriglar

1

2.
3.
4. Xorun ar-Rashid hagida hikoyatlar Beruniyning gaysi asarida

bor?

5.

Beruniy gaysi sulola hukmronligi davrida yashadi?
Beruniyning gaysi asari yer o‘lchash hagidagi fanga oid?
“Mineralogiya” asari fanning gaysi sohasiga tegishli?

Beruniy “Qadimgi xalglardan golgan yodgorliklar” asarida rivo-

yat va afsonalami nima magsadda keltirgan?

6. Beruniyning afsonalami saralab olish tamoyillari hagida
so‘zlang.
7. Bemniy rivoyatga ganday ta’rif beradi?

8.

Bemniy eng ishonchli manbalar sifatida gaysi yozma yodgorlik-

larga tayanadi?
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QORAXONIYLAR DAVRI ADABIYOTI

Reja:

1 Qoraxoniylar sulolasining paydo bo‘lishi. Bu davlatdagi mada-
niy muhit.

2. “Qutadg‘u bilig” yaratilgan davrdagi ijtimoiy-siyosiy vaziyat.

3. “Qutadg'u bilig”ning manbalari. Asaming targalishi.

4. Asaming nusxalari, o‘rganilishi.

5. *“Qutadg‘u bilig”ning tuzilishi, janr xususiyatlari.

6. Asarda O ‘zg‘urmish obrazi.

Tayanch sof va iboralar: Qoraxoniylar sulolasi, elikxon, ram-
ziy obazlar, adolat, davlat, agl, ganoat, nizomnoma, hikmat, gasida,
go ‘lyozma, uyg ur-turk yozuvi, arab yozuvi, Qohira nusxasi, Vena nus-
xasi, Namangan nusxasi, janr, nasriy mugaddima, she riy mugaddima,
hamd, sano, nat, go shiq, kantilen.

Qoraxoniylar sulolasining paydo bo‘lishi. Bu davlatda madaniy
mubhit. Qoraxoniylar sulolasining nomi hagida XX asr tarixchilari keng
targalgan ikki unvon - gora xogon va elik xon unvonlaridan deb biladi-
lar. Sulolaning paydo bo‘lish tarixi bor. Milodiy 840-yili Uyg‘ur xoqon-
ligi (davlatning etnik tarkibi chigil gabilasidan edi) gorluglar yabg'usi,
Isfijob hukmdori Bilga kul tomonidan tor mor etilgandan keyin, o°zini
hukmdor deb e’lon qildi va xogon unvonini oldi. Bilga Kulning Qora
degan lagabi bor edi. Qoraxoniylar degan sulola nomi shu odamning la-
gabi bilan bog‘liq bo‘lishi mumkin. Yusufxos Hojib “Qutadg‘u bilig”ni
yozib tugatgandan keyin, uni Koshg‘ar hukmdori Bug‘roxonga olib bo-
radi (Bug‘roxonning to‘lig ismi Tabg'ach BugTo Qora xogon Abu Ali
Hasan ibn Sulaymon Arslon Qora xoqon). Shunday gilib, Qoraxoniylvr
sulolasining birinchi hukmdori Bilga Kuldir.

Qoraxoniylar sulolasini boshlab bergan va to sulola targalib ketgun-
ga gadar boshgargan hukmdorlar va ulaming nasl-nasabi quyidagicha:

840-893 - Bilga Kul “Qora” xon, uning o‘g‘illari Qodir Arslon xon
(Arslon - chigil gabilasining totemi);

893-920 - Bazir Arslon xon;

893-940 - 0 ‘g‘ulcha Arslon xon; u hukmronlik gilgan davrda Mo-
varounnahrga bosginchilikni yana avj oldiradi. Bu davrda Movaroun-
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nahrda Somoniylar sulolasi mustahkamlana boshlaydi.

892-907 - Amir Ismoil ibn Ahmad Somoniy amirlikni mustahkam-
lashga kirishadi. Shu munosabat bilan yettisuvga yurish boshlaydi va
Isfijob hamda Taroz shaharlarini bosib oladi. Har ikkala shahar uzoq ga-
maldan so‘ng, taslim bo‘ladi va aholi majburiy ravishda islomni gabul
giladi. Chigillar shimolga - Issiq ko‘lga tomon, xogonning poytaxti esa
Bolasog‘un shahriga ko‘chishga majbur bo‘ladi. Shu paytda yana qor-
luglar gabilasining birlashmasi - yag‘mo gabilasi shu hududda joylashib
oladi. Yag‘mo gabilasini tibetlar 0‘z hududidan sigib chigargan edi. Shu
paytdan boshlab har ikkala gabilaning o‘zaro yaginlashuvi boshlanadi.
Bu birlashuv natijasida har ikki gabila Qoraxoniylar sulolasining asosi
bo‘lib goldi. Qoraxoniylaming to‘lig hukmronligi X asming 40-yillarida
garor topdi.

920-955 - Qoraxoniylar sulolasida islomning gabul gilinishida So-
tug Bug‘roxonning (Bug‘ro - tuya degan ma’noni bildirib, yag‘mo gabi-
lasining totemi edi) xizmati katta. U yag‘mo gabilasining yabg‘usi edi.
932-yili u islomni gabul giladi va ismini musulmoncha Abdulkarim deb
o'zgartiradi. Usmonli muarrixlaridan Munajjim boshining xabar beris-
hicha, Sotug islomni gabul gilgan birinchi turkiy edi. (940- yildan so‘ng
Sotug o ‘z otasini o‘ldirish uchun fatvo oladi. Chamasi, otasi islomni ga-
bul gilishni istamagan.) Otasi o‘limidan so‘ng Sotuq Koshg‘arda taxtga
o'tiradi va “xoqon” unvonini oladi, hukmdor sifatida oz huquglarini
ommaga e’lon giladi.

956-958 - Sotuqg (Abdulkarim) Bug‘ro xonning o‘g‘li hamda vo-
risi Muso ibn Abdulkarim Bug‘roxon hukmronligi davrida hogonlikda
islomlashtirish boshlandi. Hukmdorga sulton ul-salotin unvoni berildi.
Ammo bu unvon bilan birga elik va tigin unvonlari ham ishlatilaverdi.

958-970 - Musodan keyin ukasi Sulaymon ibn Abdulkarim taxt-
»a 0tirdi. U Arslonxon unvonini oldi. Sulaymon hukmronligi davri-
ia xogonlikdagi hamma xalq islomga yuz burdi. Arab tarixchilari ibn
Vliskavayxu va ibn al-Asiming bergan maTumotlariga ko‘ra, 960-yili
200.000 majusiy islomni gabul gildi”. Bu muarrixlar ishlatgan majusiy
urklar so‘zi ostida Qoraxoniylar tushunilgan bo'lishi mumkin.

970-998 va 970-992 - Sulaymonning o°‘g‘illar Ali va Hasan hukm-
onligi davrida sulolada ikki hokimiyatchilik hukm surdi. Ali ibn Su-
aymon “Arslon xon” unvoni bilan Koshg‘arda, uning ukasi Hasan ibn
Sulaymon “Bug‘roxon” unvoni bilan Bolasog‘unda hukmronlik gilardi.
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992-yili aka-ukalar qgo‘shni viloyatlarni, jumladan, Movarounnahmi
go‘shib olishga garor qgildilar. Bu davrda Somoniylar hukmdori Abul
Qosim Nuh Il ibn Mansur (976-977) edi. Somoniylar sulolasi nihoyat-
da zaiflashgan, tashgaridan boladigan hujumlarga bardosh bera olmas
edi. Bu vaziyatdan foydalangan Hasan ibn Sulaymon Bug‘roxon 992-yili
Somoniylar sulolasiga hujum qildi. Nuh Il ni o‘zining lashkarboshila-
ri ham, Xuroson noibi Abu Ali Simjuriy ham qo‘llab-quwatlamadilar.
Bug‘roxonga garshi yuborilgan turkiylar go‘shini lashkarboshisi Foiq
Nuh 11 ga xiyonat gildi. Somoniylar sulolasi mag‘lubiyatga uchradi, Nuh
Il Omulga qochib ketdi.

Kutilmaganda Hasan ibn Sulaymon Bug‘Toxon 992-yil vafot etdi.
Qoraxoniylar lashkari katta olja bilan Farg‘onaga gaytdilar.

Nuh 1l Buxoroga gaytib keldi. U endi o‘zining kuchiga ishonmas
edi. Shu bois G ‘azna hukmdori, kelib chigishi turk bo‘lgan Sabuk tegin-
ga yordam so‘rab murojaat qildi. Sabuk tegin Nuh Il ning iltimosini ga-
bul gilib, yigirma ming askarini boshlab Movarounnahrga tomon yolga
chigdi. U Amudaryoni kechib o‘tdi va awal Keshga, son Naxshobga
hujum qildi. U yerdan esa Nuh bilan birga Abu Aliga va Foigga garshi
otlandilar. Bir necha hujumlardan so‘ng isyonchilar go'shini tor-mor qi-
lindi, Abu Ali va Foig Jurjonga qochdilar.

997-yili Nuh Il va Sabuk tegin vafot etdilar. Nuh 11 ning o“g‘li amir
Mansur 11 (997-999 ) G *aznaviylar hukmdori Abul Qosim Mahmud ibn
Sabuk teginning kuchli ta’siri ostida qgoldi. (Bu shaxs tarixda Mahmud
G “aznaviy nomi bilan mashhurdir.) Ali bilan Hasan Nishopur hukmdori
Bektuzun va ilgari Qoraxoniylarga qo'shilgan Foig Mansur Il ga yagin-
lashishga go‘rqdilar. Fitna bilan Mansur 1l ning ko‘zlarini ko‘r gildirdi-
lar. Tez orada (999-yili) Mansur Il ham olamdan oldi.

Xullas, 999-yili Qoraxoniylar lashkari Somoniylami yiqitdi. Ali
Arslon hayotligida kichik o0‘g‘li Nasmi taxt vorisi qilib e’lon gilgan edi.
Nasr ibn Ali Arslon xoqon (998-1017) Buxoroni egalladi. U Somoniylar
sulolasining oxirgi hukmdori Abdulmalik Il ni oilasi bilan zindonband
qildi.

Shunday qilib, Qoraxoniylar sulolasi tarkibiga Shargiy Turkiston,
Janubiy Qozoglston, shuningdek, 0 ‘rta Osiyoning Amudaryo shargiy
girg‘oglarigacha boigan hamma yerlari Kirdi.

Qoraxoniylar sulolasida boshlangan siyosiy tarqoglik oz ogibatlari-
ni ko ‘rsata boshladi. Amakivachchalar - Musoning o‘g‘li Ali Arslon xon
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bilan Sulaymonning o‘g‘li Hasan ibn Bug‘roxon o ‘rtasidagi ziddiyatlar
kuchli xonliklarning Qoraxoniylarga ta’sir o ‘tkazishiga yo‘l ochib berdi.
Shu paytda Markaziy Osiyoni asosan gitaniylar (turk-mo‘g‘ul urug‘la-
ridan bo‘lib, 907 - 1125-yillarda Qitaniy davlati hukm surdi) egallab
olgan edi. 1017-yili gitaniylar yettisuvga bostirib kirib, Bolasog‘ungacha
yetib bordi. Ammo Qoraxoniylar hukmdori Tug‘on xon lashkari gita-
niylar go'shinini tor-mor qildi, gitaniylar sharqga chekinishga majbur
bo‘ldilar.

1040-yilga kelganda, Qoraxoniylar sulolasi ikkiga - g ‘arbiy va shar-
giy xonliklarga boMinib ketdi. Oradan bir yil o‘tiboq shargiy xonlik go-
raxitoylarga garam bo‘lib qoldi. Har ikkala xonlik o'rtasidagi ziddiyat-
lar, kelishmovchiliklar oxir-ogibat taxminan qirq yillardan keyin g ‘arbiy
Qoraxoniylami ichdan yemirdi va ular Saljugiylarga garam bo‘lib goldi.
1210-yilda esa g‘arbiy Qoraxoniylar Muhammad Xorazmshoh Il ning
vassaliga aylandi. Nihoyat, oradan ikki yil o‘tgach - 1212-yili Nayman
xoni Kuchluk xon 0 ‘zgan va Koshg'arda shargiy Qoraxoniylami yo‘q
gildi. 0 ‘sha yiliyoq Samargandda G “arbiy xoqgonlikka ham barham be-
rildi.

Qoraxoniylar davridan madaniy yodgorliklar kam saglanib golgan.
Yozma adabiy yodgorliklar “Qutadg‘u bilig”, “Devonu lug‘atit-turk”,
“Hibatul -hagoyiq”dan tashqari, arxitektura va amaliy san’at namunala-
ri - Buxorodagi Minorai Kalon, Navoiy shahri yaginidagi Raboti Malik
karvonsaroyi, 0 ‘zgan shahridagi ayrim magbaralar Qoraxoniylar davri-
dan yetib kelgan.

Y usuf Xos Hojibning “Qutadg‘u bilig” asari

Asar yaratilgan davrdagi ijtimoiy-siyosiy vaziyat. Qoraxoniylar
sulolasidagi ijtimoiy, siyosiy hayot davming ilg‘or ziyolilarini parokan-
dalikning oldini olishga, mamlakatda adolatni bargaror o'matishga, xalq
va hukmdorlar o‘rtasida yakdillikni mustahkamlashga, mamlakatni poy-
dor, mustahkam gilishga undadi. Albatta, siyosiy shiorlar yoki hukm-
dorlaming gattiq siyosati bilan bulami amalga oshirish mumkin emas
edi. Shu bois ijodkorlar tarixga murojaat etdilar, tarixdan saboq olishga
hukmdorlami va xalgni da’vat etdilar. Badiiy asaming davlat va mam-
lakat hayotida qudratli omil ekanini ko‘rsata bildilar. “Qutadg‘u bilig”
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Qoraxoniylar davlatida aynan shu vazifani bajardi.

Asar Qoraxoniylar sulolasi ikki gismga - g‘arbiy va shargiy xon-
liklarga bo‘linib ketgan va ular o‘rtasida halokatga olib boruvchi ku-
rashlar borayotgan paytda yozilgan. Zotan, “Qutadg‘u bilig”da Yusuf
foydalangan ramziy obrazlar ayni ana shu kurashlarga barham berish va
mamlakatda adolat, tinchlik o‘matishga ishora giladi. Bu obrazlar bir-
birigabog‘lig, biri ikkinchisini talab giladi. Adolatni Kuntug‘di, davlatni
Oyto‘ldi, aglni 0 ‘gdulmish, ganoatni 0 ‘zg‘urmish deb ataydi. Yusufbu
obrazlami keltirar ekan, quyidagi magsadlarni ko‘zda tutadi: mamla-
katning tayanchi - adolat. Adolat bargaror bo‘lgan davlatda farovonlik,
yakdillik bo‘ladi; mamlakat aqgl bilan boshqariladi, agl bilan boshgaril-
gan mamlakatda adolat ham, farovonlik ham, yakdillik ham bo‘ladi; ga-
noat esa mol-dunyoga ko‘ngil bog‘lamaslikka, nafsga erk bermaslikka,
fagat mol-dunyo yig‘ish bilan band bo‘lib golmaslikka, bu dunyo ishla-
rini ham unutmaslikka da’vat giladi. Aytish mumkinki, “Qutadg‘u bilig”
asari mohiyatan o0z davrining nizomnomasi vazifasini bajargan.

Kitob muallifi Yusufning hayoti, ijodi hagida deyarli ma’lumotyo“g.
U mazkur asarini hijriy 462 —milodiy 1069-1070-yillarda yozib tugatadi.
Muallif asarini o‘n sakkiz oyda yozib tugatgani hagida ma’lumot bera-
di. Asami tugatgan paytda muallif Yusuf 50 yoshlar atrofida bo‘lgan!igi
va uning hijriy 410 (milodiy 1019) yillar atrofida tug‘ilgani hagida so‘z
yuritiladi.®BZotan, Yusufasarda 0°‘z yoshiga gilgan ishora u tug‘ilgan sa-
naning aynan 1019-yili degan xulosaga kelishni anglatmaydi. Bu taxmin
muallifning tug‘ilgan yili 1019 dan oldinroq yoki keyinrog ham bo‘lishi
mumkinligini bildiradi. Mana, Yusuf 0‘z asarini tugatgan payt hagida
nima deydi:

Tegurdi manga ilgi ellik yashim,

0 “gir altmish emdi manga kel teyu

(Ellik yoshim menga qgo‘lini tekizdi, endi oltmish menga, kel, deb
chorlayotir).

“Qutadg‘u bilig’’ning manbalari. Asarning targalishi. “Qutadg‘u
bilig”ni yozishda Y usuf Chin mamlakati donishmandlarining hikmatlari-
dan, asarlaridan, Mochin donishmandlarining ash’orlaridan foydalandi.
Asarda bunga ko‘p ishoralar bor.

8Y usuf Xos Hojib. Qutadg'u bilig. Toshkent, “Fan”nashriyoti, 1972. Nashrga tayyorlovchi
filologiya fanlari kandidati Qayum Karimov, 2-nashri, 8-bet (bundan keyingi misollar shu nashrda
olindi; nasriy parchalar olinganda, kitob sahifasi, she’riy misollar olinganda, bayt raqamlari berildi)..
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Arabia tajikga kitablar okii

Bizing tilimizga bu yumgi uqu§ (59-b.)

(Arabcha, tojikcha bunday kitoblar talaydir, bizning tilimizda esa bu
jamlangan zakovatdir).

Yusufning bu bayti gadimgi turkiy adabiyotdagi pandnoma asarlar
ko‘p yaratilganiga bir ishoradir. Bir misol: 0 ‘gdulmish eligga kotib gan-
day boiishi kerakligi hagida o‘git berar ekan, gadim turk donishmand-
larining o'gitlaridan igtibos keltiradi. Mana, 0 ‘tukan begi o‘gitlarining
birinchi bayti:

Idi jag8i ajmi§ Ottikan begi

Tilin tutsu bermi§ sanga soz beki (2642-beyt).

(0 ‘tukan begi (bu borada) juda yaxshi aytgan. Senga sir saglash uc-
hun so‘z bergan (kishi) tilini tiysin).

0 ‘tukan begining o‘giti Yusufga bir dalil sifatida xizmat qgilishi bi-
lan birga, “Qutadg‘u bilig” yaratilmasdan oldin bu singari didaktik asar-
lar gadimgi turkiy tilda ko‘p bo‘lganini ham anglatadi.

Kitob debochasidan ma’lum bo‘lishicha, bu asar o0‘z davridayoq
Sharqg mamlakatlariga keng targalgan va katta shuhrat tutgan. Y usufasar
debochasida “Mochin olimlari, donishmandlari Mashriq viloyatida, Tur-
kiston ellarida Bug‘roxon tilida biror kimsa hargiz bu kitobdan yaxshi-
roq kitob yozmagan”ini ta’kidlaydi. Bu asar gaysi iglimga yetib borgan
bo‘lsa, o‘sha iglim olimlari, donishmandlari har xil nom berdilar: chin-
liklar “Odobul-mulk’” deb, Mochin podshohining nadimlari (hamsuhbat-
lari) “Oyinul-mamlakat” deb atadilar, mashrigliklar “Ziynatul-umaro”
deb, eronliklar “Shohnomai turkiy” deb, ba’zilar “Pandnomai muluk”
deb, turonliklar “Qutadg'u bilig” deb aytdilar (49-b.).

Yusuf Xos Hojib “Qutadg‘u bilig” avvalida Tavg‘och ulug* Bug‘ro
Qoraxon abo Ali Hasan binni Arslonxon sha’niga gasida bitadi va asami
shu humdorga bag‘ishlaydi. Bu davrda Qoraxoniylar Saljugiylar bilan
to‘gnashayotgan davr edi.

Abu Rayhon Beruniy Somoniylar sulolasida davlat boshliglariga
nisbatan qo‘llangan lagablarga Bug'roxon ham taqlid gilganini yozadi.
Bug‘roxon Somoniylar davlatiga bostirib kelgandan keyin o'ziga o°‘zi
“Shihob ad- davla” (Davlat osmonining yoritgichi) lagabini olganini ay-
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tib o‘tadi (Beruniy. Yuqoridagi asar. 179-b.).

Asarningnusxalari,o‘rganilishi.“Qutadg‘ubilig” go‘lyozmasining
uchta nusxasi bo‘lib, fanga birinchi bor eski uyg‘ur-turk yozuvida-
gi nusxasi ma’lum bo‘lgan. Bizga ma’lumki, eski uyg‘ur-turk yozuvi
arab yozuvi bilan baravar ravishdaVIl asrdan boshlab XVIII asrgacha
go‘llangan. Qoraxoniylar davlatida ham, undan keyingi turkiy davlatlar
tarixida ham bu yozuvning mavgei katta edi. “Qutadg‘u bilig”ning hijriy
843 (milodiy 1439) yili Hirotda eski uyg‘ur-turk yozuvida Hasan Qora
Sayil Shams tomonidan ko‘chirilgan nusxa Turkiyaning Tugot shahriga
keltirildi. Bu yerdan esa hijriy 879 (milodiy 1474) yili Fanari o0‘g‘li Kadi
Ali Istambulga Abdurazzoq Shayxzoda baxshiga olib keldi. Bu nusxani
mashhur tarixchi va shargshunos Xammer Purgshtall Istambulda sotib
olib, Vena saroy kutubxonasiga keltirdi. Shundan so‘ng bu asar hagidagi
dastlabki ma’lumot va undan ba’zi namunalar 1823-yili fransuz sharg-
shunosi Jaubert Amedee tomonidan “Journal Asiatique”da nashr etildi.
1870-yili venger olimi Vamberi “Qutadg‘u bilig”ning eng muhim gism-
larini “Uyg‘ur tili obidalari” va “Qutadg‘u bilig” nomi bilan nashr gildi
va nemis tiliga taijimasini berdi.

1896-yili “Qutadg‘u bilig”ning arab yozuvida ko‘chirilgan ikkin-
chi nusxasini Qohirada V.V.Radlov topdi. V.V, Radlov eski uyg‘ur-turk
yozuvidagi nusxa bilan Qohira nusxasini giyosiy o°‘rganib, 1910-yili
“Qutadg‘u bilig”ning mukammal transkripsiyasi va nemis tiliga tarjima-
sini nashr ettirdi.

“Qutadg‘u bilig”ning uchinchi nusxasi arab yozuvida ko‘chirilgan
bo‘lib, bu nusxa hagida ilk bor 1914-yili Zaki Validiy xabar berdi. U
asaming arab yozuvidagi bir nusxasi namanganlik Muhammadhoji
Eshon Lolaresh ismli odamning shaxsiy kutubxonasida borligi hagida
yozgan edi. Abdurauf Fitrat 1924-yili Muhammadhoji Eshon Lolaresh-
dan bu nusxani olishga muvaffaq bo‘ldi. Oradan bir yil o‘tgach, “Maorif
va o‘gitg‘uvchi” jJumalida “Qutadg‘u bilig”’ning Namangan nusxasi ha-
gida Fitratning maqolasi bosilib chigdi. 1928-yili esa bu asaming ayrim
parchalarini izohlar bilan nashr gildi (11-b.).

“Qutadg’u bilig”ning tuzilishi, janr xususiyatlari. Qo‘shiq jan-
ri. Asaming har uchala nusxasini giyoslash orgali uning tuzilish tartibi
quyidagicha ekanligi ma’lum bo‘ladi:

Unvon (basmala)dan so‘ng gisga nasriy mugaddima kelib, bunda
Tangriga hamd, yalavoch (payg‘ambar)ga va as’hobi nabi (chahor yor-
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lar)ga na’t aytiladi. So‘ngra kitobning gimmati, uning nomi (yugorida
turli mamlakatlarda turlicha nomlari keltirildi), xonga tortiq gilingani,
muallifga Xos Hojib unvoni berilgani, asarda to‘rt ramziy gahramonga
turkcha nom go‘yilgani, kitobda shu to‘rt gahramon o‘rtasida savol-ja-
vob va munozaralar bo‘lib o‘tgani hagida gisqacha bayon beriladi.

Nasriy mugaddima tugagach, 77 baytdan iborat she’riy mugaddima
keladi. So‘ngra 73 fasl nomining mundarijasi (fihristi) berilib, undan ke-
yin yana unvonga va mavzuga o ‘tiladi. 73 ta faslning dastlabki o‘n bittasi
debochadan iborat bo‘lib, an’anaviy hamd, sano, na’t, Qoraxonga madh,
yetti kavokib va o‘n ikki burj, tilning foydasi, kitob egasining uzri, ez-
gulik, bilim va uquvning foydasi, kitob gahramonlariga nom berilishi
va garilikka o‘kinishdan iborat. 0 ‘n ikkinchi fasldan bevosita vogealar
bayoniga o ‘tiladi.

“Qutadg‘u bilig”ning tuzilishi o‘ziga xos, takrorlanmas. Y usuf Xos
Hojib har bir faslda bir masalani qo‘yadi. Masala batafsil bayon gilinadi.
Bayon tugagach, yakunlovchi bir bayt keltiriladi. Yakunlovchi baytdan
so‘ng Yusufshoiming, ya’ni o°zining donishmandona bir to‘rtligini kel-
tiradi. Shu tariga fikr yakuniga yetadi. Shundan keyin yana bir faslda
sarlavha sifatida bir masala go'yiladi va yugoridagiday tartibda davom
etadi. Yusufbu asarining tuzilishini she’riy mugaddima so‘ngida shun-
day ifodalaydr.

Bu turkcha goshuglar tuzattim sanga,

0 ‘girda unutma dua gil manga.

(Senga bu turkcha go*shiglami tartib berdim,

0 ‘giganingda meni unutmasdan (hagimga) duo qilgin.)

Qo shig terminini Yusuf “ashula” ma’nosida emas, balki gadimgi
turkiy yozma va og‘zaki adabiyotning tuzilishida asosiy gismlar bo‘lgan
kantilen ma’nosidagi adabiy termin sifatida go‘llagan. Bu terminda,
yuqorida aytganimizday, “Qutadg‘u bilig”ning tuzilishi o‘z aksini top-
gan. Har bir fasl va bu fasllarda go‘yilgan masala yakuniga yetib, har
bir faslga nisbatan Yusuf go Shiq terminini ishlatgan. Asardagi har bir
go‘shigning tuzilishi va tarkibini aniq tasawur gilish uchun “Elig xogon
0 ‘gdulmishga pand berishini aytadi” bobiga murojaat gilaylik.

Mazkur fasl, ya’ni go 'shigmng boshlanmasi elig va 0 ‘gdulmishning
ilk bor suhbatidan hamda eligning 0 ‘gdulmishga tasallisidan boshlana-
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di. Bu bobning boshlanmasidan - eligning 0 ‘gdulmishga bergan nasi-
hatidan keyin vogealar rivoji boshlanadi. Bobdagi vogealar rivoji -ota-
si Oyto‘ldi vafotidan oldin eligga yozgan nomasini 0 ‘gdulmish eligga
bergandan keyin, elig Oyto‘ldini eslaydi, undan minnatdorligini izhor
giladi, uning haqgiga duo giladi, 0 ‘gdulmish elig xizmatiga kiradi, u ota-
sining pand-nasihatlarigarioya gilib, baxtiyor bo‘lib, eligning ishonchini
va hurmatini gozona boradi, elig turli savollar bilan 0 ‘gdulmishning bili-
mini sinab ko‘radi, elig 0 ‘gdulmishgapand berib, odamgarchilik yuksak
fazilat va shu fazilatga gat’iy rioya qil, deb o‘git beradi, beklar o‘zlariga
yaqin tutadigan odamning igboli hagida so‘z ketadi, elig 0 ‘gdulmishga
ishonch bildirib, o‘ziga vazir qilib oladi, 0 ‘gdulmish aql-zakovati bilan
eligga xizmatga kirishadi va h.

Bu singari pand-nasihatlar bitta go Shigda mujassamlashgan. Bu
faslda keltirilgan to‘rtlik Yusufning ijodidan bo‘lib, elig va 0 ‘gdulmish
o‘rtasidagi suhbatga yakun yasayotganday bo‘ladi. 0 ‘gdulmishni elig
0‘z xizmatiga olar ekan, uning otasi Oyto‘ldi va 0 ‘gdulmishning o°zi
kabi zakovatli odamlar nihoyatda kam ekanidan Y usuf afsus chekadi va
quyidagi to'rtligini keltiradi:

Yurig’li korurman yarag’lisi yoq,

Yarag’li bulunsa yurig’lisi yoq.

Qalin bod garabash yumitti okush,

Talimda tilasa tosulg’usi yoq.

(Yuruvchilami (ko‘plab) ko ‘raman5yaraydigan yo‘q,

Yaroglisi topilsa-chi, u yurmaydi (umri gisga bo‘ladi).

Talay xizmatkor va qullar ko ‘plab yig‘ildi,

Shu ko‘pchilik ichidan axtarsang, foydalisi yo‘q.)

Fasl so‘ngida O ‘gdulmishning agl-zakovati, kechayu kunduz gilgan
xizmatlari tufayli elig ko‘p tashvishlardan xoli bo‘lgani, mashaqgatlari
arigani, eligning yuklari yengillashib, xalqga ko‘p manfaat yetkazadigan
bo‘lgani bayon gilinadit.

Yusuf qo’shiq janri qoidalariga rioya gilgan holda, o‘zidan oldin
o0‘tgan donishmandlaming yoki shoirlaming o‘gitlaridan istifoda etadi va
faslning umumiy mazmuniga singdirib yuboradi. Qo Shiq janrining ta-
lablari ham shunday - shoir fagat bosh gahramonlar elig va 0 ‘gdulmish
hagida emas, balki o‘tmishdagi salaflarini, tarixiy yoki afsonaviy gahxa-
monlar hagidagi vogealardan ham biron yo‘sinda foydalanadi, Qo*shigni

170



yakunlash uchun bu singari vogealar muhim vazifa bajaradi.

Mana shu vogealardan so‘ng qo shiq bir mustagil asar singari ya-
kunlanadi. Qo‘shigjanriga xos bu xususiyat qolgan hamma qo‘shiglarda
ham oz ifodasini topadi.

*Qutadg‘u bilig” yo‘nalishi va magsadiga ko ‘ra, didaktik asar. 0 ‘z
davrining, turli toifa odamlaming komil, sog‘lom va illatlardan xoli ja-
miyat bo‘lishi uchun yo‘l-yo‘riq ko'rsatadigan pandnoma. Har bir toifa-
ga mansub odam - hukmdordan tortib oddiy fugarogacha go‘zal xulqli,
rostgo‘y bo‘lishi lozim.

Yusuf hamma toifaga bir xil andazada yondashmaydi. Uning turli
toifaga qo‘ygan talablari bir-birini takrorlamaydi. U quyidagi toifalarga
tavsif berar ekan, har bir toifaning giyofasini ham, ichki olamini ham
kitobxon ko‘z o‘ngida gavdalantiradi:

Bek (yoki umuman hukmdor). Bek davlat va hokimiyatning tayanc-
hi, yurt ravnagining garovi, adolat rahnamosi, aql-zakovat egasi. Bek-
lik, Yusufning ta’biricha, ilohiy hodisa bo‘lib, onadan tug‘ilgandayoq
beklik uchun tug'iladilar. Xudo beklik lavozimini beribgina golmaydi,
balki Xudo birontasini bek gilib yaratishni istagan ekan, avvalo, unga
qgobiliyat, yo‘rig, uquv beradi. Ayni paytda:

Bu beglikka ashnu tub aslbi kerak,

Atbim alp gatbig* qurch yana ton kerak.

(Beklik ishi uchun hammadan awal tagi asl odam boiishi lozim,

Mergan, botir, gattig, chiniggan hamda qo‘rgmas yurakli bo‘lishi
lozim.)

Beklarga fagat mana shunday jismoniy kuch-qudratning o‘zi yetar-
li emas. Bek davlatni bilim, agl, zakovat bilan boshgaradi. Saxovatpes-
halik uning burchi bo‘lishi lozim. Beklar xalgga bilim bilan boshchilik
giladi. Ammo, deydi Yusuf, bilimli kishining dushmani ko‘p bo‘ladi.
Bilimning beklikda ahamiyatini Yusuf ko‘p marta takrorlaydi. Bek xal-
gini bilim bilan tutib turadi, Bilimi bo‘Imasa ko‘p ishlarga agli yetmay-
di. Buning ogibatida bek yanglishadi, begligi zaiflashadi, uni davolash
lozim bo‘ladi. Bu beklik dardining davosi agl va bilimdir, uni zakovat
bilan davolamoq lozim.

Yusufbekka xos sifat va burchlami birma-bir sanab ko ‘rsatar ekan,
chinakam komil inson giyofasini kitobxon ko‘z o‘ngida gavdalantira-
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di. Yugoridagi fazilat va burchga go‘shimcha ravishda, bek hunarmand
ham bo‘lishi lozim. Halol, sof, ko‘ngli va tili to‘g*ri, fe’l-atvori yaxshi,
xush xulg, ko‘zi to‘q, andishali bekning nomi taraladi, undan ezgu urug*-
avlod taraladi.

Xalgning tagdiri bekning qoiida. Shu bois bekning so‘zi bilan ishi
bir, tabiatan muloyim, ochiq chehra bo‘lishi darkor. Bekning odamlami
0°‘z ortidan ergashtira olish layogati - uning saxovatpeshaligidandir deb
biladi Yusufva gadimdan qolgan quyidagi baytni dalil sifatida keltiradi:

Kur arslan bolu bersa bitga bashbi,
Bu bit barcha arslan bolur oz tushi.

Qalbi bolsa arslanga bit bashchbishi

Bu arslan bolur barcha bit sagbishbi.

(Ko‘rgin, agar arslon itlarga bosh bo‘Isa,

Bu itlar barchasi uning tengida arslon bo‘ladi.

Agar arslonlarga it boshchi bo‘lsa,

Bu arslonlar barchasi itga teng bo'ladi.) (2013-2014)

Yusuf bek uchun noma’qul beshta illatni sanab, bek ana shu illat-
lardan tamomila uzoq bo‘lishi kerakligini alohida ta’kidlaydi: birinchisi
- shoshgaloglik, ikkinchisi - ochko‘zlik, uchinchisi - jaholat, to‘rtinchisi
-buzuq fe’llik, beshinchisi -y olg ‘onchilik. Bekni baxtsizlikka, xalgning
undan yuz o‘girishiga sababchi illatlar mana shulardir.

Yusufning ta’biricha, beklikka loyiqg odamning tashqi giyofasi ham
muhimdir. Uning bergan o‘gitiga ko‘ra, bek bo‘ladigan odamning yuz
ko‘rkli, sillig, bo‘yi o‘rtacha boisin; ovozasi ketgan bo‘lsa yana ham
yaxshi.

llgari o‘tgan maishatparast hukmdorlaming taqdiri hagida donish-
mandlaming aytganlaridan Y usuf kitobxonni xabardor etib, bekni may-
parastlik illatidan ogoh etadi. Ichkilik - bu yov, deydi Yusufva buning
ogibatlarini, el-yurtga, davlat ishlariga yetkazadigan zararini ko‘rsatib
beradi.

Vazir. Yusufvazir hagida so‘z yuritib, bekka madadkor, beklar yu-
kini ko‘taradigan, beklikdagi beboshliklami tartibga soladigan odam-
dir, deydi. Vazirdan talab etilgan sifatlar ham nihoyatda yuksak. Zehni
o‘tkir, bilimi dengiz singari, ziyrak, tadbirkor, to‘g‘ri, ishonchli, fe’l-
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atvori a’lo, zakovatli, bilimli bo‘lishi lozim. Vazir ham, xuddi bek sin-
gari, ideal shaxs. Vazir lavozimiga tanlanadigan odam yana mulohazali,
uyat-andishali, ko‘zi to‘q, halol, yuzi ko‘rkli, tutgan ishlari to‘g-rilik,
hisob-kitobga usta, ilmli, har turli yozuvlardan xabardor bo‘lishi lozim.

Vazirning ichki va tashqi sifatlariga Yusufning bergan bahosi shuni
ko‘rsatadiki, Qoraxoniylar sulolasidagi aka-ukalaming farzandlari taxt
talashuvlami, nizolami, bir-biriga xusumatni bas gilishlari lozimligini
bek va vazir obrazlari orgali ko‘rsatmoqchi bo‘ladi. Bek bilan vazimi
Y usufbir-biriga yaqin sifatlarga, aytish mumkinki, birday sifatlarga ega
qilib tasvirlar ekan, Qoraxoniylar sulolasidagi yakdillikka, hamjihatlikka
ishora gilgan bo‘lishi anigrog. Zotan, vazirning magsadi ham yomonlar-
ni o‘zidan uzogqlashtirib, bekini rohatga yetkazish, fugarosini osoyishta-
likka erishtirishdir:

Bu yanglbig* bulunsa ey elig vazir,
Begin inchka tegrur garasbi udbir.

Bulur beg tilaki anbindbin tugal,
Ishi barcha etlur gayu ersa hal.

Bayur otru budnbi ham etlur eli,
Xazina kopadur qutadur ybl1bl.

Boiur atbi mangu gammas bolub,

Boiur ornbl edgu garbisa ulub.

(Ey elig, shu sifatli vazir topilsa,

Begini rohatga yetkazadi, fugarosi osoyishta uxlaydi.

Bek undan tilaklarini tugal topadi,
Qanday ahvolda bo’Imasin ishining barchasi bajariladi.

Binobarin, xalqgi boyiydi, eli yashnaydi,
Xazinasi ko'payadi, yillari qutli bo‘ladi.

Oti bir umr garimas bo‘lib mangulashadi,
Qarib chiriganda esa o0 ‘mi yaxshi bo‘ladi.) (2224-2227)

173



Lashkarboshi. Bu lavozimga tayinlanadigan odam - bekning chap
qo‘li.

Bekning va elning xotiijamligi shu lashkarboshiga boglig. Tabiiy-
ki, lashkarboshi chidamli, pishik, ko‘pni ko‘rgan, botir yurakli boiishi
lozim. Ziyraklik va hushyorlik, ochig go‘lvajasur, mergan va muloyim
ko‘ngilli, dasturxoni ochiq - lashkarboshiga xos sifatlardandir. Lash-
karboshining yana bir xislati - ochiq qolligi, saxiyligidir. U bola-cha-
gam, xotinim deb mol-dunyo to ‘plamasin. 0 ‘ziga kerakli qurol-aslaha,
ot-ulov, kiyim, egar-jabdug bilan kifoyalansa boidi. Ochiq golligi va
saxiyligidan uning atrofiga sara odamlar jam boladi. Bahodirlar uning
atrofiga yiglladi, ular lashkarboshining saxiyligidan bahramand bolib,
tog‘u toshlarda yotadi, hatto jonlarini fido giladi.

Or-nomus lashkarboshi uchun hayot-mamot masalasidir. U kerakli
paytda gat’iyat bilan garor gabul giladigan, jang san’atini yaxshi egal-
lagan, abjir, har bir jangchining oilaviy sharoitigacha xabardor, lozim
bolganda yordam golini cho‘zadigan odam boiishi kerak.

Bulardan tashqari, Yusuf lashkarboshiga bir gancha xislatlar lozim-
ligini aytadi:

Yaglda kur arslan yuraki kerak
Qarishtuqgta asri bilaki yorig.

Tonguz tag tetimlig boriteg kuchi
Adiglayu irg‘ar gqotuz teg ochi.

Yema alchi bolsa qizil tulki teg
Tetir bug‘rasi teg kor och sursa keg.

Sagizg‘anda saqrak kerak tutsa oz
Qayu quzg‘uni teg yiraq tutsa koz.

Ulug* tutsa himmat kor arslanlayu
Ogi teg usuz bolsa tunla sayu.

(Urushda botir, arslon yurakli bolish kerak,
Jangga kirganda goplon bilakli boiishi kerak.
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To‘ng‘izdek chovut giluvchi, bo‘ridek kuchli,
Ayiqdek hiylakor, go‘tosdek gasoskor bo'lishi kerak.

Yana qizil tulki kabi hiylachi bo‘lsa,
Tuya erkadidek uzoq kek saglasa, ko‘r.

0 ‘zini zag‘izg‘ondan hushyorroq tutishi kerak,
Qoya quzg‘uni kabi uzog-uzoglarga ko‘z yugurtirishi kerak.

Botir arslon kabi himmatim ulug* tutsa,
Tunlari xayolchan bedor ona kabi bo‘lsa.) (2274-2278)

Ulug * hojib. Bekning huzuriga har ganday toifadagi va lavozimda-
gi odamlar hojib orgali kirgan. Bekning siyosatini, gonun-goidalarini,
tartiblarini, nizomlarini hojib bajarardi. Shuningdek, gashshoqg, tul, ye-
timlar arz bilan bek huzuriga kelganda, ulami tinglab, talablarini va eh-
tiyojlarini bekka bexato yetkazish ham hojibning vazifasi edi. Shu bois
Yusuf bunday lavozimga birinchi navbatda, ko‘zi to‘qg, uyat-andishali,
ko‘p bilimlardan xabardor, zehnli odam tayinlanishi lozimligini va tash-
gi giyofasi chiroyli, sogolini doim girib yurgan bo‘lishi, mard, ovozasi
ketgan, andishali, diyonatli bo'lishi darkorligini maslahat beradi. Mana,
Yusufning hojiblik unvoniga qo‘ygan talabi:

Hajibligga ashnu bu on nang kerak,
Yeti ko‘z qulaq sag ko ‘ngul keng kerak.

Yuzi korki bod til uqush og bilig
Qilinchi bularga tugal teng kerak.

Uzun kech yashasuni elig ozi
Ulug* hajib ul begka korgu kerak.

Torn ham toqu ondi yinchka tapug*
Ulug® hajib etsa achar yol gapug®.

(Hojibligga eng avval ushbu o‘n narsa lozim:
0 ‘tkir ko‘z, soq qulog, keng ko‘ngil kerak.
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Yuz chiroyi, gomati, tili, zehni, agli va bilimi tugal,
Qilmishlari bulargatola teng boiishi kerak.

Elig o‘zi uzun va uzoq yillar yashasin,
Ulug* hojib bekning ko‘rar ko ‘zidir.

Qonun (siyosat) hamda rasm-goida va nizom ishlari nozik xizmat,
Ularni ulug® hojib bajarsa, mushkul yo‘l va eshiklar ochiladi.)
(2449-2452)

Darvozabonlar boshi. Yusufning ta’rifi bo‘yicha shuni anglash
mumkinki, darvozabonlar boshi ham ideal shaxs obrazi. Inson zotiga xos
mehribonlik, tantilik, odamlaming dardiga malham bolish kabi fazilat-
lami o‘zida mujassam etgan odam darvozabonlar boshligl lavozimligi-
ga munosibligini Yusufalohida aytib oladi. Ayni paytda Yusufbu lavo-
zimdagi odamning xizmat majburiyatlarini ham ko ‘rsatib, har doim gqo‘1
ostidagi sogehilarning vazifasini nazorat gilib borishiga oid ko ‘rsatmalar
beradi. Qol ostidagi odamlarga mehribonlik ko rsatishi, tanglikda gol-
gan soqchilariga yordam qolini cho‘zishi lozim. Shu bilan bir gatorda

Korn alsa yat baz keligli kishig

Ag‘ir tutsa goldash gilinmish eshig

(Yot- begona, musofir kishilami yaxsh kutib olsa,

Yagqinlik gilgan eshlami gadrli tutsa.) (2509)

Y usufbojibning va darvozabonlar boshliglning mas’uliyatini mam-
lakat, beklikning farovonligi, gullab-yashnashi, bekning nomi ulugla-
nishi kafolati sifatida garaydi.

Yalavoch (elchi). Qanday odamni elchi gilib yuborish mumkin?
Odamlaming sarasi, bilimli va zakovatli, har tomonlama yetuk, tadbirli,
s0‘zning ma’nosini teran ugadigan, sadogatli, ishonchli, giliglari to‘g ‘ri
odamni. Elchilikka munosib ko‘rilgan odamning ichki dunyosini Yusuf
ehizar ekan, bu lavozimga munosib ko ‘riladigan odam bahonasida jami-
yatning eng yomon, davlatni ichidan yemiradigan illatni gistirib oladi.
Ilatlar biri ikkinchisini keltirib chigaradi. Ko‘zi suq kishi, deydi Yusuf,
- irodasiz boladi. Bu sug odamlar elchilikka noloyiq boladi.
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Suqg er umduchi-ul yavuz umduchi
Kishi umduchisi ati qulg‘uchi...

Qayu beg suq ersa chigay ul chig‘ay

Qayu qul kozi toq beg ul kongli bay.

(Suq kishi ta’magir bo‘ladi, ta’ma esa yovuzdir,
Ta’magir kishining oti gadoydir....

Qaysi bek suqg bo‘lsa, u gashshoqdir, gashshoq,
Qaysi qul ko‘zi to‘qg bo‘lsa, u bek, ko‘ngli boydir.)(2574, 2581)

Yusuf elchilikka munosib odamlar tanlashda ulaming intellektual
gobiliyatiga alohida e’tibor garatadi. Elchining intellektual gobiliyati
mamlakatning giyoifasini boshga bir mamlakatda namoyish giladigan
mulkdir. Yusufning turli fanlaming mukammal egasi bo‘lgani ana shu
o°‘rinda yana bir marta namoyon bo‘ladi. Elchi

Tetiglig bilan bilsa turlug bitig
Bitig bilsa otru bolur er tetig

Bitisa 0 ‘gisa eshitsa sozug
Anin otm bilga qgilur oz ozug

Qamug* turlug ardam bu bilsa tugal
Bu ardam bila er mengiz al

Kitablar ogir ham bilir ersa soz
Ugar ersa she’r ham qoshar ersa oz

Nujum bilsa tibb ham yora bilsa tush
Anin yormishi teg sozi kelsa tush

Bilir esar sagish yema handasa
‘adad jadri gilsa masahat basa

Yana nardu shatranj bilir ersa kad
Hariflari andin olir ersa kad
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Choganga kad ersa atar ersa 0‘q
Yema qushchi avchi ajunda ozuq

Qamug* til bilir ersa achsa tilig

Qamuglxatni bilsa bitisa alig

(Tetiklik bilan turli yozuvlarni (kitoblami) bilsa, o‘rgansa,
Yozuv (kitob) o‘rgansa, so‘ng kishi tetik bo‘ladi.

Yozsa, 0°qisa, so‘zlarni eshitsa,
Shular tufayli ozini o‘zi dono giladi.

Turli xil san’at, hunarlami tugal bilsa,
Shu san’at hunarlar bilan kishi yuzini yorug* gilsa.

Kitoblar o‘gisa hamda so‘zlami biladigan bo‘Isa,
She’rlami ugadigan bo‘lsa ham o°zi yozadigan bo‘lsa.

Nujum va tibni bilsa hamda tush ta’bir gila bilsa,
U ta’bir gilganidek so‘zlari to‘g ‘ri kelsa.

Saqgish hamda handasani bilsa,
Sondan ildiz chigarsa, yana chegaralami aniglashni bilsa.

Yana nard va shatranjni yaxshi biladigan bo‘lsa,
Ragiblari undan juda bukilsa (mot golsa).

Chavgonga mohir bo‘lsa, 0‘q otadigan mergan bo‘lsa,
Yana dunyoda ilg'or lochindor, ovchi bo‘lsa.

Barcha tillami bilsa, tilini so‘zga ochadigan bo‘lsa,
Turli xatlami bilsa, go‘li bilan yozsa (ya’ni qo‘li xatga ravon yur-
sa).) (2589-2597)

Bir odam - elchi uchun shuncha bilimu hunarlar nima uchun kerak?
Yusuf garchi elchi bo‘lib boradigan odamning san’at, hunarlami bilishi
bekning nomini ulug‘lashini ta’kidlaydi. Lekin fagat shugina emas. El-
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chi 0‘z mamlakatining boshqga bir mamlakatdagi giyofasi, xalgning, el-
yurtning kimligini ko ‘rsatadigan vosita. Elchiga garab o‘zga mamlakat
odamlari shu mamlakat xalgining ma’naviyatini, axlogini, zakovatini,
agl-farosatini, vaziyatni yaxshi tushunishini va murakkab vaziyatlardan
chigish yo‘llarini bilishini, xullas, butun ichgi va tashgi olamini anglay-
di, elchiga garab xulosa chigaradi. Yusuf elchilikka munosib odamga
talablar qo‘yganda, o‘tmishdan saboq oldi, umumlashtirdi. Zotan, bujid-
diy lavozim bekninggina emas, balki mamlakat va davlatning tagdiriga
hal giluvchi ijobiy yoki salbiy ta’sir ko‘rsatishi mumkin.

Kotib. Bek sirini go‘l ostidagi ikki odamga - kotibga va vazirga oc-
hadi. Bek ichki sirlarini kotibga aytganda, kotib sirlami saglay bilishi lo-
zim. U bekning ishonchi. Agar kotib so‘zni gattiq sir tutmasa, 0g‘zi o‘ra
kabidir, og‘zidan chiqgan so‘z urug*‘ donachalariday har yoqga sochila-
di, uni terib bo‘lmaydi. Bek kotib tanlashda quyidagi sifatlariga e’tibor
berishi lozimligini Yusufugtiradi:

Bitigchi biliglig uqushlug* kerak

Xati uz balag‘at tagi edgurak

Bitigda xat uz bolsa achlur kongul
Oqig‘u kelir bagsa avnur ko ‘ngul

Balag‘at bila xat tengashsa gali
Edi edgu til bu bitig soz tili

(Kotib bilimli, zakovatli bo‘lishi kerak,
Xati chiroyli, so‘zga usta, ezgu fol bo‘lishi kerak.

Maktubda xat chiroyli bo‘lsa, ko‘ngil ochiladi,
Bogsa o‘qgigisi keladi, ko'ngil quvonadi.

Agar fasohat bilan xush xat tenglashsa,
Bu yozma nutq tili juda ezgu til bo‘ladi.) (2653-2655)

Ammo kotib tamagir bo‘Isa-chi? Bunday kotib, - deydi Yusuf, - tilni
buzadi, chunki u tama niyatida yozadi, ogibatda yozuvni buzadi. Kotib
uchun yana bir fazilat - ichkilik ichmasligi, xulg-atvori chiroyli bo'lishi
lozim. Agar kotib ichkilik ichsa, bilimdan yanglishadi va yozuvda xato
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giladi. Buning ogibati - Kkotib yo o°‘z boshini yoki xojayinining boshini
yeydi.

Xazinachi. Yusuf xazinachiga talab go'yganda, birinchi navbatda,
uning ma’naviy-axlogiy tomoniga e’tibor garatadi. Xazinachi - ko‘zi
to‘g, halol va haromning fargiga boradigan bo‘lsa, Xudodan go‘rgsa,
ko‘p mol-dunyo ko‘rib ko‘zi to‘ygan bo'lsa, shunday odamning xazi-
nachi lavozimiga tayinlasa bo‘ladi. Xazinachining hushyorligi - beklik
ishning baroridan kelganidir.

Yusuf asarda yana boshqa tabagalar - osh boshchi (bosh oshpaz),
sharobdorlar boshlig‘i kabi mansablarga munosib nomzodlar tanlash ha-
gida ham bir gator o ‘gitlar beradi.

Yusuf nihoyatda kuzatuvchan. Jamiyatdagi hamma tabagalaming
fe’l-atvorini, lavozim majburiyatlarini puxta o‘rgangan. Qaysi lavozim-
dagi odamlarga bilim, zukkolik, halollik kabi sifatlar zaruru gaysi biriga
jismoniy baquwatlik, gaysi biriga mehribonlik, xushmuomalalik kabi
xislatlar kerakligi to‘g‘risida aytganda, bu toifalaming va mansabu un-
vonlarning majburiyatlarini sinchkovlik bilan bayon giladi.

Asarda 0 ‘zg‘urmish obrazi. “Qutadg‘u bilig”da ganoat timsoli
bo‘lgan 0 ‘zg‘urmish obrazi asar vogealarida muhim rol o‘ynaydi. Yu-
gorida davlat tizimida asosiy tayanch bo‘lgan turli tabagalar - bek, vazir,
lashkarboshi, xazinachi kabi bir gator obrazlar orgali Yusuf axlogiy-
ta’limiy va ijtimoiy-siyosiy masalalarni ilgari surgan edi. Y usuf axlogiy-
ta’limiy g ‘oyalari bilan birga, falsafiy garashlarini asardagi O ‘g ‘zurmish
timsoli orqgali yetkazadi. Kuntug‘di eligning 0 ‘zg‘urmishga uch mar-
ta maktub yozgani va 0 ‘zg‘urmishning javoblarida, 0 ‘gdulmish bilan
0 ‘zg‘urmish o‘rtasidagi suhbat va munozarada, Yusuf o‘rtaga chigar-
gan bu dunyoning afzalliklari va ayblari, taxt, boylik, odamiylik kabi
axlogiy-ta’limiy masalalar, aynigsa, falsafiy agidalar jamiyatning, dav-
latning bargaror yashashi uchun muhiirfomil ekanini u biron o ‘rinda ham
e’tibordan chetda goldirmaydi. Jamiyatning turli tabagalariga bo‘lgan
munosabat, 0 ‘sha tabagalaming jamiyatda tutgan o‘mi kabi moddiy, ma-
ishiy va ma’naviy masalalar to“g ‘risida o‘git beradi. Jumladan, beklarga
xizmat gilmoq, saroydagi sipohlar bilan suhbat, gora avom bilan aralas-
hib yurish zarurligi, alaviylar, olimlar, tabiblar, azayimxonlar, tush ta’bir
giluvchilar, yulduzchilar, shoirlar, dehgonlar, savdogarlar, chorvadorlar,
hunarmandlar singari toifalar bilan ganday munosabatda bo‘lish, uyla-
nish, bola tarbiyasi, xizmatkoriarga ezgu munosabat, mehmonga borish
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va mehmon kutish qoidalari to‘g ‘risidagi o'gitlarni yetkazishni Yusufza-
rurat deb biladi. Bu suhbatlarda falsafiy masalalar bilan axlogiy-ta’limiy,
ijtimoiy-siyosiy masalalar uyg‘unlashtiriladi.

0 ‘zg‘unnish - zohid, bu dunyodan yuz o‘girgan. U zohidlik dav-
ri so‘fiylariga mansub (xuddi Ibrohim Adham, Hasan Basriy singari).
0 ‘zg‘urmish “ko‘ngil sevgan” a’moli bilan yashaydi. U 0 ‘gdulmishga,
dunyo senga o‘zini sevdirib qo‘yibdi, hamma ayblari senga fazilat bo‘lib
ko‘rinibdi, deya ta’na qgilib, dunyoning va bu dunyoda boylikka mukka-
sidan ketgan odamlaming quyidagi ayblarini birma-bir ko ‘rsatadi:

- dunyo quti Xudodan uzoglashtiradi, qut - din ofatidir;

- bu bevafo olam - o‘tkinchi, boylik kibr-havo orttirishiga olib ke-
ladi, bu dunyo nima bergan bo‘lsa, tezda yana gaytib oladi;

- dunyo- ko‘lanka, izidan borsang, gochadi, sen gqochsang, izing-
dan boradi;

- bu dunyoning giliglari -jafo, gilmishlari - bevafolik, begi bilan
uch oy ham turmaydi;

- bu dunyoning gquyidagi uchta narsadan boshga narsasi yo‘q: biri
- halol, ikkinchisi - shubha, uchinchisi - haromdir;

- bu dunyoda odam - g‘ofildir;

- xotin, o‘g‘il-giz tashvishini tortmoq mashaqqgat bo‘ladi, kishi
kuchini uzadi;

- bu dunyoning yovi uch narsadir: halovat bilmaslik, nafsga qul
boiish, diyonatga xiyonat gilish;

- bu dunyoning narsasi (ya’ni boyligi) sho‘r suvga o‘xshaydi,
odam gancha ichsa ham gonmaydi, tili namlanmaydi;

- dunyo ishi sarobdir, kishi tutayin deb qo‘l uzatsa, yo‘gotadi.

0 ‘zg‘urmish 0 ‘gdulmishga bergan bu o‘gitlarini tarixda o‘tgan av-
liyolar, zohidlaming ishlari bilan isbot etadi: “Avliyolar bu dunyoning
narsa va molini badal giladilar (ayirboshlaydilar), zohidlar bogib, bu
dunyo asosini tark etadilar” (3514-bayt). Dunyoni, ya’ni mol-dunyoni
rad gilish bilan Y usufgashshoq yashash afzal demoqchi emas, balki dun-
yoga berilish, mukkasidan ketish insonni toat-ibodatdan uzoglashtiradi,
ko‘ngilni bo‘ladi, demoqchi. “Bu dunyo ishiga aralashgan kishi xizmat
bilan band bo‘lib, oxirat ishlarini gila olmaydi” (3297-bayt). Uning ayt-
moqchi bo‘lgan gapi shudir. 0 ‘zg‘urmish - zohidona so'fiydir. Uning
falsafiy garashlari yo‘q, balki tagvoni va parhyezkorlikni bosh o‘ringa
chigaradi. Ilk bosqgichdagi so‘fiylik agidalari ham 0 ‘zg‘urmishning
a’moli singari edi.
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Yusuf 0 ‘zg‘urmish obrazi orqgali ilgari surgan bu agidalarda oddiy
hayotiy detallar - hamma davrlarda insoniyatni haqg yo‘ldan chalg‘itgan,
fagat o‘zidan boshgani o‘ylamaydigan, xudbin gilib yaratilgan, o‘zining
dunyogarashi bilan yashaydigan insonlar toifasining giyofasini chizib
beradi. Yusufning 0 ‘zg‘urmish tilidan aytgan quyidagi bayti hayotga
ochiq ko‘z bilan bogishga, odamning hayotdagi tamoyili ganday bo‘lishi
kerakligini anglashga undaydi:

Tirigka bu nangdin kechish yoq adash,
Egin buggu ton ham bog‘uzga ham ash

Halal dunya bulsa yesa gazg‘anib,
Chig*ayga ulasa aningdin alib

Kishi ag‘rugi bolmasa bu bog‘uz

Kishi unmazi ul bu ag‘rug bog‘uz

(Tirikka bu narsalar (ozig-ovqat kiyim)dan kechish mumkin emas,
ey do‘st, egnini butaguvchi kiyim ham, bo‘g ‘izga ovgatham zarur.

Halol dunyo topsa, qo‘lga kiritib bahramand bo‘Isa,

Undan bir ulush olib kambag‘allarga ulashsa.

Kishining mol vatomog tashvishi bo‘Imasa (qanday yaxshibo‘lardi),

Mol va tomogq tashvishi kishini ko ‘kartirmaydi.) (3605-3607)

Bu singari o‘gitlar Yusufning asosiy agidalaridan biri ekan, shu
o‘rinda Ahmad Yassaviyning quyidagi baytlari Yusufning agidalariga
hamohangligini aytish o‘rinlidir:

Harom-xarish yig'mish molg‘a quvonmangiz,
Mollarini girshi otlig* yilon gilur...

Bu dunyoga bino go‘ygan Qorun gani!?
Da’vo gilg‘on fir’avn bilan Homan gani?®

Dunyo mening degonlar, jahon molin olg‘onlar,
Karkas qushdek bo‘lubon ul haromg‘a botmishlar (Ahmad Yassa-
viy. Yugordagi asar, 196-b.).

5 Ahmad Yassaviy. Hikmatlar. Toshkent. G'afur G'ulom nomidagi Adabiyot va san’atnashriyoti.
1990, 161-b.
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Y usuf so‘fiylaming bir toifasi bo‘lgan malomatiylik maslagini ham
0 ‘zg‘urmish obrazi orgali ilgari suradi. “Kishilaming yukini ko‘tarsa,
ularga yuk ko‘tartmasa, unga jafo gilsalar, u og‘iz ochmay vafo gilsa”
(3382).

Yusuf 0 “zg‘urmish obrazi orgali ilgari surgantasawufiyg‘oyalardan
Ibn al-Arabiy, Boyazid Bistomiy, Mansur Xalloj kabi mutassaviflaming
chuqur falsafiy ta’limotini gidirish o‘rinsiz. Yusuf komil inson sifatlari
bilan Iloh sifatlarini tenglashtirayotgani yo‘q, golaversa, uning magsadi
bu emas edi. Uning agidalarida hayotning maishiy tomonlariga gattiq
e’tibor garatishdan tiyilish kerakligi hagidagi o‘git bor.

0 ‘zg‘urmish Kuntug‘di elig va 0 ‘gdulmish bilan gilgan suhbatla-
rida faqirlikni ulug'laydi. Fagirlik - tarigatda o ‘nta magomotning biri.
So‘fiylar nazdida fagirlik ulug‘vor ilohiy mohiyat kasb etish bo‘lib,
Xudoga bandalikni sidgidildan oliy darajada bajo keltirish, bandalik-
dan sharaf topish, niyozmandlik va talabgorlikda yo‘ldagi tuprog misol
nomu nishonsiz bo‘lish, lloh nazdida o‘zini zarra, balki zarradan ham
kam deb hisoblash va shu martabada komillik rutbasini qozonish ham.
Barcha narsalar, olamu odam Allohga tegishli, insonning vujudi ham
0°‘ziniki emas, chunki u ham Yaratganning mulkidir. Fagmi ana shunday
mazmunda anglagan odam tasavvuf mohiyatiga ham yetib boradi.@®

Xullas, 0 ‘zg‘urmish timsolida Y usuf nafsga erk bermaslik, buning
0°‘miga toat-ibodat bilan band bo‘lish, halollik, birovning hagini yemas-
lik, boriga ganoat qilib kun ko ‘rish, haromdan hazar gilish kabi kundalik
amallami bajarishni ommaga da’vat gilishni ilgari suradi.

“Qutadg‘u bilig” da bir yuz saksonga yaqin to'rtlik bor bo‘lib, Sharq
epik she’riyati uchun qulay va keyinchalik keng targalgan masnaviyda
yozilgan. 71, 72, 73-boblar gasidadan iboratdir.

“Qutadg‘u bilig” amzning mutagoribi musammani solim va undan
fa’riy (hosila) bo‘lgan mutagoribi musammani mahzuf, mutagoribi mu-
sammani magsur bahrida yozilgan. Misollar:

Solim bahr

Fa-u-lun fa-u-lun fa - u - lun fa- u- lun

Mahzufbahr
Fa-u-lun fa-u-lun fa - u - lun fa- ul

“ Qarang: Kornilov N. Tasavvuf. - Toshkent. “Movarounnahr” - “0 ‘zbekisto.n”, 2009,26-27-
bctlar,
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Magsur bahr
Fa-u-lun fa-u-lun fa- u - lun fa- ul

Asarning 71 va 72- fasllari (ikki gasida) va bir to‘rtlik mutaqgoribi
musammani solim bahrida yozilgan:

E -si - zim, yi- git - lik, c- si - zim, yi- git - lik,
Tu- ta- bil,-ma- dim- man, se- ni- tark, ga- chit- tim,

Qolgan hamma gismlari mutaqoribi musammani mahzufva mutaqo-
ribi musammani magsur bahrida yozilgan:

Ku- rars- lan, ga- o‘x- shar, bu- beg- lar, 0‘zi,

U- ga- teg, sa- yum -shar, bu- tur- qu,ju - zi.

“Qutadg‘u bilig” turkiy xalglar adabiyoti, umuman, madaniyati tari-
xida alohida bosqgich bo‘lib goladi.

Savol va topshiriglar

1 Qoraxoniylar sulolasi gachon tashkil topgan?

2. Qoraxoniylar sulolasi gachon va nima uchun ikkiga bo“linib ket-
di?
. “Qutadg‘u bilig”ning paydo bo‘lish sabablarini so‘zlab bering.
. “Qutadg‘u bilig”ning qo‘lyozma nusxalari hagida so‘zlab bering.
. “Qutadg‘u bilig”da bek ganday sifatlarga ega bo‘lishi kerak?
. “Qutadg‘u bilig”da vazir ganday sifatlarga ega bo‘lishi lozim?
. “Qutadg‘u bilig”da lashkarboshi ganday sifatlarga ega bo‘lishi
kerak?

8. “Qutadg‘u bilig”da ulug* hojib ganday sifatlarga ega bo‘lishi ke-
rak?

9. Darvozabonlar boshlig‘i va elchi ganday sifatlarga ega bo‘lishi
kerak?

10. Kotib va xazinachi ganday sifatlarga ega boiishi kerak?

11. “Qutadg‘u bilig”da falsafiy masalalarni Yusufqaysi obraz orgali
o‘rtaga tashlaydi?

~NOoO o1k~ w
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Mahmud Koshg‘ariyning “Devonu lug‘atit-turk™ asari

Reja:
“Devonu lug‘atit-turk”ning yaratilishi.
“Devonu lug‘atit-turk”dagi she’riy parchalar.
“Devonu lug‘atit-turk” va “Qutadg‘u bilig” uyg‘unligi.
Alliteratsiyali she’r xususida.
“Devonu lug “atit-turk”da xalg magollari.
“Devonu lug‘atit-turk”da afsonalar.

O WD

Tayanch so‘z va iboralar: urug’ gabila, turkyshunoslik, gomusiy
asar, she riyparchalar, lirikva epikjanrlar, to'rtlik, gadimgifolklor, in-
dividual she 'riyat, adabiy muhit, turkiy she riyat, alliteratsiya, moniylik
she’rlari, qofiya, fors she’riyati.

“Devonu lug‘atit-turkning yaratilishi. Koshg‘ariyning tug‘ilgan
yili anig emas. U «Devonu lug‘atit-turk» asarini 1068-yili yozib tugat-
gan. Bu davrda Koshg‘ar aholisi turkiy tilning eng “go‘zal lahjasi bo‘lgan
xokoniya turkchasida so‘zlashar edilar” (V.V.Bartold); ukrainalik tur-
kiyshunos olim Omelyan Pritsakning aytishicha, Mahmud Koshg‘ariy
Qoraxoniylar sulolasiga mansub odam bo‘lgan. U siyosiy ta’qiblardan
gochib, o‘n yilcha turkiy gavmlar yashaydigan o‘lkalarda u yerdan-bu
yerga ko‘chib yurgan. Ana shu davrda u turkiy gavmlaming tili, ge-
ografiyasi, musulmonlikdan oldingi urf-odatlari va diniy tasawurlari,
adabiyoti hagida ko‘p material to‘plagan. Oxiri Bag‘dodda to'xtagan.
Bu davrda Bag‘dodni Saljugiylar egallagan edi. Saljugiylar ham turkiy-
zabon bo‘lgani uchun, Mahmud Koshg‘ariy 0‘zi to‘plagan materiallar
saljugiylarda gizigish uyg“otishini bilib, «Devonu lug‘atit-turk» asariga
tartib bergan.

Koshg‘ariy bu asari ustida uzoq yillar ishladi. Yugori Chindan tortib
butun Movarounnahr, Xorazm, Farg‘ona va Buxoroga gadar cho‘zilgan
keng hududni kezib chigdi. Bu hududda yashagan urug‘lar, gabilalaming
turmush tarzini, kasb korini, turar joylarini anigladi, tillarini sinchiklab
o‘rgandi. Koshg‘ariyning 0‘zi bu hagda “Devon”ning mugaddimasida
quyidagicha tushuntirish beradi: “Men turklar, turkmanlar, o°‘g‘uzlar,
chigillar, yag‘molar, girg‘izlaming shaharlarini, gishloq va yaylovlarini
ko‘p yillar kezib chiqdim, lug‘atlarini to‘pladim, turli xil so‘z xususi-
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yatlarini o‘rganib, aniglab chigdim. Men bu ishlami til bilmaganim uc-
hun emas, balki bu tillardagi har bir kichik farglami ham aniglash uchun
gildim. BoMmasa, men tilda ulaming yeng yetuklaridan, eng katta mu-
taxassislaridan, xushfahmlaridan, eski gabilalaridan, jang ishlarida usta
nayzadorlaridan edim. Ularga (tillarga - N.R.) shuncha diggat gildimki,
turklar, turkmanlar, o‘g‘uzlar, chigillar, yag‘molar va qirg‘iz gabilala-
rining tillari butunlay dilimga jo bo‘ldi. Ulami har tomonlama puxta
bir asosda tartibga soldim”6L Koshg‘ariy bergan bu izohdan ma’lum
bo‘ladiki, u tilshunoslik bo‘yicha maxsus ta’lim olgan

Koshg‘ariyning asosiy magsadi lug‘at tuzish, turkiy gabilalaming
lahjalaridagi farglami ko‘rsatish barobarida bu davr adabiy tilining
go‘zalliklarini, turkiy gabilalar orasida bargaror va asrlar davomida
go‘llanib kelgan til ekanini namoyish gilish bo‘lgan edi. Buning isboti
sifatida turkiy tilning ijtimoiy hayotdagi o‘miga u bergan quyidagi gap
asos bo‘la oladi. Koshg'ariy yozadi: “Xudo davlat quyoshini turklar
buijida yaratdi. Falakni ham shular mulkiga moslab aylantirdi. Ulami
turk deb atadi, mulkka ega qildi, ulami zamonamizning xogonlari gilib
ko‘tardi... Ulaming [turklaming] o‘glaridan saglanmoq uchun ulaming
xatti-harakatlarini mahkam tutmoqg har bir aglli kishiga loyig va muno-
sibdir. Bularga yaqin bo‘lish uchun eng asosiy yo‘l - ulaming tillarida
so‘zlashishdir, chunki ular bu tilda so‘zlashuvchilarga yaxshi quloq so-
ladilar, o “zlarini yaqin tutadilar, ularga zarar bermaydilar. Hatto ular 0z
panohida turgan boshgalaming gunohini ham kechib yuboradilar...” (1
jild, 21-b.).

Mahmud Koshg‘ariy bu asari orqgali ilk bor turkiyshunoslikka asos
soldi.

«Devonu lug‘atit-turk» - gomusiy asar. Bu asar fagat tilga yoki ada-
biyotga oid materiallar va dalillargina emas, balki Markaziy Osiyoda is-
tigomat gilgan gabilalar tarixi to‘g ‘risidagi manba hamdir. Har bir gabi-
laning o‘sha davrdagi mavqei, tarixi to ‘g ‘risida ham yetarli ma>lumotlar
beradi. Jumladan, o‘g‘uzlar, garluglar kabi yirik gabilalar to‘g‘risida
0 ‘mi-o‘mi bilan aytilgan ma>lumotlar bunga dalildir.

“Devonu lug‘atit-turk”dagi she’riy parchalar. «Devonu lug‘atit-
turk» adabiy manba sifatida ham gimmatli yodgorlikdir. Asardagi she’riy
parchalar X1 asrgacha bo‘lgan adabiy hayot to‘g ‘risida to‘lagonli so‘z

BlKoshg'ariy Mahmud. Devonu lug'atit turk. - uch jildlik. 1-jild, Taijimon filologiya fanlari
kandidati S.Mutallibov. Nashrga tayyorlovchilar 0 ‘zZRFA akademigi A.Rustamov, filol.f.d.
H.Boltaboev “MUMTOZ SO”Z"nashriyoti, Toshkent, 1960, 21-b.
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yuritishga imkon beradi. Bu she’riy parchalar ma’lum bir so‘zning izohi
uchun keltirilgan bo‘lsa-da, bu parchalar gadimgi turkiy adabiyotda li-
rik va epik janming rivoj topganidan dalolat beradi. Koshg‘ariy keltirgan
mazkur she’riy parchalar turli mavzuda - mehnat, yoming ta’rif-tavsifi,
turk bahodirlarining gahramonliklari, ezgulikka da’vat, vatanparvarlik va
h. She’riy parchalami Mahmud Koshg‘ariy xalq og‘zidan yozib olgan.

«Devonxdagi she>riy parchalar ko‘p turkologlar o‘rtasida munoza-
raga sabab bo‘lib kelgan. Ko‘pchilik yevropalik turkologlar «Devon»da
keltirilgan to‘rtliklami dastlab turkiy xalglaming gadimgi folkloriga
mansub deb garagan edilar. Jumladan, nemis turkolog olimi K. Brok-
kelman shunday fikmi aytgan edi. Ammo u «Devonxdagi ikkilik va
to'rtliklar unutilib ketgan ma>lum bir shoiriar ijodiga mansubligini ham
e>tibordan chetda goldirmaydi. Uningcha, bu to‘rtlik va ikkiliklar asar
yozilgan davrdan ilgari mavjud edi va islom davriga hech ganday alogasi
yo‘g.

Ayni paytda «Devonu lug‘atit-turk»dagi ba’zi she’riy parchalar
ma’lum bir ijodkor galamiga mansub ekanligini Koshg‘ariyning ishora-
sidan bilish mumkin. Koshg‘ariy ko‘p o‘rinlarda «shoir aytadi» iborasini
ishlatadi va bir to'rtlik keltiradi:

Izimni o‘karman,

Bilikni yugarman.

Ko‘hgulni tugarman,

Erdam uza turgunur (11, 282)

(Shoir aytadi: Egamni maqgtayman, uning madadi bilan ilm-
ni yig'aman. Ko‘ngilni shunga bog‘layman, ilmu hunar to‘plashga
ko‘nglim berilgandir).

Bundan tashgari, ilm manfaati hagidagi to‘rtliklar yoki fardlar ham
bevosita yozma adabiyotning mahsulidir, ya’ni ma’lum bir shoir ijodi-
ga mansubdir. Zotan, ilm manfaati hagidagi o‘gitlar Qoraxoniylar davri
adabiyotining muhim xususiyatlaridandir:

0 ‘gran aning biligin,

Kunda angar bam.

Quitqilig‘in taping‘il

Qozgil kuvaz naru (11, 161-162)
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(Agar bilimdon odamga yo'ligsang, har kun unga bor, yaxshi muo-
mala bilan uning ilmu hikmatlarini o‘rgan, takabburlikni tashla).

0 ‘sha shoirlar xalq orasida mashhur bo‘lganlari uchun ham
Koshg‘ariy ulaming ismini aytib o'tirmagan. Ba’zi shoirlaming (masa-
lan, Cho‘chu) ismini aytib o‘tgan, xolos.

Quyidagi fard ham “Devonu lug‘atit-turk”ka Qoraxoniylar davridan
oldingi va o'sha davrdagi didaktik adabiyotning ta’sirini ko‘rsatadigan
dalillardan biridir:

QoMdash bilan yarashg‘il, garshib adin urdurma,
Bek tut yavash tagag‘u suvin yazin adirma (1l jild, 18-b.)

(Qo‘ldosh (suhbatdosh)ingni hurmat qil, yaxshi muomalada bo‘l,
garshilik gilib, uni tashlab, boshqga bilan bo'Ima. Uydagi tovugni boqol-
may qochirib yuborib, durrojni bogaman deb ovora bo‘Ima).

Quyidagi baytni ham, yuqoridagi fard singari, biron shoir ijodiga
mansub deb garash magsadga muvofiqgdir:

0 ‘g‘ulum, senga qo'zurman ardam o‘gut xumam,
Bilga erig bo'lup sen baqqil aning tabaru (111, 445)

(0 ‘g‘lim, senga meros qilib ezgu xulg, odobni qoldiraman. Agar
ilmli, aglli odamlarga yo‘ligsang, ularga yaqinlash, ulardan foydalan).

Yoki quyidagi baytni ham fard janriga mansub deb garash mumkin:

Kelsa kishi etma angar o ‘rtar kula,

Baqqil angar ezgulugung ag“sin quia (1, 149).

(Senga kular yuzli bir kishi kelsa, sen uning yuziga issiq kul soch-
ma, yaxshilik gil, yogimli qilig bilan hurmatla.)

«Devonx»dagi she>riy parchalar misralari teng bo‘g‘inli (yetti

bo‘g‘indan o‘n to‘rt bo‘g‘inga) qofiyalangan she>rlar ekani yuqoridagi
parchalardan ayon bo‘lib turadi.
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V.V.Bartold «Devonu lug‘atit-turk»dagi she’riy parchalarga nis-
batan siyosiy tomondan yondashgan edi. Uningcha, «Devonu lug‘atit-
turk»dagi she’rlar orasida xuddi «Qutadg‘u bilig» dagi singari, saroy
adabiyotiga xos xususiyatga ega bo‘lgan to‘rtliklar ham bor. Buning is-
boti sifatida V.V.Bartold quyidagi to‘rtlikni keltiradi:

Turkan gatun qutinga,

Tegur mendin go‘shug®,
Ayg‘il sizing tabug‘chi

0 ‘tnur yangi tabug1(1, 357).

(Malika (shoh) xotinga mendan magtov, gasida (qo‘shiq) yetkazgin,
xodimingiz yangi xizmat bilan yo‘llanadi, deb ayt.)

Mazkur to‘rtlik, garchi shaklan xalq og‘zaki ijodiga xos to‘rtlikni
gavdalantirsa ham, aniq bir obraz (Turkon malika)ning mavjudligi, di-
daktik mazmun ifodalangani bilan individual she’riyatga mansub deb
garalsa, magsadga muvofig bo‘ladi va V.V.Bartoldning garashlari o‘rinli
ekani 0z isbotini topadi.

“Devonu lug‘atit-turk™ va “Qutadg‘u bilig” uyg‘unligi. Ayni
paytda “Devonu lug‘atit-turk”da shakl jihatidangina emas, balki maz-
mun tomondan «Qutadg‘u bilig»rga monand didaktik mazmundagi parc-
halar ham borki, bu parchalarda bargaror adabiy muhit, ma’lum izga
tushgan ijtimoiy hayotning in’ikosini ko‘ramiz. Qolaversa, “Qutadg‘u
bilig”da Yusufuzoq o'tmishdagi donishmandlaming asarlariga tayanga-
nini aytadi va ulaming o'gitlaridan igtiboslar keltiradi. Keltirilgan iqti-
boslaming deyarli hammasi didaktik mazmunda. Y usuf keltirgan gadim
donishmandlaming iqtiboslari xalq orasida maqol va matallar singari
targalgani shubhasiz. Bunday jarayon adabiyot tarixida ko‘p uchraydi.

Mana shu adabiy gonuniyatga tayanib, Yusuf asarida keltirgan do-
nishmandlammg o‘gitlari, hikmatlari “Qutadg'u bilig” uchun gancha-
lik xizmat gilgan bo‘lsa, “Devonu lug‘atit-turk™ uchun ham shunchalik
jiddiy va ishonchli manba bo‘lgan. Namuna sifatida «Devonu lug‘atit-
turk»dagi va “Qutadg‘u bilig”dagi mazmunan o°‘xshash bo'lgan ayrim
fardlarni giyoslaymiz:

“Devonu lug‘atit-turk”da:
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Uluglug bolsa sen ezgu qilin,

Bo‘lg“il kishig beglar gatin yaxshi ulan (1,95).

(Daraja yoki martaba topsang, xulgingni chiroyli gil, amirlar oldida
yaxshilik yetkazuvchi, xalgning ishlarini yaxshi gabul giluvchi bol.)

“Qutadg‘u bilig” da:

Qilinch et, yo‘rug tuz, o‘zungni tutun,

Ko‘ngul til ko*ni tut, bishirg‘il so‘zung.

(Xulgingni to‘g‘rila, yo‘rigni tuzat, o‘zingni tut,
Ko*ngil, tilni to‘g ‘ri tut, so‘zingni pishiq qil) [3957]

“Devonu lug‘atit-turk”da:

Bolmish nangig sevarsan, agrun angar sevingil,
Barmish nengig saginma, azraq angar o ‘kungil (I11, 372)*

(Bor molingni sevasan, unga kamroq sevin, chunki u sendan (ya’ni
golingdan) chigib ketishi mumkin. Qolingdan ketgan narsa uchun
gayg‘urma, unga ozroq sevin. Chunki achinish senga (qolingdan chiqib
ketgan narsalami) gaytarib bermaydi)

“Qutadg'u bilig”da:

Kuvanma bu qutga, kelip ham barir,

Inanma bu davlat berur ham alir [680]

(Bu mol-davlatga quvonib g‘ururlanma, u keladi va yana ketadi,
Bu davlatga ishonma, uni beradi va yana oladi)

*Mazkur she’riy parcha “Devonu lug‘atit-turk”da to‘rtlik shakli-
da berilgan, yugoridagi fardga shaklan va gofiyalanish tizimi bo‘yicha
o‘xshash bolgani uchun, biz ikkilik shaklida berdik.

“Devonu lug‘atit-turk”dagi she’riy parchalar yuzasidan yevro-
palik olimlar bildirgan mulohazalar anchayin diqgatga sazovor. Asar-
dagi to‘rtliklar turkiy she’riyatning qadimgi namunalaridir degan
K.Brokkelmanning fikrlari P.Peloning garashlarini shubha ostiga qo‘ydi.
P.Pelo moniylik she’rlari yuzasidan olib borgan tadgiqgotlarida, gadimgi
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turkiy she’riyat qofiyali emas, balki alliteratsiyali she’r bo‘lgan degan
xulosaga kelgan edi. Alliteratsiya, uningcha, misralar boshida keladi va
she’mi bir tizimga soladi. Pelo “Devonu lug‘atit-turkdagi to'rtliklarning
gofiyalanishini fors she’riyati ta’siridir deb garaydi. “Qutadg‘u bilig”ning
she’r tuzilishida fors she’riyatidagi qofiya oz izini goldirgan va bu hag-
da yetarli fikrlar aytilgan.@

Alliteratsiyali she’r xususida. Moniylik ogimidagi she’rlarga
e’tibor berilsa, hagigatan, alliteratsiyaning misralar boshida go‘llanganini
kuzatish mumkin. Masalan, «Tong tangrisi» nomli madhiya alliteratsiya
izchil go‘llangan she’ming yaqgol namunasidir. She’mi to‘liq keltira-
miz.

Tang tangri keldi,

Tang tangri o‘zi keldi,

Tang tangri keldi,

Tang tangri o°‘zi keldi.

Turunglar gamug* baglar, gadashlar,
Tang tangrig ogalim.

Komgma kun tangri,
Siz bizni kuzating,
Korunugma ay tangri,
Siz bizni qurtgaring.

Tang tangri,

Yidligl, yiparlig',
Yarug‘lug®, yashuglug*
Tang tangri

Tang tangri.

Tang tangri,

Yidligl, yiparlig®,
Yarug‘lug®, yashuglug®
Tang tangri

Tang tangri.@

ffiTo‘xliev B. Yusufxos Hojib va turkiy qofiya taraqqgiyoti.Toshkent, 1994.
63ResidRahmati Arat. Eski turk siiri: 1991, 8-35-s.
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Misralar boshidagi t, y, k, s undoshlarining takrori alliteratsiyali
she’mi yuzaga keltirgan. Bu she’rda “Devonu lug‘atit-turk”dagi singari
gofiya qo‘llanmagani uchun hijolar tengligi yo‘g. Alliteratsiyali she’rda
hijolar tengligi bo‘lishi shart emas. Ritm va ohang alliteratsiya bilan bir-
ga takror orgali ham yuzaga kelaveradi.

Moniylik she’rlari kuzatilganda, alliteratsiya usuli she’riyatning
muhim xususiyatlaridan biri bo‘lgani ko‘rinadi. “Bizing Tangrimiz ad-
gusi radni tiyur”, Aprinchur tiginning boshlanishi o‘chib ketgan she’ri,
“0 “lim tasviri”, “Moniyga atalgan madhiya” kabi she’rlarda alliteratsi-
yali she’r gadimgi turkiy she’riyatning tuzilishida asosiy omil ekanini
ko‘rsatadi.

Ammo moniylik mazmunidagi she’rlaming hammasi gofiyasiz
bo‘lgan ekan, degan xulosa kelib chigmasligi kerak. Qofiya moniy-
lik she’rlarining tayanch nuqtalaridandir. Masalan, “Do‘zax tasviri”
she’ridagi quyidagi parchalarga e’tibor beraylik:

Tupinta olukma olmaki bar,

Tunarig tamuga tushmaki bar.

Tumanlig yaklar kelir tiyur,

Tumanlig yaklar ayar tiyur

(Oxiri insonning o ‘Imog‘i ham bor,
Qorong‘u do‘zaxga tushmog‘i g ‘am bor.
0 ‘n minglarcha shayton keladi derlar,

0 ‘n minglarcha shayton ish ko‘rar derlar.)

Bunday misollami moniylik she’rlaridan ko‘plab keltirish mumkin.

“Devon”dagi she’rlar hagida quyidagi xulosalarga kelish mumkin:
1 Mahmud Koshg‘ariyning “Devonu lug‘atit-turk” asaridagi she’rlar
ham xalq og‘zaki ijodiga, ham individual she’riyatga mansub.

2. Matnlar islomdan oldingi davrga alogador.

Urxun yodnomalari bilan “Devonu lug‘atit - turk” giyoslanganda,
badiiy fikrlashning eng umumiy tamoyillari urxun yodnomalarida ham,
«Devon»da bir ekanligi ayonlashadi.6t

“Devonu lug‘atit-turk” va yenisey yodnomalaridagi jang lavha-
lari bir-biriga motiv va syujet jihatidan shunchalik uyg‘un keladiki,

MQarang: Rahmonov N. Ko‘hna bitiktoshlar. G‘afur G'ulom nomidagi nashriyot-matbaa
birlashmasi.Toshkent, 1991, 14-bet.
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“Devon”dagi to‘rtliklar “islomdan oldingi O ‘rta Osiyo xalglarining
eposi’gat alogadorligi ma’lum bo‘ladi. Fitratning ko'rsatishicha,
“Devon”dagi to ‘rtliklar milodiy VII-VII asrlarga oid adabiy manbalardir.
Qadimgi turkiy adabiyotdagi - urxun-yenisey yodnomalaridagi an’ana
Qoraxoniylar davri adabiyotiga uzluksiz o‘tgani hagidagi fikrlar shun-
day parchalarda o‘z tasdig'ini topadi. Jumladan, A.Bombachi gadimgi
turkiy adabiyot bilan “Qutadg‘u bilig” o‘rtasidagi alogani tarixiy sharoit
bilan bog‘laydi: “Turkiylar uchun islomgacha bo'lgan davrdan islomga
o‘tish birdaniga bo‘lImagan edi. An’ananing uzluksizligi Qoraxoniylar
adabiyotida yaqqol kuzatiladi. Til ilgari ganday bo‘lsa, shundayligicha
goldi”.® Qadimgi turkiy adabiyotning chegarasini aniglashda til niho-
yatda muhim.

Bombachining yugoridagi fikri uchta manba - urxurv- yenisey yod-
nomalari, “Devonu lug‘atit-turk” va “Qutadg'u bilig”ga tegishli. Turko-
logiyada “gadimgi turkiy adabiyot” va “gadimgi turkiy til” nomi ostida
X 11 asrgacha bo'lgan turkiy tildagi yodgorliklar nazarda tutiladi va bu
0'zini oglaydi.

Gap “Devonu lug‘atit-turk” va urxun- yenisey yodnomalarining ti-
lidagi umumiylik va bu manbalardagi tasviming uyg‘unligi hagida ketar
ekan, yana Fitratga murojaat etamiz. U yuqoridagi asarida “Devon”dagi
bir necha epik asar parchalarini tiklaydi. Ular mazmun, ruh, poetik ji-
hatlari, vogealar mazmuni jihatidan xalq eposlariga taallugli ekanligi
yaqgol sezilib turadi. Fitrat “Devon”dagi to‘rtliklami mazmuniga ko ‘ra
o‘n besh bo‘limga guruhlaydi. Biz bu o‘rinda VII (Tangut begining
urushi, 53-58- betlar), VIII (Uyg‘urlar bilan urush, 58-60-betlar), XII
(Bir urush, 74-78-betlar), XI1I (Uch urush, 72-74-betlar) bo‘limlaridagi
to‘rtliklaming yodnomalardagi parchalarga nafagat g‘oya va maz-
mun tomondan, balki tarixiylik nugtai nazaridan ham uyg‘un kelishini
ta’kidlamoqchimiz. Misol uchun “Tangut begining urushi” deb nomlan-
gan bo‘lim to‘rtliklarida (8 to‘rtlik) jang manzarasi tasvirlangan.

Qatun sini jig'iladi,
Tangut begin yag‘iladi,
Qani ag‘ibjag‘iladi,
Q‘yin suvin qgizil sag‘di.

“ O'zbek folklorining epik janrlari. Toshkent, Fan, 1981, 88-bet.
“ bombaun A. Tiopckue nnTepatypbl. BBegeHune B uctoputo ctuns. “3apybexxHas Tiopkonorus”
Tynnamu. M.: 1986, 208-6.
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(Qatun sini gabilasi gichgirishib, g‘ulg‘ula solib, tangut begiga
dushman bo*Idi, urush ochdi, (ogibatda) bo‘ynidan zil suv sog‘ilgan kabi
bo‘lib, goni vijillab oqdi.)

Bu to‘rtliklardagi tarixiy vogealar turk xoqonligi davrida yuz ber-
gan. Qiyos uchun Bilga xoqon yodnomasidagi tangutlar bilan bo‘lgan
jang lavhasiga to'xtalaylik.

Yatiyigirmi yashima tangut tapa suladim. Tangut bodunin buzdim,
09 ‘lun, yutuzin, yilgisin, barimin anta altim (Bx, 24) —0 ‘n yetti yoshim-
da tangutga lashkar tortdim. Tangut xalgini yengdim, o*g‘lini, xonumo-
nini, yilgisini, molini o'shanda oldim.

Bu vogea VIII asming boshlarida - taxminan 702-yilga to‘g‘ri
keladi. Ammo tarixiy vogealarning aynan nusxasini “Devon”dan gidi-
rish o‘rinli emas. “Devon”dagi to‘rtliklar xalgning ijodi sifatida paydo
bo‘lgan, ya’ni ular xalq go‘shiglaridir. Quyidagi parchada ham Bilga xo-
gon yodnomasidan keltirilgan parchadagi singari jang tasviri va tangut-
laming mag'lubiyati tasvirlangan:

Tangut susin ushugladi,

Kishi ishin elikladi,

Aran atin balgiladi,

Bulun bolup bashni tig“di.

(Tangut go‘shinini sovuqgda bosdi. Bu ish bilan erkaklar ishini mas-
xara gildi. Bosginda barcha er ham otlami har kimga bo‘lakladi (ya’ni
hadya qgildi). Oxirida o‘zi asir bo‘lgach, boshi kesildi.)

Tangut xani yubildi,

0 ‘lum birla tubuldi,

Qazashlari tabladi,

0 “lum ko‘rub yuzi ag“di.

(Tangut xoni uni boshdan aldadi-da, so‘ngra o‘lim bilan tepala-
di, yengdi, garindoshlari uning bu mag‘lubiyatidan orlandilar. Chunki
o‘limni ko'rgach, uning yuzi ogargan edi.)

Mazkur to‘rtliklardajang tasviri, gahramonlaming xatti-harakatlari,
holati batafsil tasvir etilgan. Chunki epik bayon bilan birga, naturalistik
tasvir tamoyili folklor uchun, aynigsa, doston uchun muhim xususiyat-
dir.
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Yoki quyidagi to‘rtlik ham motiv va syujet jihatidan To‘nyuquaq,
Kul tigin yodnomalaridagi aksariyatjang lavhalarini gavdalantiradi.

Eran alpi o‘qushtilar,

Qing‘ir ko‘zun bagishtilar,
Qamug* tutup to‘qushtilar,
Qilich ging*a kuchin siqti.

(Erlar, botirlar bir-birlarini kurashga undadilar. Bir-birlariga yov
ko‘zi bilan yomon garadilar. Butun yaroqglari bilan urushga kirishdilar.
Qilichlaming ginga kirishi giyinlashdi.)

“Devon”dagi to‘rtliklar gadimgi turk davrida shakllangan va ular-
ga gadimgi turk davridagi tarixiy vogealar zamin bo‘lgan ekan, yu-
goridagi parchalami tarixiy go‘shiq janriga mansub deb garash kerak
(N.Rahmonov. yuqoridagi asar, 16-17-b.).

“Devonu lug‘atit-turk”da xalg maqgollari. Mahmud Koshg‘ariy
nozik didli adabiyotshunos sifatida maqol va she’mi yaxshi farglaydi
va har bir baytni berishda aniglik kiritadi. Qaysi o‘rinda maqol, gaysi
o‘rinda she’r kelayotganini o‘quvehiga ugtirish uchun “magolda shun-
day kelgan”, “she’rda shunday kelgan” iboralarini keltiradi,

Koshg‘ariy keltirgan maqollar mavzu jihatdan turlicha.

1. Mehnatsevarlik va dangasalik: Erik erni yagfiig* ermagu ba-
shi ganlig *- tirishqogmng labi yog‘lig‘, erinchogning boshi gonlig1(1,
100); Ermaguga eshik art bo'lur - yalgovga eshik ostonasi ham tog*
bo‘lib ko‘rinadi (1, 78).

2. Hamjihatlik va noittifoglik: Ingan ingrasa, bo‘tu bo'zlar -
urg‘ochi tuya ingrasa, erkak tuya bo‘zlaydi (1, 142); Bilmish yek bilma-
zuk kishida(n) yig - Notanish kishidan tanish shayton yaxshi (111. 175);
Ko zdariyirasa, ko hguldanyamayirar - (do‘stlar) ko‘zdan uzoglashsa,
ko‘ngildan ham uzoq bo‘ladi (111, 377).

3. Donolik va nodonlik: Qut belgusi bilik- baxt belgisi ilmdir (1,
403); Endik uma evlikni ag ‘irlar - befaham mehmon uy egasini hurmat-
laydi (1. 130).

4. Mardlik va qo‘rgoglik: Alp cherikda, bilga tirikda —Botir jang
alangasida, dono majlisda sinaladi (1, 77); Qo rgmish kishiga qo ¥ bashi
go 'sh korinur - go‘rggan odamga qo‘yning boshi qo'shalog ko ‘rinadi
(111,139).
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5. Ehtiyotkorlik va tadbirkorlik: Alplar birla urushma, baglar bir-
la turushma - Botirlar bilan urishma, amirlar bilan xusumatlashma (21,
192); Avchi necha al bilsa, azig ‘anchayo ‘I bilir —ovcha gancha ov hiy-
lalarini bilsa, ayiq ham shuncha gochish yo‘llarini biladi (1,91).

6. Vafodorlik: Tilin tugmishni tishin yazmaz —til bilan bog‘langan
(narsa) tish bilan yechilmas (11, 28).

7. Odoblilik va tarbiyalilik: O § 1aq iliksiz, o § 1an biliksiz - echki
bolasida ilik yo‘q, yosh bolada agl yo‘q (1, 141).

8. Inson gadr-gqimmati: Evdagi buzag o kuz bo ‘Imaz—uyda 0'sgan
buzoq hech vaqgt ho *kiz bo ‘Imaydi (1,417); Kizlanchu kelinda - Yashirin
narsakelindabo‘ladi (111. 261).

9. Yaxshilik va yomonlik: Suv ichurmasga sut ber - suv bermagan-
ga sut ber (1, 224); Bir tilku terisin ikila so §ymas - bir tulki terisi ikki
martalab shilinmaydi (111, 262).

10. Halollik, rostgo‘ylik va munofiglik: Kishi alasi ichtin, yilgi alasi
tashtin - Odamning olasi ichida, yilginiki sirtida (1. 117); Mushyagriga
tegishmas, ayur kishi neni yarashmas —Mushuk mixga osilgan charv
yog‘iga yetolmay, “birovning moli yarashmaydi”, deydi (11, 117) va h.

“Devonu hig‘atit-turk”da afsonalar. “Devon”’da Mahmud
Koshg‘ariy afsonalardan namunalar ham keltirgan. Shu afsonalardan
biri - “Oltin qon” afsonasi, ikkinchisi - yil hisobi to‘g‘risidagi afsona-
dir. Shuningdek, bulardan tashqari, Xudxur viloyatiga nom qo‘yilishi (1,
135-b.), chigil gabilasiga Iskandar Zulgamayn nom go‘ygani hagidagi
kichik afsonalar (1, 374-b.) ham bor.

Yil hisobi to‘g‘risidagi afsona turkcha o‘n ikki muchal yillarining
paydo bo‘lish tarixiga oiddir. Afsonaning mazmuni shunday:

Turk xoqonlaridan biri o‘zidan bir necha yil oldin bo‘lib o‘tgan
urushni o‘rganmogchi bo‘lgan, shunda u urush bo‘lib o‘tgan yilni anig-
lashda yanglishgan. Bu masala yuzasidan (xogon) gavmi bilan kengash-
di va aytdi: “Biz bu tarixni (aniglashda) ganchalik yanglishgan bo‘Isak,
bizdan keyin ham shunday yanglishadilar. Shunday bo‘lgach, biz endi
o‘n ikki oy va osmondagi o‘n ikki burjga asoslanib, o‘n ikki yilga ot
go‘yishimiz kerak, toki bizdan keyin yil hisobi shu yillaming aylanishiga
garab olinsin va bu narsa abadiy bir yodgorlik bo‘lib golsin™. Ular “ayt-
ganingizday bo‘Isin”, dedilar.
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Xogon ovga chiqdi va odamlarga vahshiy hayvonlami Ili daryosi
tomon quvishni buyurdi, bu juda katta suv. Odamlar ov gilib, hayvonlar-
ni suv tomon hayday boshladilar. Shunda o‘n ikki hayvon suvdan o ‘tdi.
0 ‘n ikki yilni ana shu o‘n ikki hayvon ismi bilan atadilar. Eng oldin suv-
dan o‘tgan hayvon sichg'an (sichqon) bo‘ldi. Shuning uchun yil boshini
uning nomi bilan ataldi, shu so‘zga yil qo‘shib, sichg'an yili - sichgon
yili deb atadilar. Undan keyin o‘tganlari quyidagi tartibda bo‘ldi va ular-
ning har biri bir yil uchun ism bo‘lib goldi: udyili (sigir yili), barsyili
(yo‘lbars yili), tavishgan yili (quyon yili), nekyili (timsoh yili), yilan
yili (ilonyili), yundyili (ot yili), goyyili (qo‘y yili), bichinyili (maymun
yili), tagag‘uyili (tovuqyili), ityili (ityili), tongizyili (to‘ng‘iz yili).

To‘ng‘izga yetgandan keyin hisob yana sichgondan boshlanadi.

Koshg‘ariy afsonani hikoya gilib bo‘lgach, gadimgi turkiylarda yil
hisobi quyidagi tartib bilan yuritilishini ko ‘rsatadi: sichqonyili, sigiryili,
barsyili, quyonyili, timsohyili, ilonyili, otyili, gqo'yyili, maymun yili,
tovuqyili, ityili, tonhgizyili (1, 234).

Bu afsonaning diggatga sazovor tomoni shundaki, gadimgi Xitoy
afsonalari tarkibida ham mazkur afsona o‘rin olgan. Xitoy xalgida bu
afsona Budda bilan bog‘lig.

Xitoylarda rivoyat gilinishicha, Budda yer yuzini tark etishdan oldin
huzuriga hamma hayvonlami chagiribdi. U bilan xayrlashgani o‘n ikki
hayvon kelibdi, xolos. Kelgan hayvonlami mukofotlash uchun Budda,
men chagirganimda navbat bilan kelganingiz bo‘yicha yillarga nom be-
raman, debdi. Hayvonlar birinchi boiib kim kelgani to‘g‘risida bahs-
lasha boshlabdilar. Oxiri, bir to*xtamga kelish uchun musobaga uyush-
tirishga qaror qilibdilar: daryoning narigi girg‘og‘iga birinchi bo'lib
o‘tgan hayvonning nomi bilan birinchi yil ataladigan bo‘libdi. Navbat-
dagi yillar esa daryoni birin-ketin kechib o‘tgan hayvonlar nomi bilan
atalishiga garor gilishibdi. Nihoyat, o‘n ikkijonzot girg‘oqgqa tizilibdi va
baravar suvga o“zlarini tashlabdilar. Kalamush darrov ho‘kizning ustiga
minib olibdi, ho‘kiz esa hech narsani sezmabdi. Ho‘kiz boshga hamma
hayvonlardan oldinga ketib, daryoning narigi qirg‘og‘iga chigishga tay-
yorlanibdi. Shu lahzada kalamush uning ustidan sakrabdi-da, girg‘oqga
ho kizdan bir necha soniya oldin chigibdi. Shunday qilib, kalamush bi-
rinchi bo‘lib chiggan hisoblanibdi. Qolgan hayvonlar quyidagi tartibda
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suzib o‘tibdilar: yo ‘Ibars, quyon, ajdar, ilon, ot, qo ¥, maymun, xo Toz,
it. To g iz nihoyatda sustkash va dangasa ekan, shuning uchun eng oxi-
rida qirg‘oqga yetib kelibdi.&

Mazkur afsona bilan Mahmud Koshg‘ariy keltirgan afsonadagi yil
hisobining nomlari va tartibida katta farg yo‘qg. Ehtimol, Xitoyga bud-
daviylik kirib kelgandan keyin, gadimgi turklar afsonasini o ‘zlashtirgan
bo‘lishlari mumkin.

Shuningdek, “Devonu lug‘atit-turk”da munozara (Yoz va Qish mu-
nozarasi) janri, Alp Er To‘ngaga va yana bir noma’lum gahramonga
bag‘ishlangan marsiya ham bor. Agar Abdurauf Fitrat “Devonu lug‘atit-
turk”dagi to‘rtliklar asosida tiklagan dostonlar ham e’tiborga olinsa, ga-
dimgi turkiy adabiyotda janrlar rang-barangligiga guvoh bo‘lish mum-
kin.

Savol va topshiriglar

1 “Devonu lug‘atit-turk” gachon va gayerda yaratilgan?

2. “Devonu lug‘atit-turk”ni yozish uchun material to‘plash magsa-
dida Mahmud Koshg“ariy gaysi o‘lkalarni kezib chiqdi?

3. “Devonu lug‘atit-turk”da “shoir aytadi” iborasi nimani anglata-
di?

4. “Devonu lug‘atit-turk”dagi didaktik she’riy parchalarga misol
keltiring.

5. “Devonu lug‘atit-turk”dagi she’riy parchalar gaysi davrga te-
gishli?

6. “Devonu lug‘atit-turkdagi she’riy parchalar bilan gaysi gadim-
gi yodgorliklar o'rtasida uyg‘unlik bor?

7. “Devonu lug ‘atit-turkda qaysi adabiy janrlar uchraydi?

8. “Devonu lug‘atit-turk”dagi magollar gaysi mavzularda?

6,TOHN SHTOHW. YKpolyeHue Turpa, CaHkT-MNeTepbypr, 2008, 29-6.
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Ahmad Yugnakiy va uning “Hibat ul-hagoyiq” asari

Reja:
Adibning tarjima holiga oid kuzatuvlar.
Fitrat Ahmad Yugnakiy hagida.
Asarning qo‘lyozma nusxalari.
“Hibatul-haqoyig”’ning o‘rganilishi.
Asarning tuzilishi va boblar tahlili.

agrwN PR

Tayanchso‘zvaiboralar: Alisher Navoiy, “Nasoyim ul-muhabbat
talaba, hikmatlar, bayt, nagl, tolibi ilm, til, uslub, Dod Spohsolor bek,
Sayfi Isfarangiy, Badiuzzamon, Husayn Boygaro, “Munshaot”, Adib
Ahmad, maktub, goiyozma, xattot, bayt, sharq adabiyoti, nat, tazod
san ‘ad.

Adibning tarjima holiga oid kuzatuvlar. Ahmad Yugnakiyning
tarjimai holi to‘g ‘risida ma’lumot deyarli saglanmagan. Navoiy “Naso-
yim ul-muhabbat” asarida Adib Ahmad hagida to'xtaladi va uning gay-
si 0‘lkadan ekani, shaxsiyati va jismoniy holati hagida shunday deydi:
“Adib Ahmad ham turk elidin ermish. Aning ishida g‘arib nimalar man-
quldur (ya’ni g‘aroyib vogealar ko‘chirib qgoldirilgan). Derlarki, ko'zlari
butov (ya’ni butun) ermishki, aslo zohir ermas emish. Basir bo‘lub, 0‘zga
basirlardek andoq emas ermishki, ko‘z bo‘lg‘ay va ko‘rmas bo‘lg‘ay”
(Navoiy. MAT. 17-tom, 426-b.) Chamasi, Navoiy ham Adib Ahmad ha-
gidagi ma’lumotlami biron tarixiy manabadan olgan. Aks holda, uning
shaxsiy hayotiga va fazilatlariga oid quyidagi ma’lumotlami keltirma-
gan bo'lardi: “Ammo bag‘oyat ziyrak va zakiy va zohid va muttaqiy
(ya’ni tagvodor, parhizkor) kishi ermish. Haq s.t. agarchi zohir ko‘zni
yopug yaratgandur, ammo ko‘ngli ko‘zin bag‘oyat yoruq gilg'ondur:
lo*byog‘a (ya’ni 0‘yinchoqqa) ilik surtubdur va debdurki, qo‘y bukragi-
ga o'xshaydur va naxudni barmog‘i bila silab, debdurki, itolgu boshig‘a
o‘xshar. Maskani Bag‘doddin necha yig‘och, ba’zi debdurlar, to‘rt
yig‘och yo‘l ekan”.

Navoiy mazkur asarida Adib Ahmadning yoshligida - madrasa ta-
labasi ekanligidayoq zukko, donishmand bo‘lgani va el og‘zida doston
bo‘lganiga ishora giladi. Navoiy davom etib yozadi: “Bir kuni Imom
A’zam q.r. darsig‘a hozir bo‘lur erkandur va bir mas’ala o‘rganib, bu
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yo‘Ini yayoglborur erkandur. Darsda yeri saffi ni’ol (ya’ni poygak)
erkandur. Nagledurki, Hazrat Imomdin so‘rubdurlarki, shogirdlaringiz
arosida gaysidin andogki ko‘nglunguz tilar, rozisiz? Bovujudi (shunday
bo‘lsa ham) Imom Muhammad va Imom Abu Yusufr. va alaming abno-
yi jinsi (tengqurlar) va hamsabaglari. Imom q.s. debdurki, bori yaxshi-
durlar. Ammo ul ko‘r turkki, saffi ni’olda o‘lturur va bir mas’alani maz-
but gilib (xotirda saglab), to‘rt yig‘och yo‘l yayog* kelib borur, andogki
kerak ul tahsil gilur.”

Shundan so‘ng Navoiy Adib Ahmadning chugur ma’noli hikmatlari
turkiy xalglari orasida nihoyatda mashhur bo‘lgani to‘g‘risida dalillari-
ni keltiradi va garchi “Hibatul-hagoyig” asarining nomini tilga olmasa
ham, ikki bayt keltiradi: ”Va aning tili turk alfozi bila mavoizi nasoyihga
(pandu nasihatlar, o‘gitlarga) go‘yo (gapiruvchi va biyron so‘zlovchi)
ermish. Xeyli elning mugtadosi (ergashtiruvchisi, imomi) ermish. Balki
aksar turk ulusida hikmatu nuktalari (nozik ma’noli so‘z, ma’nosi chuqur
s0°z) shoe’dur (yoyilgan, targalgan, mashhurdir). Nazm tariqgi bilan aytur
ermish, aning favoididindur (foydaliligidandir):

Ulug‘lar ne bersa yemasman dema,
Ilik so‘n, og‘iz ur, yemasang yema!

Va ham aningdurkim:

So‘ngakka ilikdur, eranga bilik,
Biliksiz eran ul so‘ngaksiz ilik” (Navoiy. MAT, 17-tom, 426-427-
b.).

Bu baytlar “Hibat ul-hagoyig”ning bugungi nashrlarida yo“g.

Fitrat Ahmad Yugnakiy hagida. Adib Ahmad hagida Navoiy
keltirgan dalillar afsonaomuz mazmunni ifodalaydi. Navoiy keltirgan
naglda Adib Ahmad Imom A’zamning eng yaxshi shogirdlaridan biri,
Imom A’zamdan tahsil olgan tolibi ilm sifatida talgin gilingan. Abdurauf
Fitrat bunga aniglik kiritgan. U Imom A’zamning hijriy 150-yili vafot
etganini, “Hibat ul-haqoyiqg” hijriy ikkinchi asrda (*Qutadg‘u bilig” va
“Devonu lug‘atit-turk”dan uch asr burun) yozilganini gabul etishga im-
kon yo‘qgligini ta’kidlagan edi. Fitrat uchun eng asosiy dalil - “Hibat
ul-hagoyig”ning til va uslub tomondan “Qutadg‘u bilig”ga yaginligidir.
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“Hibat ul-hagoyiq” til va uslubiga ko‘ra, “Qutadg‘u bilig”dan bir-ikki
asr keyin yozilgan.®

Fitrat asosiy dalil sifatida “Hibat ul-hagqoyiq” bag‘ishlangan Dod
Spohsolor bekning kimligi va u yashagan davmi asos gilib oladi. Dod
Spohsolor bek hagida fors shoirlaridan Sayfi Isfarangiy (581U185
-666U268) devonida ma’lumot bor. Dod Spohsolor bek Sayfi Isfarangiy
zamonida yashagan Farg‘ona hokimidir (Fitrat. Yuqoridagi asar, 49-b.).

Navoiyning “Munshaot” asarida Mirzo Badiuzzamonga yozilgan
bir maktub bor. Badiuzzamon otasi Husayn Boygaroga garshi isyon
ko ‘taradi. Navoiy Badiuzzamonga nasihat tarigasida maktub yozar ekan,
Adib Ahmadning quyidagi to‘rtligini keltiradi:

Otadin xato kelsa, ko ‘rma xato,

Savob bil xato gilsa dag‘i ota.

Seni yuz balodin qutgarg‘ay Xudo,

Otaning xatosin bilgil savob

(Fitrat. Yuqoridagi asar, 48-b.).

Ammo mazkur ruboiy mavjud nashrlarda uchramaydi. Bundan
ma’lum bo‘ladiki, “Hibatul-hagoyigq”’ning bizgacha yetib kelgan nusxa-
lari bir 0z chala bo‘lgan ko‘rinadi. Navoiy davrida esa bu asaming mu-
kammal nusxasi bo‘lgan va ulug* shoir ana o*‘sha mukammal nusxadan
foydalangan.

Adib Ahmad “Hibat ul-haqoyigq”da ham o°‘zi hagida quyidagicha
ma’lumot beradi:

Adib Ahmad otiin, adab, pand so‘zim,

So‘zum munda qgolur, borur bu o‘zum.

Shuningdek, “Hibat ul-hagoyig”ning muallifi hagidagi ayrim izoh-
lar, tushuntirishlar bu asami ko ‘chirgan kotiblar tomonidan ham Kiritil-
gan. Jumladan, asaming bir qo‘lyozmasida Adib Ahmad hagida quyida-
gicha ma’lumot berilgan:

Otasi oti Mahmudi Yugnakiy,
Adib Ahmad o*g‘li, yo‘q ul hech shaki.

B8Fitrat. Tanlangan asarlar. 2-jild. Nashrga tayyorlovchi va izohlar muallifi filologiya fanlari
doktori, professor H.Boltaboev, Ma’naviyat, 2000, 47-b.
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Adibning yen oti Yugnak erur,
Safolig ajab yer, ko‘ngullar yorur.

Adiblar adibi fozillar boshi,

Go‘hartin so‘z aymish, adin so‘z boshi.

Shuningdek, asar qo‘lyozmasiga kotib tomonidan yozilgan izohda
shunday misra bor:

Tug‘a ko‘rmas edi adibning ko‘zi.

Shoirning ko‘zi ojiz ekani to ‘g ‘risida Navoiy bergan ma’lumot, qola-
versa, “Hibat ul-haqoyiq”ni ko'chirgan kotiblar bergan ma’lumotlardan
shu narsa anglashiladiki, asarni adib og‘zaki aytib turgan va biron kotib
yozib olgan.

Asarning qo‘lyozma nusxalari. «Hibat ul-hagoyig»ning besh
nusxasi mavjud. Nusxalar bir-biridan juz’iy farglarga ega. Ulardan eng
eskisi Samargandda Zaynul Obidin degan xattot tomonidanl444-yilda
uyg‘ur yozuvida ko‘chirilgan bo‘lib, turli sabablar bilan Turkiyaga borib
golgan. 1480-yilda Turkistondan Turkiyaga ko‘chib borgan Abdurazzoq
baxshi degan kishi ushbu kitobning arab yozuvi ustiga eski turk-uyg‘ur
yozuvida ko'chirgan. Har uch nusxa Istanbulda saglanadi. So‘ngroq
yana ikki nusxasi topilgan. Demak, hozirda kitob qo‘lyozmasining besh
nusxasi mavjud.

Asarda kotib tomonidan Kkiritilgan misrada Adib Ahmadning
tug‘ilgan yurti Yugnak deganjoy ekani ko ‘rsatiladi. Yugnakni ko ‘pchilik
olimlar - Samargand atrofida deb ko ‘rsatadilar.

“Hibatul-haqoyigning o‘rganilishi. Turk olimi Najib Osim “Hi-
but ul-hagoyig”ni ilk bor topgan va o‘rgangan olimdir. U 1906-yili bu
asaming Abdurazzoq Baxshi ko“chirgan nusxasidan parcha chop ettirgan
edi. Rashid Rahmatiy Arat bu asaming Turkiyadagi nusxalarini o‘tgan
asming o‘rtalarida nashr gildirgan. U, asaming asliyat eski uyg‘ur-turk
yozuvida bitilgan, deb aytgan edi.®0 ‘zbekistonda ilk bor AbduraufFit-
rat bu asar hagida maqola e’lon gilgan va turkiyalik olimlar asar nashrida
yo‘l go‘ygan bir gator kamchiliklarga 0‘z munosabatini bildirgan edi,
Marhum o'zbek turkiyshunos olim Qozogboy Mahmudov bu asaming
tanqidiy matnini o‘tgan asming 70-yillarida chop ettirdi va tadqiq etdi.

6Bu hagda garang: Xo'janova G. “Hibat ul-hagqoyiq” hagiqatlari. Toshkent. G‘afur G'ulom
nomidagi Adabiyot va san’at nashriyoti. 2001. 32-b.
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Qozog va uyg‘ur olimlarining bu asar yuzasidan olib borgan tadgiqotlari
va nashri ham digqgatga sazovor70

Asarning tuzilishi va boblar tahlili. “Hibat ul-haqoyiq” 254 bayt-
dan iborat. Adib Ahmad asaming tuzilishi hagida to ‘xtalib: “Tuzattim bu
o‘nto‘rt bob ichra so‘zum” deb yozadi. Ammo asami ko “chirish jarayo-
nida kotiblar ayrim boblaming sarlavhalarini tushirib qoldirganlar. Shu
bois asar boblari miqgdori kamayib ketgan.

Adib Ahmad asarini yozishda Sharg adabiyoti an’analarini davom
ettiradi. Birinchi bob hamd bilan boshlanadi: Yaratganga hamdu sano,
Uning rahmatiga umidvorlik, asami yozishdan Undan madad tilash, Ya-
ratganning borligini jamiki yaratilgan narsalar ko ‘rsatib turgani, o ‘likdan
tirikni, tirikdan o‘likni yaratishi, qudrat egasi yagona Tangridan boshqa-
si yo‘gligi hagida aytadi.

Ikkinchi bob na’tdan - Payg‘ambaming madhi, yaratilgan
payg‘ambarlar orasida unga teng keladigan yo‘qgligi, uni madh etishdan
til lazzatlanishi, tilga shakar va asal bag‘ishlashi kabi ta’rif-tavsiflardan
iborat. Shuningdek, to‘rt xalifa- Sodiq (Hazrati Abu Bakr), Fomq (Haz-
rati Umar), Zayn nurin (Hazrati Usmon), Ali ham madh qilinadi.

Uchinchi bobda Adib Ahmad Dod Spohsolor bekka hamdlar aytadi:
podshoh, ya’ni Dod Spohsolor bek agl-hushga, yaxshi xislatlarga boy,
bilimdon, jamiki fazilatlar unda mujassamlashgan. Bu podshoh Simak
yulduzi - Balig quyrag‘i deb ataluvchi yulduzlardan ham yuksak him-
matli, saxvatli, raiyat dardiga darmon shohdir. U xalgqga shafqatli, ammo
g‘azablanganda, arslonga o°‘xshaydi. Quvvat bobida Umarday navqi-
rondir, saxovat bobida Usmonday yuksak himmatlidir. U shu darajada
tetikki, tetikligi fazodan ham baland, insof va adolatda No'shirvondek
odildir. Uning saxovatidan hatto osmondagi bulutlar ham uyaladi, dush-
manlari ham uning xislatlariga amindir. Barcha xislat va fazilatlami mu-
rawatli, saxovatli ulug‘ Tangri shohga ato gilgan.

Bu hamdu sanolardan so‘ng Adib Ahmad quyidagicha lutf giladi:

Okush az teb aymas bezizlar tengiz,

Bulut hadya gilsa ushag gatrani.

[Agar bulut bir zarracha tomchi suv hadya gilsa, dengiz oz demay
to‘lginlana beradi.]

T0Hemit Tomur, Tursun Eyub/ Atebetu 1-hekayik. Uygur kilasik adabiyati, Pekin, Milletler
nasriyati - 1980; Axmeq, I7Iyr|HeK|/|. AKMKaT Cbllibl. - AnmMatbl, 1985.
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Tengiztin karimrak shahim ming gata,

Qabul gilsa tan yoq bu az hadyani

[Dengizdan ming gayta shohim ulug‘rog, bu ozgina arzimas hadya-
ni gabul gilsa ajab emas, deb umid gilaman].

Asarning to'rtinchi bobida Adib Ahmad Dod Spohsolor bek-
ning nomi olamda mangu qolsin deb bu kitobni yozganini, bu kitobni
o'giganlar shohning haqiga duo qgilishlarini, o'qimishli, savodli kisbilar
bu kitobdan foydalanishlarini umid va niyat qilib bayon etadi. Yugorida
aytilganiday, Dod Spohsolor bek Farg‘ona hokimi bo'lgan edi. Bu bobda
Adib Ahmad kitobini Dod Spohsolor bekka bag'ishlab yozgani hagida
xabar beradi va Dod Spohsolor bekni ideal hukmdor sifatida ta’riflaydi: u
es-hush, yaxshi xislatlar makonidir, bilim manbaidir. Simak yulduzidan
ham yugori darajada himmatli, saxovatli. Raiyatga shafqatli, hammaga
yaxshi muomala giladi, ammo g‘azablanganda xuddi arslonga o ‘xshaydi.
Kuch-qudrat bobida Umardek pahlavon. Saxovat bobida Usmon bilan
teng. Insof va adolatda esa No‘shirvondek. U shunchalik saxovatliki,
hatto yomg'imi ayamay, gizg'anmay beradigan bulutlar ham uning oldi-
da uyaladilar, dushmanlari ham uning fazilatlarini e’tirof etadilar.

Adib Ahmad Dod Spohsolor bekning sha’niga hamdu sano o‘gir
ekan, Sharg adabiyotidagi hukmdorlarga bag‘ishlangan asarlardagi sin-
gari xususiyatni ko ‘ramiz. Bu hamdu sanolarda, albatta, bir oz mubolag‘a
bor. Bu bobni Dod Spohsolor bekka gasida deb ham atash mumkin. Zo-
tan, bu bobning hajmi 14 baytdan iborat bo‘lib, gasidaning talablariga
javob beradi.

“Hibatul-hagoyig”ning magsadi beshinchi bobdan boshlanadi. Adib
Ahmadning magsadi - pandnoma adabiyotlariga xos komil insonni tar-
biyalashning muhim omili bo‘lgan ilmning manfaati, jaholatning zarari-
ga e’tibor garatish va kitobxonga yetkazishdir. Inson saodatining kaliti
ilmdadir, deydi Adib Ahmad. Bu o‘gitni “Qutadg‘u bilig” da ham ko‘rib
o‘tgan edik. llm nafagat oddiy insonlaming hayotida, balki davlat va ja-
miyat boshgaruvida ham hukmdorlar uchun asosiy qurol.

Adib Ahmad bilimning ahamiyati hagida so‘zini davom ettirar ekan,
shunday bir mantigli o‘xshatish giladi va bilimni nihoyatda gimmatbaho
buyum kabi inson avaylashi va begadr narsa inson uchun keraksiz eka-
nini ta’kidlaydi:
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Bahaliq dinar ul biliklik kishi,

Bu jahil biliksiz bahasiz bishi.

(Bilimli kishi baholik dinordir, ilmsiz johil kishi gimmatsiz yemish
kabidir).

Adib Ahmad ilmli odamning ma’nan yuksakligini, ilmsiz odamning
esa tubanligini ta’riflab, bu ikki toifa hech gachon teng bo‘la olmaydi,
deya bu oddiy hayotiy hagigatni shunday ta’riflaydi:

Biliklik, biliksiz gachan teng bolur,
Biliklik tishi - er, jahil er - tishi.

(IImli kishi bilan ilmsiz kishi gachon teng bo'ladi?! Bilimli xotin
kishi - er Kkishidir. Bilimsiz erkak - xotin kishidir).

Adib Ahmad ilmning afzalliklari to‘g ‘risidagi o ‘gitlarini davom et-
tirar ekan, suyakning mazmuni ilik bilan bo‘lgani kabi, insonning ko ‘rki
ham aqgl va tafakkur, ilm ekanini ta’kidlagani holda, ilmli va ilmsiz
odamlaming tagdiriga oid hayotiy dalillar keltiradi: ilmli kishilaming oti
mashhur bo‘ldi, bilimsiz kishilar esa tiriklayin o‘ldi, ulaming ko'rguligi
shu bo‘ldi, deb quvonchlarini ham, afsus-nadomatlarini ham bayon etadi.

Adib Ahmad shu tariga tazod san’atidan foydalangan holda ilm-
lilikning inson uchun Kkatta fazilat, ilmsizlikning esa og‘ir fojia ekani
to‘g ‘risidagi garashlarini davom ettiradi, insonni bilimli boMishga da’vat
giladi. Ahmad Yugnakiy ilmlilik va ilmsizlikni fagat ma’lum shaxsiyat-
larga xos fazilat va illat sifatida garamaydi, balki bu ikki narsaning ostida
jamiyatning manfaati va fojiasi borligiga ishora giladi.

Adib Ahmad ilmli va ilmsiz odamlar to‘g‘risida so‘z yuritganda,
fagat fanning ma’lum bir sohasiga oid dunyoviy ilmlamigina nazarda
tutmagan. Ilm, ma’rifat tushunchalari hamma davrda ham keng ma’noni
ifoda etgan. Ilmli odam - dunyoqarashi keng, mulohazali, diniy bilimlar-
ni ham puxta egallagan va ularga rioya giladigan, zukko, hayotiy tajriba-
si katta, jamiyatdagi, insonlar o‘rtasidagi munosabatlami noziklik bilan
ilg‘ab oladigan va shunga garab fikr yuritadigan, inson ko‘ngliga ozor
bermaydigan va hokazo xislatlarga ega zotlardir.

Oltinchi bobda ilm o'rganish hagida alayhissalomning aytganlariga
to‘xtalar ekan, ilmsiz odamga to‘g‘ri so‘z ham ma’nisiz bo‘lib tuyuladi,
unday toifaga o‘git foydasizdir, deb hukm chigaradi. Johil, nodon kim-
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salar ma’rifatning gadrini aslo bilmasliklarini, ular har gancha yuvinsa
ham pok bo‘Imasligini afsus bilan gayd etadi.

Yettinchi bob oldingi bobning mantigan davomi bo ‘lib, Adib Ahmad
ilmlilar va ilmsizlami giyoslab, o‘z xulosalarini bayon qilib golmaydi. U
endi ilm egallashga hammani, shu jumladan, ilmsizlami ham da’vat gila-
di. llm nafagat insonni ko‘klarga ko ‘tarishga xizmat giladi, balki inson-
ning hayotini tahlikadan saqlaydigan, insonni butun olamga mashhur,
olgishlarga sazovor giladigan muhim quroldir. Hatto o‘tmishda inson-
ning ma’naviy tubanlashuviga ham ilmsizlik sabab bo'lganini (odam-
lar ilmsizlikdan qo‘llarini but gilib: “bu Tangrimdir” dedilar) dalil gilib
keltiradi.

Sakkizinchi bobda muhim hayotiy masalalar ko ‘tarilgan. Bular - til-
ni tiyish va odob-axloq hagida. Mazkur bob targ‘ib-tashviqg ma’nosida
emas, balki insonni har turli balolardan ogoh etadi, insoniyatga to‘g‘ri
yo‘Ini ko‘rsatadi, mulohazali bo‘lishga, har bir so‘zni o‘ylab gapirishga
da’vat giladi.

Tiling bekta tutg‘il, tishing sinmasun,

Qali chigsa bekta, tishingni siyur, -

(Tilingni tiy, tut, tishing sinmasin, agar so‘zlab yuborsang, tiling
chigib qolsa, tishingni sindiradi) deb oddiy hayotiy hagiqgatni anglashga
o‘rgatadi. Bu o'gitlar asrlar davomida hayot sinovidan o‘tgan. 0 ‘ylab
so‘zlash ham aslida odob hisoblanadi. Mulohazakorlik, o‘ylab so‘zlash
aqlli odamga munosib. “Ko‘p vaysagan til ayamaydigan yovdir,.. ach-
chiq, erk berilgan til bir kun boshingga yetadi” deb kitobxonni balo-ofat
tildan kelishi hagida ogohlantiradi, o‘tmishda ko ‘p odamlar tilining das-
tidan boshidan judo bo‘lganini ta’kidlaydi.

To‘qgizinchi bob - agldan ozish, til jarohati vauni tiyish hagida. Bu
bob ham oldingi bobda ko‘tarilgan masalalarni davom ettiradi. Agldan
ozish degani - tabiatan telba bo‘lib golish degani emas, balki aglsizlik,
ahmoglik tufayli tilga erk berib, nodonlarcha so‘zlash va buning ogibati
fojia deganidir. Adib, tili dastidan o ‘kinganlar ko‘p, deb o‘tmishga isho-
ra giladi, tilni tiyganlar orasida esa bunagasi bo‘Imagan, inson yaxshilik-
ni ham, yomonlikni ham tilidan ko ‘radi, deb uqgtiradi.

Bundan keyingi boblarda dunyoga muhabbat qo‘yish eng katta xato
ekani, sazovatning samarasiyu baxillikning ogibatlari, tavozelik manfa-
ati, kibrlik va harislikning zarari to‘g ‘risidagi o‘gitlardan iborat. Dunyo
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bir yolg‘onchi, sarobga o‘xshaydi, yuzini bir ko‘rsatib, keyin qochadi-
gan narsa. Bu olamda insondan goladigan narsa yaxshi nomdir, yaxs-
hi nom qoldirish uchun takabburlikdan, manmanlikdan tamomila uzoq
bo‘lish, tavozega amal gilish, dunyo moliga ruju go‘ymaslik talab eti-
ladi. Inson mol -dunyosiga ishonib o‘zini kiborli tutadi, ulug‘likka qo‘l
cho'zishining sababi ham mol -dunyosi tufaylidir - Adib Ahmad mana
shu illatlardan xalos bo‘lishga da’vat giladi. Mol -mulk, boylik hech
kimga vafo gilmaganini, narigi dunyoga hech narsasiz yalang‘och ketis-
hi hagidagi azaliy hagigatni baytlariga singdiradi. Odam ato bilan Momo
Havoni misol qgilib keltiradi.

Adib Ahmad - kuzatuvchan, tom ma’noda hayotiy hagigatni teran
anglaydigan donishmand, uning o‘gitlari hamma zamonlarda ham jami-
yatni sog‘lomlashtirishga xizmat qilib kelgan. U molparastlikni qoralay-
di. Mol -dunyoga hirs go‘yish, odamzodning nafsi va ehtiyoji cheksiz-
ligi, ikki vodiy to‘la oltini bo‘lsa ham, uchinchisini istashi hagida Adib
Ahmadning dalillari “Qutadg‘u bilig”da 0 ‘zg‘urmishning 0 ‘gdulmishga
bergan o‘gitlariga hamohangdir. Har ikkala asardagi didaktik ruh bilan
bir gatorda, o°‘z davridagi faqirlikni ixtiyor gilib yashash hagida keng tar-
galgan agida ikkala asarga birday ta’sir ko‘rsatgan. Qolaversa, hadislar-
dagi (darvoqe, “Hibatul -hagoyiq”dagi har bir bob sarlavhalari hadislarga
asoslangan) fagirlik haqgidagi pandlar asarga mahorat bilan singdirilgan.
Qolaversa, har ikkala asarda ham bu olamda mol -dunyo yig‘ishdan voz
kechish hamma toifadagi insonlarga matlub ekanini ta’kidlaydi, mol -
dunyo deb inson o‘zini o‘gga-cho‘qqga urishini qoralaydi. Shu boisdan
ham “Hibat ul-hagoyiq”ning keyingi boblarida Muhammad a.s. ning ta-
vozelikni oshirish va kibrlikni tashlish to ‘g ‘risida; harislik hagida; inson-
laming ikki “vodiy” to‘la oltini bo‘lsa ham uchinchisini istashi hagida;
Tangrining buyrug'i va shafqatiga itoat gilish hagida; g ‘azabni yengish,
Tangrining har narsaga godirligi, imonga erishish yo‘llari, Uning Rasuli-
ga sadogat va Ollohning muhabbatiga yetishisb to'g'risida; ibodat orgali
sevinchni kutish hagida; ming do'stdan bir dushman ko'p ekani hagida
o‘gitlari va pand-nasihatlari komil insonni shakllantirish yo‘lidagi katta
gadamlar edi.

“Hibat ul-haqoyiq” asari to‘rtliklardan iborat bo‘lib, aruzning muta-
goribi musammani magsur bahrida (faulunfaulunfaulun faul) yozilgan.
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Savol va topshiriglar

1

radi?

o N OOk W

9.

Navoiy Adib Ahmad hagida gaysi asarida ganday ma’lumot be-

Navoiy Adib Ahmad hagidagi ma’lumotlami gayerdan olgan?
Navoiy Adib Ahmadni ganday ta’riflaydi?

Adib Ahmad tarjimai holiga gaysi 0‘zbek olimi aniglik kiritgan?
“Hibat ul-hagoyig”ning nechta qo ‘lyozmasi bor?

Asar necha bobdan iborat? 1-2-boblarga to'xtaling.

Asaming magsadi nechanchi bobdan boshlanadi?

Adib Ahmad ilmli va ilmsiz odamlarga qanday ta’rif beradi?
Dunyoga muhabbat qo‘yish xatodir degan o‘git gaysi bobda?

Shu bobni chuqurroq sharhlang.
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Ahmad Yassaviy
(Mavzuniyoritishda turk olimi Fuod Ko purilizodaning “Turk ada-
biyotida ilk mutasawuflar” (Angara. Diyonat ishlari mudirligi nashrla-
ri.Ne 118, turk tilida) kitobiga tayanildi.)

Reja:
1. Ahmad Yassaviyga gadar turkiy adabiyot.
2. Ahmad Yassaviyning mangabaviy hayoti.
3. Tasawufda xurmo timsoli.
. Yassaviyning “Devoni hikmat”i.
. “Devoni hikmat”ning muallifligi masalasi..
. Yassaviy ta’sirlari.
. “Devoni hikmat”ning mavzu ko ‘lami.

~No o~

Tayanch so‘z va iboralar: tasavwuf, mutasawuf madaniy yuksa-
lish, Ta haviy hayot, murid, adabiyparcha, Elxoniylar sulolasi, tarjimai
hoi, darvesh, mangaba, shoir, tajalli, rivoyat, xurmo timsoli, sahoba,
poklanish ramzi, ruhiy uyg oqglik, aruz, barmog.

Ahmad Yassaviyga gadar turkiy adabiyot. Qadimiy Eron
an’analarini saglagan Xuroson davlati musulmonlikdan so‘ngra tasav-
vuf jarayonining ilk markazlaridan bir bo‘lib maydonga chiqdi. Shu
sababdan islomiyatdan so‘ngra bu jarayon islomiyat awal ta’qib etgan
yo‘llardan Turkistonga kirishi tabiiy hoi edi. Movarounnahrda ilmiy, di-
niy va falsafiy tafakkur gadimdan chuqur ildiz otgani bois, tasawufni
gabul gilish ancha oson kechishi tabiiy edi.

Hagigatan shunday bo‘ldi. IX asrda Hirot, Nishopur, Marv mu-
tasawuflar bilan ganchalik to‘lib ketgan bo‘lsa, X asrda Buxoroda,
Farg‘onada turkiy gavmlar orasida ham ko‘plab mutasawuflar yetishib
chigdilar. Ulug‘ mutasawuf Abu Said Abul Xayming hurmatiga sazo-
vor bo‘lgan mashhur mutasawuflar Muhammad Ma’shuq Tusiy va amir
Ali Abu turkiy gavmlardan edilar. Mana shunday turli omillar ta’sirida
turkiy gavmlar orasida tasavvufjarayoni asta-sekin kuchayib, mustah-
kam o‘rin ola bordi. Buxoro, Samargand kabi yirik markaziy shaharlarga
tasavvuf yoyildi, bir gancha darveshlar ko‘chmanchi turkiylar orasiga
tasawufiy agidalami olib kirdilar.
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Qoraxoniylar sulolasida boshlangan tub madaniy yuksalish ham
ma’naviy hayotning tamomila yangi o‘zanga tushib olishiga sabab
bo‘ldi. Qoraxoniylar sulolasi hukmdorlarining olib borgan adolatli si-
yosati, sa’y-harakatlari natijasida ko‘chmanchi turkiy gavmlar 960-yil-
gacha islomni gabul gilib bo‘ldilar. Ma’naviy hayotdagi mana shujiddiy
o‘zgarishlar 0 ‘rta Osiyo turkiy gavmlarining hayotini tubdan boshga
0°‘zanga solib yubordi. Bunga Qoraxoniylar sulolasining asoschilaridan
biri Sotiq Bug‘roxon - Abdulkarim islomni gabul gilgani ham katta turt-
ki bo‘ldi. Shu asnoda islom olamining turli o ‘lkalarida ko‘zga ko ‘ringan
hodisalardan biri - tasawufining umumiy xususiyat kasb etib yoyila bor-
gani va mutasawuflaming ko‘pligi edi. Tasavvuf, F. Ko'purulizodaning
aytishicha, musulmonlik olamining ilk davrida mavjud bo‘lib gqolmay,
Eron, hind, yunon afkorlarining va gisman isaviylikning ta’sirida tash-
kil topgan tasavvuf maslagi gisqa fursatda butun musulmon olamiga
yoyildi7L llgari sufiy nomini olgan va Suriyada ilk bor hujrani qurgan
kufalik Abu Hoshimdan keyin, Sufiyoni Sarviy (vafoti mil. 784\85),
Zunnun Misriy (vafoti 859\860), xurosonlik Boyazid Bistomiy (vafo-
ti 874\875) to‘g‘risida turli-tuman turli fikrlar yuritgan Xalloji Mansur
(921\22), Junayd Bag‘dodiy singari bir gator buyuk mutasavvuflar o‘z
maslaklarini yoydilar. Abul Karim Abdul -Kushayriy (XI asr) «Risola
fi ilm at-tasawuf» nomli mashhur risolasi orgali tasavvuf maslagining
Ahli sunnat mazhabiga mansubligini isbotladi. Undan keyin G ‘azzoliy
(1058-1112) bir gator asarlari bilan bu borada ancha ilgari ketdi. So‘ngra
“Hikmatul-ishroq” asari muallifi Suhravardi Maqtul, “Avorifiil-ma’ruf’
asarining muallifi Shahobiddin Suxarvardiy, Abdulgodir Giloniy (XI-
X 11) va “Tabagatul-so‘fiyo” asarlarini to‘ldirib borgan bir gator muta-
savvuflar asta-sekin o ‘z maslaklarini xalq orasida yoyib, minglarcha mu-
rid hamda xalq orasida buyuk ma’naviy nufuz orttirdilar. Bu mutasawuf
voizlar xalqg orasida o ‘lkama-o‘lka yurib, xalgni islomga da’vat gilganla-
ri va ulaming bu harakatlari ko‘p samaralar bergani hagida ma’lumotlar
ko‘p?2

Jumladan, Kushayriy ortodoksal tasavvufbilan islomni yaginlashti-
rishga harakat gilgan, Abdulgodir Giloniy Bog‘dodda omma orasida qil-

7'Qarang: Ko'purilizoda Fuod. Turk adabiyotida ilk mutasavvuflar. Qojatepa-Angara, oltinchi
nashri, 16-bet (keyingi sahifalarda matnda kitobning sahifasi ko‘rsatiladi). Ko‘purilizodaning bu
fikrlariga raddiya shu sahifadagi izohda berilgan.

7XQarang: baptonbg B.B. CounHeHuns. Tom V, M.: naBHas pepakuus BocTouHol nntepatypsl,
1968. C. 68.

210



gan va’zlari natijasida esa juda ko‘plab odamlar islomni gabul qgildilar,
gunohkorlar noma’qul yo'llaridan gaytdilar. Mana shu tariga musulmon
mamlakatlarida tasavvufyoyila bordi.

Ahmad Yassaviyga gadar bo‘lgan turkiy adabiyotning ayrim girra-
lari hagida biz go‘llanmamizning avvalgi sahifalarida aytib o‘tgan edik.
Islomgacha bo‘lgan turkiy adabiyot musulmonlik davrida tamomila iz-
siz yo‘golib ketmadi. Ma’lum bir timsollar, g ‘oyalar musulmonlik kirib
kelgan davrdagi adabiyotga o‘tdi, musulmonlik davridagi adabiyotga
kirib kelgan turli adabiy parchalarda ko‘hna agidalar, timsollar saqla-
nib golaverdi, mazmunan va mohiyatan esa musulmonlik agidalari bilan
uyg‘unlashdi. Birgina Rashididdin Fazlulloh Hamadoniyning “Jome’ut-
tavorix” asarida 0 ‘g ‘uzxon obrazining musulmon agidalari va udumla-
riga moslashtirilishini eslashimiz kifoya. Eronda hukm surgan mo‘g‘ul
Elxoniylar sulolasida yaratilgan bu asar, albatta, islomiyatning mo“g‘ul
xalgi hayotidan mustahkam o°‘rin olganidan dalolatdir. Zotan, bu davr-
dan oldinroq - Movarounnahr va uning atrofidagi mamlakatlarda har xil
mazhablar, maslaklamig paydo bo‘lgani, ma’naviy hayotda o‘z o‘mini
topgani ham mo‘g‘ullaming Markaziy Osiyo hududlarida barpo gilgan
davlatlari bargarorlashganidan bir dalolat edi.

Gap Ahmad Yassaviy hagida ketar ekan, u hagdagi dastlabki
ma’lumotni Alisher Navoiyning “Nasoyim ul-muhabbat” asaridan to-
pamiz. Navoiyning bu asari buyuk mutasawuflar hagida lo‘nda, aniq
ma’lumot beradigan asardir. Navoiy mazkur asarida Ahmad Yassaviy
hagidato ‘xtalib, u haqda quyidagicha ta’rif-tavsiflarai beradi: “Xoja Ah-
mad Yassaviy g. t. s. - Turkiston mulkining shayx ul-mashoyixidur. Ma-
gomoti (daraja, bosqich) oliy va mashhur, karomoti mutavoli (cho‘zilgan)
va nomahsur (chegarasiz) ermish. Muridu as’hobi g‘oyatsiz (cheksiz) va
shohu gadoning irodat va ixlosi ostonida nihoyatsiz ermish. Imom Yu-
suf Hamadoniy g.s.ning as’hobidindur. Xoja Abluxoliq G ‘ijduvoniy bila
g.s. suhbat tutubtur va Xoja Abdulloh Barragiy va Xoja Hasan Ando-
qiy g.r.bilaki, ham Imom Yusuf Hamadoniy r.t. muridlaridurlar. Imom
gaysi biyik (ulug®, buyuk) marotibga yetibdurlar, musohib (hamsuhbat)
bo‘lubdur va ro‘zgor (davr, zamon) mashoyixidin ko‘p buzurgvorlar
(ulug‘vor, hurmatli) aning tarbiyatin topibdurlar va Shayx Raziyuddin
Ali Lolo g.s. Shayxi buzurgvor Shayx Najmiddun Kubro r. xizmatig‘a
yetardin burun Xoja Ahmad Yassaviy g.r. xizmatida bo‘lub erdi va aning
xonagohida aning irshodi (to‘g‘ri yo‘l ko‘rsatish) bila suluk (yo‘l tutish)
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gilibdur va aning mazori Turkistonda, Yassi degan yerdaki, aning mavlid
(tug‘ilgan joy) va manshaidur (kelib chigish joyi) vogye bo‘lubdur va
Turkiston ahlining giblai duosidur” (Navoiy. MAT. 17-jild, 419-b.).

Alisher Navoiy keltirgan bu ma’lumot Ahmad Yassaviyning tarji-
mai holini yaratishda eng ishonchli manba hamdir. Yusuf Hamadoniy,
Abdulxolig G ‘ijduvoniy kabi ulug‘ mutsawuflar uning ustozi bo‘lganiga
ishonchli dalillardir.

Ahmad Yassaviy tug‘ilgan zamonda turkiy olam anchagina uzoq
vagtdan - X asrdan boshlab tasawufiy aqidalarga yuz burgan edi,
mutasavvuflaming manqgaba va karomatlari fagat shaharlarda emas,
ko‘chmanchi turklar orasida ham ozmi-ko‘pmi yoyilgandi. Mutasav-
vuflar diniy madhiyalar, she’rlar o'girdilar, xalqga ezguliklar hagida
so‘zlardilar. Xalg, bu darveshlar bizga saodat yo‘llarini ko ‘rsatyaptilar,
ular azaldan biz - turkiy gavmlami diniy baxt-saodatdan bahramand qi-
lib kelayotgan shoirlarga o‘xshaydilar, deb ularga e’tiqod qo‘yib, ular-
ning o ‘gitlarini bajonidil gabul gilardilar. Shu taxlitda awalgi shoirlar-
ning o‘mini ota yoki bob unvonli bir gator shoirlar egalladilar: Hazrati
Payg'ambar sahobalaridan bo‘lgan Arslon bob, mangabaga ( mangaba
- mashhur kishilaming hayotiga oid hikoyalar, gissalar; garang: Us-
monlicha-turkcha ensiklopedik buyuk lug at (turk tilida), Istanbul, 1986
617-b.) ko‘ra, islom dinini anglamoq maqgsadi bilan Turkistondan Jazira-
tul-Arabga kelgan va Hazrati Abu Bakrga zohir bo'lib, islomni gabul gil-
gan shoirlar piri mashhur Qo‘rqut ota, Cho‘pon ota kabilar o‘shalardan
davom etib kelgan xotiralami tiklaydi. Zotan, Alisher Navoiy “Nasoyim
ul-muhabbat” asarida Qo'rqut atoni buyuk karomatgo‘y mutasawuflar-
dan biri sifatida e’tirof etib, uni quyidagicha ta’riflaydi: “Turk ulusi aro-
sida shuhrati andin ortug‘roqdurkim, shuhratga ehtiyoji bo‘lg‘ay. Mash-
hur mundoqdurki, necha yil o ‘zidin burungini, necha yil o ‘zidin so‘nggi
kelumi debdurlar. Ko‘p mav’izaomuz (nasihatomuz) so‘zlari aroda bor”
(Navoiy. MAT. 17-jild, 421-b).

Xullas, Ahmad Yassaviygacha bo'lgan ma’naviy hayot mana shu
tariga gurkiradi. Albatta, bu tarzdagi hayot Yassaviyning va yassaviylik-
ning yuzaga kelishiga zamin yasadi.

Ahmad Yassaviyning mangabaviy hayoti. Turkistonda Sayram
shahrida Hazrati Ali avlodidan shayx Ibrohim degan bir zot yashagan
edi. Shayx vafot etganda, Javhar Shahnoz ismli gizi va Ahmad ismli yetti
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yoshli o‘g‘li qoldi. Ahmadga kichik yoshidan boshlaboq turli tajallilar3
zohir bo‘lib turar, yoshiga mos bo‘Imagan va hammani hayratga soladi-
gan favqulodda hodisalar ko‘rsatardi. Ahmad Yassaviyga nisbat berila-
digan “Devoni hikmat” asarida zohir bo‘lgan bu fayzlar (huzur-halovat)
ni mutasawuflarga munosib til bilan, ko‘p narsani anglatadi, deb baho-
lash mumkin. Yassaviyning birinchi hikmatidan bir bandni keltiramiz:

Yetti yoshda Arslonbobga gildim salom,
“Hag Mustafo omonatin giling m’om”.

0 ‘shal holda ming bir zikmi gildim tamom,
Lomakonning magomig‘a oshtim mano74

“Lomakonning magomig‘a osh”moq - fagat Olloh tajallisini o‘zida
mujassam etgan ilohiy zotlarga tegishli. Bu misralar yetti yoshli Ahmad-
da tajalli zohir bo‘lib turgani hagida ishonchli dalildir.

Yetti yoshda otasidan yetim golgan Ahmad ma’naviy padari Arslon
bobodan tarbiya oldi. Shayx Arslon bobo Sayramga kelib, Ahmadni Haq
yo‘liga yo‘naltirdi.

Arslon bobo, rivoyatlarga ko‘ra, mashhur zotlardan edi. Yassaviy
yana yuqoridagi hikmatida bu haqda shunday aytadi:

Yetti yoshda Arslon bobom izlab topdi,

Xurmo berib, parda birlan sirrim%byopdi.
Bihamdilloh, ko ‘rdum, teyu yuzum o ‘bti,

Ul sababdin oltmish uchda yerga kirdim (14-b.).

Bu to‘rtlik Ahmad Yassaviy hagidagi mangabaviy rivoyatlami tas-
diglovchi muhim dalil sifatida ham gimmatlidir.

Yana o0‘z davrida keng targalgan rivoyatlarga ko‘ra, yosh Ahmad-
ning ma’naviy padari Arslon bobo to‘rt yuz yil, boshga bir rivoyatga
ko‘ra, yetti yuz yil yashagan. U Turkistonga kelib, Xoja Ahmadni haq
yoiga amr qgiiishini va bu vazifani bajarishini bir ma’naviy alomatga

n Tajalli - ilohiy qudratning zohir bo'lishi, Haq nurinmg ta’sir bilan qulning galbida hagigatning
bilinishi (yugoridagi turkcha lug‘at, 960-bet).

74Xoja Ahmad Yassaviy. Devoni hikmat. Nashrga tayyorlovchilar filologiya fanlari doktori I.
Haqqul, filologiya fanlari nomzodi N. Hasan. “Movarounnahr” nashriyoti, Toshkent, 2006, 10-bet
(bundan keyingi misollar shu nashrdan olinib, parchadan keyin sahifasi ko'rsatildi).

BSirr - eng fazilatli, eng yaxshi
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gilingan ishoraga tayanib, 0‘z zimmasiga olgan edi: Bir kuni ahli kirom
(muhtaram, aziz kishilar) och qolib, Payg‘ambaming huzuriga keldilar
va bir oz yegulik iltimos qildilar. Payg‘ambaming duosi bilan Jabroil
jannatdan bir tovoq hurmo keltirdi. Xurmolardan bir donasi yerga tush-
di. Jabroil dediki: “Bu xurmo sizning ummatingizdan Ahmad Yassaviy
otliglbirining nasibasidir”. Payg‘ambar sahobalariga, orangizdan biron-
tangiz bu vazifani (ya’ni Ahmad Yassaviyga xurmoni saglash va unga
yetkazishni - N.R.) 0‘z zimmangizga oling, deb taklif gildi. Sahobalar-
dan hech kim javob bermadi. Fagat Arslon bobo bu vazifani 0‘z zimma-
siga olajagini so‘yladi.

Mana shu o‘rinda hikmatlar fagat badiiyat namunalari bo‘libgina
golmay, balki tarixiy vogealami ham o0°‘z gamroviga singdirgan janr
ekaniga guvoh bo‘lamiz. Yugorida hikmatdan keltirilgan vogealar ba-
yoniga ko‘ra, Arslon bobo xumioni Ahmadga yetkazish vazifasini 0z
zimmasiga olgandan keyin, Hazrati payg‘ambar o ‘sha bir dona xurmoni
go‘li bilan Arslon boboning og'ziga otdi va muborak tupiklaridan ham
ehson etdi. U Arslon boboga sulton Ahmad Yassaviyni ganday topishini
ta’rif-tavsifqilib va o‘git berib, uning tarbiyasi bilan mashg‘ul bo‘lishini
amr qgildi. Shundan keyin Arslon bobo Sayramga- Yassiga keldi va 0z
zimmasidagi vazifani bajargandan keyin bir yil o‘tgach vafot etdi. Bu
vogeani yana Ahmad Yassaviyning birinchi hikmatidan topamiz:

Xurmo berib, boshim silab nazr qildi,

Bir fursatda ugbo sari safar qildi.

“Alvido!” deb bu dunyodin guzar qildi,
Maktab borib, gaynab, to‘lib-toshdim mano.

Tasawufda xurmo timsoli. Darvoge, mazkur mangabaviy rivo-
yatdagi xurmo detaliga to ‘xtalaylik. Bu detal - muhim bo‘lgani va sirli
mazmun kasb etgani uchun ham talgin hamda tahlilga muhtoj.

Yassaviyning hikmatidagi xurmo, shuningdek, hirga ham, uning
zakiyligi va karomatiga qaratilgan bir timsol bo ‘lishi mumkin. Xurmo -
Payg‘ambar alayhissalomdan meros golgan ilm-ma’rifatm, din va tasav-
vufhagiqatini Arslonbobo Ahmadga o‘rgatganiga bir ishoradir7

Xurmo dastlab O'rta Osiyo yozma adabiyotida Bemniyning “Mine-
ralogiya” kitobidan o ‘rin olgan hikoyatlar tarkibida uchraydi. Hikoyatda

78Bu hagda garang. Hasan Nodirxon. Yassaviylikka doir manbalar va “Devoni hikmat”. -
Toshkent, “Akademnashr”, 2012, 131-bet,
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aytilishicha, bir boy odamga boshgqalar, sizni falonchi g‘iybat qildi, deb
o‘sha odamning kimligini aytib, xabar yetkazganlarida, o‘sha boy uni
g'iybat gilgan odamga bir oltin tovogda xurmo yuboradi. Beruniy bu
hikoyatida xurmo timsoli orgali poklanish ramziga ishora gilgan. Fari-
diddin Attor “Tazkirat ul-avliyo” asarida Hazrati shayx Husayn Mansur
Xalloj bilan bog‘ligbir rivoyatni keltirib, xurmo timsolidan foydalanadi:

Xalloj to'rt yuz so'fiy bilan Barriyaga kirdi och goldilar.

- Yo Shayx! Bizga bitta pishgan kalla, issiq non bersang, - dedilar.

-0 ‘iringiz, - dedi. Qo'lini xirgasiga sugib, bitta pishgan kallani
issig nonga o‘ralgan holdi olib, oldilariga qo‘ydi.

Yangi xurmo so‘radilar.

- Keling, meni daraxtdek siltang, - dedi. Siltadilar, yangi xunnolar

to‘kildi. To‘ygunlaricha yedilar7r.

Mansur Xalloj hayotiga oid keltirilgan hikoyatdagi pishgan kalla,
non ham majoziy ma’no ifodalashi bilan bir gatorda, xurmo Yassaviy
hikmatidagi xurmoga mazmun va mohiyatan o‘xshash, ya’ni so'fiylar
Mansur Xallojni “siltaganlari” va xurmo to‘kilgani - savolu mubo-
hasalar orgali zakiy zotning betakror ta’limotini, tasavvuf ilmiga oid
ma’ruzalarini so‘fiylar ishtiyoq bilan tinglaganlarini bildiradi.

Ammo xurmo timsoli buyuk mutasawuflaming hayoti vata’limotida
ramziy ma’nodagina emas, balki moddiy ma’nosida ham qo‘llanganiga
oid dalillar bor. Quyida ulug* mutasawufardan hazrati shayx Malik bin
Dinoming hayotida yuz bergan quyidagi rivoyatga etibor beraylik:

“Qirqg yil Basrada xurmo yemagan Malik nafsining istagidan hezor
bo‘ldi. Kechqurun tushida yangi xurmo yeyishi bildirildi. Malik nafsiga
xitob gilib: - Ey nafs, yangi xurmo yesang oyoq bo ‘lursan; sabr gilsang,
bosh bo'lursan”, - dedi (Attor. Yuqoridagi asar, 21-b.).

Yassaviy hikmatlarida goMlangan bu singari ramziy timsollar
so‘fiyona ma’rifatga yetishish yo‘llariga ishora giladi. Albatta, bu tim-
sollar katta ijtimoiy hodisalardan ham darak beradi.

Trrarididdin Attor. Tazkirat ul-avliyo (Avliyolar kitobi). Mirza Kenjabek tarjimasi. Toshkent,
“O'zbeJciston Milliy ensiklopcdiyasi” davlat ilmiy nashriyoti. 1997, 134-bet.
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Yassaviyning “Devoni hikmat”i. Yassaviyning hikmatidan kel-
tirilgan yuqoridagi to‘rtliklar Ahmadning ham, Arslon boboning ham
tarjima holini ko‘z o'ngimizda gavdalantiradi. Fagat shugina emas. Bu
hikmat yana shunisi bilan diggatga sazovorki, Arslon bobo singari ulug*
zotlarga xizmat gilishday burchga ushbu hikmat da’vat giladi:

Oqil ersang, eranlarga xizmat qilg‘il,
Amri ma’ruf gilg‘onlami izzat qilg‘il.
Nahy munkar®gqilg'onlami la’nat qilg-il,
Ul sababdin oltmish uchda yerga kirdim

To‘rtlikning birinchi misrasi digqgatni jalb giladi. Gap xizmat gilish
hagida ketmoqgda. Xizmat gilish - shunchaki birovning og‘irini yengil
gilish, moddiy ko‘mak berish ma’nosida emas, balki “eranlar”, ya’ni
ma’naviy tomondan yetuk bo'lgan ulug® zotlaraing, valiylaming irfoniy
ilmlarini tinglash to‘g‘risida so‘z ketmoqda. Yassaviy hikmatlarining
mohiyati va magsadi fagat shu bilan chegaralanib golmaydi. Insoniyatni
g‘ofillikdan uyg‘otish, ularda ruhiy uyg‘oqlik va e’tigodda sobitlikni bo-
tiniy tuyg'u bilan tarbiyalash va chin e’tigodni singdirish Yassaviy hik-
matlarining yana bir muhim jihatlaridandir. Quyidagi parchaga e’tibor
beraylik:

Shavq sharobin ichgan oshiqg nurga botar,
Nuri bilan yurgan oshiqg shavqi ortar.

Kimki ko‘rsa go‘lin ushlab so‘zga tortar,
Donolarning so‘zin izlab keldim mano (37-b.).

Shavq sharobi - muhabbat shavqi, ilohiy fayz, ideal go'zallik; oshiq
- Ollohning jamoli vajaloliga mushtoq galb. Zotan, bu to'rtlik ostidagi
o'gitlar va nasihatlarga ergashgan va tobe bo'lgan odamzodning “inson-
sevar va ilohsevar galb nidolari” (N. Komilov) ekaniga yorgin bir dalil-
dir.

“Devoni hikmat” 0 ‘rta Osiyo, Volga bo‘ylarida XV III1-X1X asrlar-
da keng targaldi. Ayniqgsa, Yassaviy hikmatlari X1X asming ikkinchi
yarmida chop etilib, toshbosma kitoblar holida keng yoyildi. Yassaviy
hikmatlari omma orasiga tobora kengroq Kirib borishida darveshlar, ga-

™Nahy munkar - yomon ishlardan gaytarish.
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landarlar katta rol o‘ynadilar. Ko‘purilizoda Yassaviyning buyuk muta-
saw uf ekanini, uning hayotini va turkiy tasavvuf maslagining yuzaga
kelishida katta xizmati borligini chuqur o ‘rgangan.

“Devoni hikmat”ning muallifligi masalasi. Yassaviydan sag-
lanib golgan “Devoni hikmat” hagida har xil fikrlar bor. Obro‘li olim-
lar Fuod Ko‘purilizoda va Abdurauf Fitrat “Devon” muallifi xususida
jiddiy fikrlami o‘rtaga tashlagan edilar. Ko‘purilizoda Yassaviyning
“Devoni hikmat”i hagida tamomila boshqga fikrda ekaniga, birinchi
navbatda, hikmatlaming tili, ikkinchidan, asaming vazni sabab bo‘lgan
edi. Ko‘purilizoda “Devoni hikmat”ning ayrim manzumalari aruzda,
ayrimlar an’anaviy barmoq vaznida yozilganini ta’kidlab, shunday xu-
losa giladi: “Yassaviy hikmatlarining barmoqda yozilganlarini VI asr
(milodiy Xil asr - N.R.) mahsuli olarog gabul etmoq imkonsizdir...
Qo‘limizda “Devoni hikmat”ning hij. VI, VII yoki V11l asrlarda yozil-
gan gadimiy nusxasi topilmagani uchun, bu xususda gat’iy bir hukm
chigarmog mumkin emas... “Devoni hikmat”dagi she’rlardan muhim
bir gismini - aruzda yozilganlarini unga nisbat bermogga majburiyat
sezamiz” (Ko purilizoda. Yuqoridagi asar, 123, 124-b.). Ko‘purilizoda
“Devoni hikmat” bilan “Qutadg‘u bilig”ni o‘mi-o‘mi bilan solishtirib
boradi. Bu giyoslashdan Ko‘purilizodaning magsadi - “Devoni hikmat”
badiiy asar sifatida til tomondan “Qutadg‘u bilig”ga o'xshash bo‘lishi
kerakligini talab gilar ekan, “Turkiy adabiyotni vujudga keltirgan asarlar
orasida X il asrdan so‘ng “Devoni hikmat” “Qutadg‘u bilig”dan keyin
eng gadimiy asar sifatida numunadir” (Ko purilizoda. Yuqoridagi asar,
119-b.) deya hukm chigaradi. Abdurauf Fitrat Ko‘purilizodaning fikrla-
rini ma’qullaydi. Bu - masalaning bir tomoni.

Masalaning ikkinchi tomoni shundan iboratki, “Devoni hikmat”ning
nusxalari ham Ahmad Yassaviyga, ham XV yoki XV asrlarda yashagan
Ahmad ismli boshga Yassaviy taxallusli darveshga mansub bolib, bo-
ra-bora murakkab qorishiqg holatga kelgani ehtimoldan xoli emas. “Qul
Xoja Ahmad, men daftari sone’ ayttim”, “Toza-toza daftarlarim sone’
daftar” kabi misralar bilan tugagan hikmatlar shunday xulosaga olib kela-
di. Ko‘purilizoda,Yu bu misralar mavjud boigan hikmatlami “Qul Xoja
Ahmad ismli darveshga mansub hikmatlardir”, deb hukm chigarganda,
haglidir (Ko purilizoda. Yuqoridagi asar, 125-b.). Zotan, “daftari sone””
bor ekan, bundan oldin “daftari avval” boiishi zaruratga aylanadi; “daf-
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tari awal” - Yassaviyning hikmatlari, “daftari sone’ - Ko‘purilizoda
aytgan Ahmad ismli boshqa darvesh shoirga tegishli hikmatlardir.

0 ‘zbek yassaviyshunos olimi Ibrohim Haqqul Yassaviy hikmatlari-
ni nashrga tayyorlar ekan, Ko ‘purilizodaning ana shu shubhalarini asosli
deb topadi va dalillashga harakat giladi® Qolaversa, Yassaviy hikmat-
larining keyingi nashrlarida ham I.Hagqqul nugtai nazarini mahkam tutdi,
olimlik pozitsiyasiga sodig qoldi. Boshga o0'zbek olimlari Yassaviyning
hikmatlarini nashrga tayyorlaganlarida ham, to‘plamga so‘z boshi yoz-
gan I. Haqqul “To'plamdagi gator to'rtliklar Yassaviyniki ekanligi shax-
san menda ishtiboh uyg'otdi”8 deya awalgi garashlarini ilgari surdi.
Darvoge, Abdurauf Fitrat ham Yassaviy hikmatlarining til xususiyatla-
ri va bu asaming keyingi asrlarga tegishli qo'lyozma nusxalari hagida
to'xtaladi: “Yassaviyning hayotiga yaqgin zamonlarda yozilgan bir nus-
xa “Devoni hikmat” topilmaguncha, biz Yassaviy hikmatlarini til tarixi
garashidan tekshira olmaymiz”8lL Bu jihatdan Ko‘purulizoda, Fitrat va
Ibrohim Haqgqulning Yassaviy hikmatlari yaratilgan davrga oid garash-
lari uyg'undir. She’riyat, umuman, badiiy asar tili davrga ham, ijodkor
shaxsiyatiga ham mansublikni belgilashda muhim omildir.

Yassaviy ta’sirlari. O'zbek adabiyot tarixida uchta adabiy maktab
hukm surgani e’tirof etilgan: Yassaviy maktabi, Navoiy maktabi, Amir
Umarxon maktabi. Ana shu nugtai nazardan garalsa, Yassaviy adabiy
maktabiga ergashgan ko'plab izdoshlar musulmon o'lkalarida targalgani
tabiiy.

Yassaviy hikmatlarining ayrimlari uning ijodiga mansub bo'lImasa
ham, shakl va mh jihatidan Yassaviyga mansub bo'lgan hikmatlardan
katta farg gilmaydi. Chunki Ahmad Yassaviy izdoshlari hagida so'z ke-
tarkan, keyingi asrlarda uning hikmatlari kabi shaklda va ohangda, ayni
yassaviyonaruhda hikmatlar yozilgani anig ko'rinadi. Bunday hikmatlar-
ga nisbatan Yassaviyning ta’siri hagida so'z yuritish bilan birga, xalgona
shaklda va barmoqgda yozilgan tasavvuf adabiyotida ayrim o'zgarishlar
asrlar bo'yi davom etib kelganini ham ta’kidlash darkor. Yana bir sabab
shuki, gisman “nazirachilik” an’analari ham ko'rinadi: ulug' pirga iz-

7,Haqqul I. Ahmad Yassaviy. - «Ahmad Yassaviy. Hikmatlar» kitobiga so‘z boshi. Toshkent,
G ‘afiir G'ulom nomidagi Adabiyot va san’at nashriyoti, 1990, 40-bet.

&Haqqul 1. Ehtiyoj va tajriba. - “Xoja Ahmad Yassaviy. Devoni hikmat (yangi topilgan
namunalar)”. Nashrga tayyorlovchi Nodirxon Hasan. Toshkent, “Movarounnahr” nashriyoti, 2004,
7-bet.

8 Fitrat Abdurauf. Tanlangan asarlar. 11jild. Nashrga tayyorlovchi va izohlar muallifi: filologiya
fanlari doktori, professor H. Boltaboev. Toshkent, “Ma’naviyat” nashriyoti, 2000, 28-hct.
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doshiar hurmat-e’tibor va mugaddas mohiyat nuqtai nazaridan, Hikmat-
lardagi shakl va mazmunni sagladilar.

Xoja Ahmad Yasssaviydan keyin yassaviylik tarigatiga mansub dar-
veshlar Hikmat yozdilar va bu an’ana uzoq asrlar davom etdi. Yassa-
viylik darveshlari mugaddas bir vazifani oz zimmalariga oldilar: jumla-
dan, Sulaymon Bogirg‘oniy (X 11), ya’ni Hakim atodan boshlab Hikmat
yozish an’anasi davom etdi. Shakl va mavuz jihatidan har ikkalasining
hikmatlari farq gilmagan. Boqirg‘oniyning “Bogirg‘on kitobi”, “Oxir
zamon Kitobi”, “Bibi Maryam kitobi” kabi asarlari Yassaviy hikmatlari
ruhida yozilgan.

0 ‘rta Osiyodalgoniy (Xil), SayidlmodNasimiy (XIV), Qul Sham-
siddin (XVI), Xudoydod (XVI), Qul Ubaydiy (XVI), Mashrab (XVI1-
XV 111), Huvaydo (XV 111), turk shoiri Yunus Emro (X 111) ijodi aynan
Yassaviy hikmatlari ta’sirida shakllanib, rivoj topgani ulaming ijodida
aniq namoyon bo‘iib turadi.

“Devoni hikmat”’ning mavzu ko‘lami. “Devoni hikmat” mavzu
e’tibori bilan oddiy, qolaversa, mavzu rang-barangligi unchalik ko ‘zga
tashlanmaydi. Darveshlar va darveshlik fazilatlari hagida ko ‘plab hamdu
sanolar, axlogiy, diniy-falsafiy o'gitlar, Muhammad s.a.s.ning hayoti va
mofizalariga oid muhim parchalar, dunyo ahvolidan shikoyatlar va giyo-
mat kunlarining yaginlashganini insonlarga eslatish magsadi bilan yara-
tilgan zohidona shikoyatnomalar, jannat va jahannam, hur va g ‘ilmonlar
va boshgalardan bahs etadigan jonli, hayotiy hikmatlardan iborat.

Yassaviyning hikmatlari molparastlikka, bu dunyoning hoyu havas-
lariga garshi garatilgan kuchli g ‘oya. “Jondin kechgan chin oshiglar dun-
yo demas” (52-b.), deydi Yassaviy bir hikmatida. Chin oshiglar- muttasil
ravishda Haq diydorini talab gilganlar. Ular uchun dunyo moli hech nar-
sadir. Dunyo moliga suglik bilan ko‘ngli bog‘laganlar oshiq emas. Hatto
shunday riyokorlar ham borki, ishg yo‘liga gadam qo‘yadilar, o‘zlarini
parvonaday o‘qga-cho‘qga uradilar, ammo yuz ming toat-ibodat gilsalar
ham, buning asosi yo‘q, riyokorlikdan boshqga narsa emas, hamma hara-
katlari soxta. Zotan, Junayd Bag‘dodiy: “Biz tasavvufni ochlik, uyqu-
sizlik, dunyodan uzilmog va sevgan narsalarimizdan nari bo‘Imoq bilan
topdik” (Attor. Yugoridagi asar, 90-b.), deb aytganda, aynan bu yo‘lga
kirganlaming hayot tarzi, a’moli, e’tiqodini ko‘rsatib bergan edi.

“Devoni hikmat”ni o‘qgir ekanmiz, tasavvufning turli istilohlari,
ramziy obrazlariga duch kelaveramiz. Shu bois Yassaviy hikmatlariga
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jo‘n garab, tasavvufiy istilohlami bugungi zamonaviy tushunchalar va
garashlar asosida talgin gilish tamomila xatolikka olib kelgan bo‘lardi,
Shu bilan birga, chuqur mazmunli diniy-falsafiy tizimlarni Yassaviy-
dan gidirish ham sun’iy xulosa va qgarashlarga sabab bo‘lishi tabiiydir.
Yassaviy hikmatlarida soddalik, lo‘ndalik va tabiiylik yarq etib ko‘rinib
turadi. Xalgona ruh, xalgona til - hikmatlaming keng omma tomoni-
dan gabul gilinishiga birinchi kafolat; ayni paytda omma Hikmatlaming
mazmun-mohiyatini, magsadini giyinchiliksiz anglay olishlari Yassaviy
va uning izdoshlarining diggat markazida turgan.

Yassaviy hikmatlarini tasavvuf ilmining o‘ziga xos manbai deb ay-
tilsa ham bo‘ladi. Fikrimizning isboti uchun bu ulug‘ zotning quyidagi
hikmatlaridan birini olib ko ‘raylik:

Har kim qilsa tarigatning davosini,
Awal borib shariatni bilmak kerak.
Shariatning ishlarini ado qilib,

Andin so‘ngra bu da’voni gilmak kerak.

Shariatsiz dam urmaslar tarigatda,
Tarigatsiz dam urmaslar hagiqgatda.

Ushbu so'zlar ma’lum bo‘lar ma’rifatda,
Jumlasini shariatdin so‘rmoq kerak (224-b.).

Bu to‘rt ruknga - shariat, tarigat, ma’rifat, hagigatga buyuk mu-
tasavvuflar o‘z ta’limotlarida bergan ta’riflari tom ma’noda chuqur
ma’nolidir. Jumladan, Ahmad Yassaviyga nisbat beriladigan “Fagmo-
ma” asarida har bir ruknning o'ntadan magomi - jami qirg magom ha-
gida bayon gilingan. Bu mknlami ko‘p mutasavvuflar talgin gilganlar.
Talginlar bir-biridan tubdan farg gilmaydi. Jumladan, Najmiddin Kub-
ro... deylilarki: “Ba’zi kishilar “shariatda yuribman” desalar, ba’zilari
“tarigatdaman”, yana ba’zilari esa “haqgigat yo'lidaman”, deydilar. “Sha-
riatda yuribman”, deya da’vo giluvchilami mo‘min va musulmon deyi-
ladi. “Haqgiqat yo'iidaman”, deydiganlami esa orif, oshig va muhib kabi
ismlar bilan ataladi”. Bu yo‘llarda yurganligini da’vo gilgan kishilarga
ma’ni kerak, ya’ni ular ma’naviy hoi egalari boiishlari lozim...”& Shu

82So‘fiy Muhammad Donishmand. Mir’ot ul-qulub. (Qalb ko‘zgusi). - Nashrga tayyorlovchi
Nodirxon Hasan. - Xoja Ahmad Yassaviyning “Devoni hikmat” (yangi topilgan namunalar) asariga
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bois Yassaviy “Dunyo go‘ymay, hoi ilmini bilsa bo'Imas”, degan edi.
Darvoge, ma’naviy hoi shuki, solik hoi darajasiga yetgach, tasawuri-
da va xayolida ilohiy jamolni mushohada gila boshlaydi, galbini zavqu
shavqg gamrab oladi&

Umuman, tasavvufruknlariga berilgan ta’rif va talginlami Boyazid
Bistomiy, Hazrati Imom Ahmad Tanbal, Junayd Bag‘dodiy kabi gator
mashhur mutasawuflar ta’limotida uchratamiz (Farididdin Attorning
yuqgoridagi asaridan 33, 36-39, 55, 90, 94, 96-betlariga garang).

ilova. T.:, “Movarounnahr” nashiiyoti, 2004, 150-b.
“ Qarang: Kornilov N. Taswvuf. T.: “Movarounnahr - 0 ‘zbekiston” nashriyoti, 2009, 30-b.
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OLTIN Q‘RDAO‘ZBEK ADABIYOTI

Reja:

L Oltin 0 ‘rda davlatining tashkil topishi va bu davlatda madani
hayot.

2 Oltin 0 ‘rdada madaniy hayot.

Oltin 0 ‘rdada turkiy til va turkiy adabiyotga zamin yaratilishi.

Oltin 0 ‘rda adabiy muhitining o‘ziga xosligi.

Mamluklar davlatining gisgacha tarixi. Bu davlatdagi ijtimoiy-si-
yosiy va madaniy hayot.

Tayanch so‘z va iboralar: madaniy hayot, Oltin 0 rda, manba,
“Jome -ut-tavorix "kitobi, mo g 'ulelxonlari, turkiy gavmlar, o "zbekiyon,
arxitektura, Misr mamluklar davlati, lug ‘atlar,

Oltin 0 ‘rda davlatining tashkil topishi va bu davlatda mada-
niy hayot. 0 ‘zbek adabiyoti turli davrlarda ko‘p buhronlami boshidan
kechirdi. Ma’lum bir zamonda adabiyot tanazzulga yuz tutgan bo‘lsa,
boshqga bir davrda taraqqiy etdi, yuksaldi. Markaziy Osiyodagi ijtimoiy-
siyosiy hayot adabiyotga 0z ta’sirini o‘tkazmay qgolmadi. Chingizxon
va uning avlodlari hukmronligi davri bunga yagqol namuna bo‘la oladi.
Binobarin, chingiziylar zamonida o'zbek adabiyotining taqdirida kutil-
maganda keskin o'zgarishlar paydo bo'ldi.

Chingizxon istilosidan keyin uning avlodlari Osiyo va yevropa-
ning turli hududlarida o‘z hukmronliklarini o'matdilar. Chingizxon-
ning to'ng'ich o‘g‘li Jofji - Sirdaryoning shimoliga cho'zilib ketgan
gora xitoylar davlatini mulk gilib olgan edi. Ikkinchi o‘g‘li Chig'atoy
esa 0 ‘rta Osiyoda, O'ktoy xon (Ugaday degan nom bilan ham yuritila-
di) - Jung‘oriyada, Tuluy - Mo“g‘ulistonda hukmronlik gildilar. Mazkur
davlatlaming tarixdagi o'mi to‘g‘risida o‘sha davr muanixlarining asar-
laridan ma’lumot olish mumkin.

Oltin 0 ‘rda davlati 0‘z mavqei va tarixda tutgan o ‘miga ko ‘ra, Chin-
gizxonning boshga o‘g‘illari hukmronlik o‘matgan davlatlardan tamo-
mila farq giladi. Oltin 0 ‘rda Chingizxonning to‘ng‘ich o‘g‘li Jojining
nomi bilan bog'liq bo‘lsa ham, bu davlatning hududi kengayishida va
rivojida uning o‘g‘illari xizmatlari katta bo‘ldi. Jojining ikkinchi o‘g‘li
Botu yevropani zabt etib, g'arbga tomon o ‘z davlati hududini kengaytir-
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di. Jojininguchinchi o‘g‘li Tovka Temur Itil daryosining yugori ogimini
- Bulg‘oristonni mulk qilib oldi. Jojining to‘rtinchi o‘g‘li Shaybon ke-
yinchalik qgirg‘iz deb nom olgan cho‘l hududiga hukmronlik gildi. Bes-
hinchi o‘g‘li Tuvol bajnoglar (no‘g‘aylar nomi ostida mashhur bo'lgan
xalq) ustidan hukmronlik qildi.

Oltin 0 ‘rda bu davlatlar orasida alohida iz qoldirdi. Oltin 0 ‘rdaning
davlat tuzumidan ham ko‘ra, mamlakatdagi madaniy muhit g ‘oyat mu-
himdir. Awalo, “Oltin 0 ‘rda” degan nom va hududi to‘g ‘risida.

“Oltin 0 ‘rda” nomi arab va Eron manbalarida deyarli uchramaydi.
Rashididdinning “Jome’-ut-tavorix” kitobida shunlay vogea keltiriladi:
“To‘rtinchi yili - ot yilida Chingizxon o‘zining o‘rdasida bo‘Idi, kuzda
esa 0‘sha yerdan jangga otlanib, tangutlaming muhim shaharlaridan biri-
ni go‘lga oldi. Bu shahami Irigay deb ataydilar”’8 Chamasi, Irrigay Oltin
0 ‘rdaga asos bo‘lgan bo‘lishi mumkin. Zotan, Oltin 0 ‘rda tashkil topa
boshlaganda, Chingizxon hayot edi.

“Oltin 0 ‘rda” degan nom rus tarixiy manbalarida uchraydi, xolos.
Sharg manbalarida bu davlat Joji ulusi yoki Ko‘k 0 ‘rda deb yuritilgan.
Rashididdinning uch jildlik yuqoridagi asarida Oltin Olrda to‘g‘risida
umuman ma’lumot yo‘q. Chamasi, Rashididdin Chig‘atoy ulusida va
Eronda hukm surgan mo‘g‘ul elxonlari tarixinigina yoritishni 0‘z oldiga
maqsad gilib qo‘ygan.

Oltin 0 ‘rdada madaniy hayot. “Oltin 0 ‘rda” degan nom dastlab
Chingizxon o ‘rdasiga nisbatan go‘llangan. Chingizxon vafotidan keyin
esa “Oltin 0 ‘rda” Jof§i ulusining nomi deb tushunilgan. Jofi otasi Chin-
gizxondan oldinroq vafot etdi (Bu hagda “Mirzo Ulug‘bekning "To’rt
ulus tarixi” asari”’da ham ta’sirli rivoyat berilgan). Joji vafotidan keyin
uning to‘ng‘ich o‘g‘li 0 ‘rda taxtga o ‘tirdi. Bu hududlarni garchi Jojining
o‘g‘illari mustaqil boshgarsalar ham, hammalar Botu xonadoniga itoat
etar edilar. Botu aka-ukalariga garaganda kuchli edi. Shu boisdan ham
u otasidan golgan hokimiyatni mustahkamlashga kirishdi. U 0‘z davlati-
ning poytaxtini Itil daryosi bo‘yida barpo gildi. Bu poytaxt shahar Saroy
deb nomlandi. Botuning qo‘l ostidagi hamma gavmlar Oltin 0 ‘rda nomi
ostida birlashdi. “Oltin 0 ‘rda” nomi Sir 0 ‘rda, ya’ni “oltin garorgoh”
ma’nosidadir. Oltin 0 ‘rda davlatiga garashli jamiki aholi asosan turkiy
gavmlardan iborat bo‘lib, deyarli hamma qgabila vakillari istigomat gilar-

“ PawmngaaavH. CobpaHue netonuceid. Tom 1,M3a. Akagemun Hayk CCCP, Mocksa-JTeHnHrpag,
1952, 144-6.
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di. Oltin 0 ‘rda barpo bo‘lgunga qgadar Itil daryosining quyi ogimida va
Itil bo‘ylarida bir necha gipchoq bekliklari bor edi; shimolda bulg‘orlar
yashardi; yana Volganing quyirog‘ida va Shimoliy Xorazmda o‘g‘uzlar
va gipchoglar o‘troq hayot kechirardi.

Berka xon davrida islomning gabul gilinishi Oltin 0 ‘rdaning mavqe-
ini anchagina yuksaltirdi. Bu jarayonda albatta, Misr muhim rol o‘ynadi.
Endi Urganchdan, Buxorodan, oldingi Bulg‘or davlatidan, Sirdaryo qu-
yisidan hunaimandlar, musavvirlar, olimlar, shoiriar kela boshladilar.
0 ‘zbekxon davrida katta qurilishlar - machitlar, madrasalar, magbaralar,
saroylar qurildi. Oltin 0 ‘rda davlatining Misr bilan madaniy-iqgtisodiy
alogalari aynan 0 ‘zbekxon davrida yanada kuchaydi.

0 ‘zbekxonning hukmronligi yillarida “o‘zbekiyon” degan termin
tarixiy asarlarda ilk bor uchraydi. XIV asrda yashagan fors tarixchisi va
geografi Xamdulloh Qazviniy Ozarbayjonga yurish gilgan 0 ‘zbek xon-
ning askarlarini ana shu nom bilan ataydi. Bu vogea 1355-56 yillarda
bo‘lgan edi. Qazviniy Oltin 0 ‘rdani “mamlakati 0 ‘zbek” deb ataydi.
“O ‘zbekiyon” degan nom jamiki Oltin 0 ‘rda aholisining umumiy nomi-
ga aylanib goldi. Shuning uchun ham Abulg‘ozi Bahodirxon “mamlakati
0 ‘zbek” nomini Oltin 0 ‘rdaning hamma hududiga nisbatan ishlatgan
edish

Shu o‘rinda ta’kidlash kerakki, *“o‘zbekiyon” termini bugungi
0‘zbek xalgining etnik nomi emas. Bu nom Oltin 0 ‘rdada 0 ‘zbek xon
hukmronlik gilgan gavmlaming hammasiga tegishli. Yuqorida biz o‘sha
gavmlaming nomlarini aytib o‘tdik. “0 ‘zbekiyon” termini ostida gipc-
hoglar ham, o‘g ‘uzlar ham, boshqird, gorachoy-bolgor, makedonlar, ta-
tar va chuvashlar ham tushunilgan. “0 ‘zbekiyon” etnik nom emas, balki
gabilalar uyushmasi nomini ifodalagan, anigrog‘i, hududiy birlikning
nomi. 0 ‘zbek xalgining kelib chigishi hagida taniqli ms olimi akade-
mik A.Yu.Yakubovskiy to‘g‘ri va ishonchli dalilni aytgan. U 1941-yili
“0 ‘zbek xalgining yuzaga kelishi masalasi hagida” nomli kitobchasi-
da “Bironta xalgning vujudga kelishi sharoitini uning nomi tarixidan
farq qilish zarur” degan nuqtai nazari o‘zbek xalqgining etnik ildizlari
“0‘zbekiyon”dan boshlab emas, balki ancha ilgari - xunlar, ulardan ke-
yin gadimgi turkiylarga borib tagalishini isbotlaydi. Qolaversa, bugun-
gi kunda ayrim olimlaming turkiy va so‘g ‘diy gabilalar bugungi o‘zbek

SBHamknn 3.H. KynbTypa u TIopKos3blyHaa nutepatypa Mamntokckoro Erunta X1V Beka. Typ-
KUCTOH, 2004, 44-6.
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xalgiga zamin bo‘lgani haqgidagi garashlar odamni ajablantiradi. Axir,
buguni 0 ‘zbekistonning bir necha o‘lkalaridan turkiy-run yozuvlarining
topilgani o0‘zbek xalgining etnik jarayonida so‘g ‘dlar emas, turkiy qavm-
lar asosiy zamin bo‘lganini isbotlab turibdi.

Oltin 0 ‘rda juda katta hududni - shimoli-sharqda Bulg‘or viloya-
tini, shimolda rus knyazliklari yerlarini 0‘z ichiga olgan; janubda Qrim
va uning dengiz bo‘yidagi shaharlarini, Darbandgacha cho‘zilib ket-
gan Kavkaz, hatto Bokugacha bo‘lgan joylami, shuningdek, Shimoliy
Xorazmni gamrab olgan. G‘arbiy hududi Dnestrdan boshlangan dasht
o‘lkalar, shargda - G‘arbiy Sibir va Sirdaryo etaklarigacha shu davlat-
ga garagan.® Chingizxon saltanati yigilgandan keyin Kaspiydan tortib
Oltoygacha bo‘lgan o‘lkalarda Chig‘atoy ulusi tashkil topdi. Agar Oltin
0 ‘rda davlatining etnik tarkibiga nazar tashlasak, bu davlat hududidagi
asosiy aholi turkiy gavmlardan tashkil topganiga amin bo‘lamiz. Shu sa-
babdan “Oltin 0 ‘rda gandaydir bir xalgning normal rivojlanishi asosida
tashkil topgan davlat emas, balki birovlaming yerini zo‘ravonlik bilan
bosib olish orgasida vujudga kelgan sun’iy bir davlat bo‘lgan edi” (Gre-
kov B.D., Yakubovskiy A. Yu. Yuqgoridagi asar, 11-b.) degan garashlar-
ning asossiz ekanligi 0 ‘z-o0‘zidan ma’lum bo‘ladi.

Oltin 0 ‘rda madaniy muhiti o‘ziga xos tarzda rivojlanib bordi. Bu
davlat hududidagi madaniy hayotda, xususan, yashash tarzida, diniy
e’tiqodda, arxitekturada o‘troglashgan turkiy gavmlaming ta’siri katta
bo‘ldi. O‘zbekxon davrida Oltin 0 ‘rda jamiyatining yuqori tabaqasi is-
lom dinini rasmiy gabul gildi. Yuqori tabaganing ko‘zga ko‘ringan va-
killarini islom diniga jalb qilish ishlariga Oltin 0 ‘rda xonlaridan Berka-
xon birinchi bo‘lib asos soldi. Berkaxon tomonidan islom dinining gabul
gilinishini X1V asrda yashagan mashhur arab tarixchisi ibn Xaldun quyi-
dagicha tasvirlaydi: “U (Berka) islom dinini Shamsiddin Elbaxarziydan
gabul gildi. Elbaxarziy esa Najmiddin Kubroning muxlislaridan bo‘lgan
shogird edi...Buxoroda istigomat qilib turgan Elbaxarziy islom dinini
gabul qgilish to‘g ‘risida Berkaga taklifnoma yubordi. U (Berka) islom di-
nini gabul qildi va: “Mening go‘l ostimdagi boshga yerlarda ham diniy
targ‘ibot ishlarini bemalol olib borishingizga to ‘la huquqg beraman”, deb
Elbaxarziy nomiga yorliq jo ‘natdi...”&

“ Grekov B.D., Yakubovskiy A.Yu. Oltin 0 ‘rda va uning qulashi. - T.: 1956, 53-h.
8/Grekov B.D., Yakubovskiy A.Yu. Yuqoridagi asar, 139-140-b.
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Oltin 0 ‘rdada turkiy til va turkiy adabiyotga zamin yaratilishi.
Oltin 0 ‘rdada diniy madaniyat bilan bir gatorda turkiy adabiyotga va
turkiy adabiy tilga e’tibor kuchaydi. Garchi bu davrdagi adabiyot - tur-
kiy adabiyot, til - turkiy til deb yuritilsa xam, turkiy tilli xalglar orasi-
da alohida mavge tutgan har bir o‘zbek kitobxoniga Oltin 0 ‘rda adabiy
muhitida yaratilgan asarlar bugungi kunda ham juda yagin. Oltin 0 ‘rda
madaniy mubhitida eski o0 ‘zbek adabiy tilining z-guruhi adabiy tili amalda
ekani vaj-guruhi adabiy tiliga o‘tish jarayoni davom etayotgani kuzati-
ladi. Bu til 0‘g ‘uz-qipchoq turkiy adabiy tili deb yuritiladi.

Shu o‘rinda o‘zbek mumtoz adabiyotini va o'zbek adabiy tilini
davrlashtirish masalasiga e ’tibor garatish zaruratini aytib o‘tmoqchimiz.
“Oltin 0 ‘rda adabiyoti” terminini o‘zbek adabiyotshunosligiga birinchi
bo‘lib Miyon Buzruk olib kirgan8 Oltin 0 ‘rda davlati o‘zbek adabiyo-
ti rivojida alohida bosgichga zamin yasadi. Bu davr adabiyoti o‘zidan
oldingi va keyingi davr adabiyotini aslo takrorlamagan, aksincha, 0‘z
giyofasiga, mavgeiga ega bo'lgan adabiyotdir. Oltin O'rda davlatidagi
ijtimoiy, siyosiy hayot madaniy hayotning tubdan yangilanishiga, o ‘ziga
xoslik kasb etishiga xizmat gildi. 0 ‘rta Osiyodagi madaniy va adabiy
hayot Oltin 0 ‘rdaga ko‘chdi. Bu ko'chish tarix ogimining tabiiy sama-
rasi bo‘lgan edi. Shu bois “Oltin 0 ‘rda 0'zbek adabiyoti” degan termin-
dan istifoda etish, Oltin 0 ‘rdada va Misr Mamluklar davlatida yaratilgan
adabiy jarayonga nisbatan shu terminni go ‘llash magsadga muvofiqdir.

Oltin 0 ‘rda adabiy muhitining o‘ziga xosligi. Oltin 0 ‘rda adabiy
muhiti shunisi bilan diggatga sazovorki, birinchidan, o‘zbek adabiyoti-
ga musulmon madaniyatini va islom dinini yoyish uchun o'zbek tilida
birinchi marta agiograftk (payg'ambarlar tarixiga oid) asarlar yaratildi.
Nosiruddin Burxoniddin Rabg'uziyning “Qisasi Rabg‘uziy” (710\1310-
yil), Mahmud ibn Ali as-Saroyining “Nahjul - farodis” (“Jannatlarga oc-
hig yo'l”, 761/1361-yil), Xisom Kotibning Jumjuma sulton” (1368\69
yillar; boshga bir qo‘lyozmada 1375\76 yillar) asarlari buning yorgin na-
munasidir. “Qisasi Rabg‘uziy” singari “Qisas ul-anbiyo”larning o‘zbek
tilidagi ko‘plab nusxalari bugungi kunda Turkiya muzeylarida, kutub-
xonalarida saglanmogda. Bu asarlaming ko‘p gismi Oltin 0 ‘rda davlati
hukm surgan davrda yaratilgan. Mazkur “Qisas ul-anbiyo”laming ak-
sariyati forschadan gilingan tarjimalardir. Turk olimi Ismat Jamilo‘g‘li

8®Miyon Buzruk. 0 ‘rta Osiyo va 0‘zbek adabiyoti tarixiga umumiy garash. Toshkent, 0 ‘znashr,
1930, 60-62-betlar.
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“X1V asrga oid bir “Qisas ul-anbiyo” nusxasi ustida sintaktik tadgigot”
(Angara, 1994) nomli asarida Turkiya kutubxonalarida saglanayotgan
“Qisas ul-anbiyo” qo‘lyozma nusxalari to‘g‘risida ko‘p ma’lumotlami
bergan.

Ikkinchidan, Oltin 0 ‘rda davlatidagi madaniy-adabiy hayotning ta-
komili natijasida o ‘zbek adabiyotiga yangi janr - nomajanri kirib keldi.
Xorazmiyning birinchi marta o‘zbek tilida yaratilgan “Muhabbatnoma”
(1353) asari buning dalilidir.

Uchinchidan, Oltin 0 ‘rdadagi adabiy muhitning e’tiborga molik
jihatlaridan yana biri taijimachilikka alohida e’tibor berilganidir. Tur-
li tillardan o‘zbek tiliga nodir asarlaming taijima gilingani bevosita va
bilvosita Chingizxon hamda uning farzandlari olib borgan siyosat, yerli
aholiga bo‘lgan ehtirom samarasidir. Chingiziy hukmdorlar farmonlarini
turkiy tilda e’lon gilganlari, eski uyg‘ur-turkiy yozuv asosida mo‘g ‘ul
yozuvini yaratib, mo‘g‘ul davlatida yangicha madaniy taragqiyotga asos
solganlari buning yana bir dalilidir.

Chingizxon avlodlarining muruwatpeshaligi va yerli aholiga xayri-
xoh munosabatlarini Oltin 0 ‘rda xonlari davom ettirdilar. Oltin 0 ‘rdada
0‘zbek tilida yaratilgan har bir asaming yuzaga kelishida biron hukmdor-
ning ta’siri bor. Qutbning “Husrav va Shirin”i taijimasi shahzoda Tini-
bekka bag‘ishlangan. “Muhabbatnoma” aynan o ‘zbek tilida Muhammad
Xofjabekning homiyligi va taklifi bilan, “Qisasi Rabg‘uziy” Xorazm
beklaridan To‘gbug‘abekning iltimosi bilan yozilgan va h. Bulardan
tashqari, til jihatdan “Qisasi Rabg‘uziy”ga yagin bo‘lgan “Tafsir” va
“Siroj ul-qulub” asarlari ham Oltin 0 ‘rdada yaratildi.

Shu o‘rinda bir dalilni ta’kidlab o‘tish o‘rinlidir. Oltin 0 ‘rda xonla-
rining shaxsiy fazilatlari haqgida tarixiy asarlarda ma’lumotlar bor. Jum-
ladan, Rashididdin Fazlulloh Hamadoniyning “Jome’ut-tavorix”, Mirzo
Ulug‘bekning “To‘rt ulus tarixi”, Mirzo Muhammad Haydar Ayoziy-
ning “Tarixi Rashidiy” (44-bet) asarlarida berilgan ma’lumotlar buning
bir dalilidir. Jumladan, Mirzo Muhammad Haydar Ayoziyning “Tarixi
Rashidiy” (1541-1546-yillarda fos tilida yozilgan; 1837-1838-yillarda
Xoja Muhammad Shariftomonidan turkiy tilga tarjima gilingan) asarida
Jojining yettinchi avlodi Jonibek xon hagida to‘xtalib: “Bisyor hamida
xisol neku af ol erdilar - ya’ni ko‘p magtovli xislatlari bor, go‘zal fe’l-
atvorli edilar”& deb ta’rif beradi.

8Mirzo Muhammad Haydar Ayoziy. Tarixi Rashidiy. - T.: “0 ‘zbekiston” nashriyoti. 2011,44-h.
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Albatta, Oltin 0 ‘rda abadiy davlat bo‘lib gola olmadi. Shahzoda-
lar o‘rtasidagi mulkparastlik, hukmronlikka intilish Oltin 0 ‘rdani ich-
dan yemira boshladi. Oltin 0 ‘rda, Tovka Temur va Shaybon sulolalari
o‘rtasidagi ixtiloflar XTV asming 60-yillarida kuchaydi. Aslida tanazzul
alomatlari Oltin 0 ‘rda ikkiga- Ko‘k 0 ‘rda va Oq 0 ‘rdaga bo‘linib ket-
gan paytda boshlangan edi. Aynigsa Jonibek davrida (1340-1357) tanaz-
zul tezlashdi.

Oltin 0 ‘rda davlatining tanazzuliga yana bir sabab - bu davlatdagi
igtisodiy buhronlar, ishlab chigamvchi kuchlar izdan chiqgib borayotgani,
hunarmandlaming va boshqa tabaga aholining katta qismi gashshoqlas-
huvi, fagat mahalliy bozorlar bilan chegaralanib golingani edi. Shubha-
siz, igtisodiy va siyosiy zaiflashuv Oltin 0 ‘rdaning adabiy hayotiga ham
ta’sir ko‘rsatdi. Oltin 0 ‘rda adabiy hayoti igtisodiy va siyosiy buhronlar-
ga aralashib, tanazzulga yuz tutmasligi uchun vaziyatni ham, makonni
ham o‘zgartirishiga to‘g ‘ri keldi. Adabiy hayot tamomila 0°‘zga yurtga -
Misrga ko‘chdi. Bu adabiyot ravnaqi uchun Misrda barpo etilgan turkiy
gavmlar davlati asos bo‘ldi.

Mamluklar davlatining gisqacha tarixi. Bu davlatdagi ijtimoiy-
siyosiy va madaniy hayot. Tarixda Mamluklar davlati deb nom olgan
bu davlat hukmdori Iziddin Oybeg nomi bilan bogiiq bo‘lib, 1250-yili
tashkil topgan.

Mamluk - qul deganidir. Bu davlatning tashkil topishida Misrga
sotilgan sobiq qullardan gipchoglar, cherkaslar, gmzinlar muhim rol
o‘ynadi. Misr podshohi as-Solih Ayub vafot etgandan keyin, to uning
o‘g‘li Turon shoh taxtga kelgunga gadar podshoh Ayubning askarlari
Misrga salib yurishlari gilgan Lyudovik 1Xning askarlarini tor-mor qi-
lib, uni asirga oldilar. Ayubning lashkarlari mamluklardan iborat edi.
Shu tariga mamluklar Misrda mavqgeini mustahkamlar oldilar. Oradan
to‘rt hafta o‘tgach, Ayubning o‘miga taxtga o‘tirgan Turon shoh mam-
luklar tomonidan o‘Idirildi. Mamluklar davlatiga Ayubning bevasi Sho-
jar ad-dur o‘tirdi. Oradan bir necha oy o‘tgach, Mamluklar davlati taxtini
Iziddin Oybeg egalladi.

Mamluklar davlati 1250-yildan XVI asming boshlarigacha -
1516-1517-yillargacha Misr va Suriyada hukmronlik gildi. Mamluklar-
ning birinchi hukmdori Iziddin Oybeg ham asli gipchoq gavmidan edi.
Qipchoglaming mavqgei Misrda baland bo‘lgani uchun hokimiyatni ular
boshgardi. Taxminan 1260-yillargacha Mamluklar davlatida parokanda-
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lik bolib turdi. 1260-yili Rukniddin Boybars taxtga o‘tirib, o‘zini Misr
sultoni deb e’lon gildi. U kelib chigishi bo‘yicha Xorazmdan edi. U
taxtga o‘tirgach, Misming Oltin 0 ‘rda bilan alogalari jonlandi, tarixiy
asarlar yaratish yolga qo‘yildi. Turkiy sulolalar va xalglari hagida tari-
xiy-geografik ma’lumotlami oz ichiga olgan qomuslar yaratildi. Misrda
sulton Boybarsning tarjimai holiga bag‘ishlangan tarixiy asar yozildi. Bu
asami Boybarsning kotibi Abdu Zohir yaratda. Asarda Oltin 0 ‘rda bilan
munosabatlar to‘g ‘risida ma’lumotlar keltirilgan, Qrimdan Volgaga qa-
dar gisgacha yo‘l ko‘rsatkich berilgan, Qrim aholisi hagida etnografik,
ma’rifiy ma’lumotlar keltirilgan. Bu paytda Dashti Qipchogdan kelgan
ko‘p aholi yashardi.

Boybars mamluklar davlatini mustahkamladi, har bir shaharda doi-
miy armiyasini tashkil qgildi. Davlat ichida tartib-qoidani mustahkam qil-
di. Saroydagi o‘zaro nizolarga tamomila barham berdi. Mamluklar dav-
lati shu gadar gullab-yashnadiki, Boybarsgacha ham, undan keyin ham
bu darajada rivojlanmagan edi. Mamluklar davlatiga dunyoning hamma
tomonidan savdogarlar keladigan boidi, daryolarga ko‘priklar, har bir
ehaharda masjidlar baipo gilindi. Boybars Sharqdagi hamma arab yerla-
rining, Saljuglar va 0 ‘rta Osiyoning, Armaniston olkalarining hukmdo-
ri bolib goldi. Atrofdagi hamma davlatlar mamluklar bilan hisoblasha-
digan boidi.®

Boybars sulton bolganda, gipchoq yerlari Oltin 0 ‘rda davlatiga
garar, bu davlatni mo‘g‘ul xonlaridan Berka (1256-1266) boshqarardi.
Boybars unga maktub yuborib, do‘stona alogalar o ‘matishni taklif gildi.
1262-yili har ikkala davlat o‘rtasida do‘stona alogalar o‘matish magsa-
dida Boybars 0z elchisini jo ‘natdi. Shundan so‘ng Oltin 0 ‘rda va Mam-
luklar davlati o ‘rtasida harbiy, savdo, madaniy aloqgalar tnustahkamZandi.

1277-yili Boybarsni o°‘zining vaziri, gipchoglardan boigan Qolo-
vun zaharlab oldirdi. U Damashqda dafn etildi. Shunday qilib, Boybars
Sulton mamluklar davlatini qudratli saltanatga aylantirib, Misr va Suriya-
ni salib yurishlaridan, mo‘g‘ullar hujumidan himoya qildi.a

Mamluklar davlati bilan Oltin 0 ‘rda o‘rtasida Rukniddin Boy-
bars o‘matgan aloga keyinchalik har ikkala davlat tagdirida muhim rol
o‘ynadi. Aynigsa, Oltin 0 ‘rda madaniy va adabiy muhitining yashab qo-
lishi uchun zamin yaratildi. Boybars ilk bor Oltin 0 ‘rda xoni Berkaga

“ Gumilevicakulichki net/HE2/
" tarihi-tulgalar kz/ru/beibars-sultan.
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maktub yuborgan paytda, Oltin O ‘rda tanazzulga yuz tuta boshlagan edi.
Adabiy mubhit asta-sekin Misrga ko ‘cha boshladi. Misr Maluklar davlati-
dagi adabiyot bilan Oltin 0 ‘rdadagi adabiy jarayonni turkiy til birlashtir-
di. Misr-turk davlatidagi badiiy asarlaming til xususiyatlari chig*atoy tili
yodgorliklari bilan giyoslanganda, gipchoq tili elementlari asosiy o°‘rin
tutgani kuzatiladi. Zotan, Oltin 0 ‘rdada gipchoq tili asosiy til edi. Shu
bilan bir gatorda, o‘g‘uz tili elementlari ham ko‘p ekani kuzatiladi. Bu
to‘g ‘rida mashhur turkiyshunos Amir Najip alohida tadgigot yaratgan.®

Oltin 0 ‘rdada shakllangan turkiy adabiy va ilmiy muhitning Misrda
mustahkam garor topib borganini o‘sha davrda yaratilgan ilmiy asarlar
ham tasdiglaydi. Turkcha-arabcha lug*atlar (muallifi noma’lum “Tarju-
moni turkiy va ajamiy va mo‘g‘uliy va forsiy” lug‘ati, Abu Xayyonning
“Kitob al-idrok li-Lison al-Atrok” nomli leksika va grammatikaga oid
asari, muallifi noma’lum “At-Tuhfat az-Zakiya fil-lug‘atit-turkiya” nom-
li leksika va grammatikaga oid asar, Jamoliddin Turkiyning “Bulg‘ot”
nomli gipchogq tili lug‘ati va h.) buning bir dalilidir.

Umuman, Oltin 0 ‘rda va Misr mamluklar davlati turkiy xalglar ma-
daniy va adabiy hayotida katta iz qoldirdi.

PHapxun A.H. Eynbrypa n TiopkoasblyHaa nutepatypa Mamatokckoro Erunta X1V Beka. m
TypkecTtaH, 2004.
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Nosiruddin Burhonuddin Rabg‘uziy va uning
“Qisasi Rabg‘uziy” asari

Reja:
Asaming yaratilishi, magsadi va tuzilishi.
Rabg‘uziy - manbashunos va tangidchi.
Qissa.
Hikoyat.
Rivoyat.
She’riy janrlar.
Latifa.
Hikmat.
Boshqga kichik (xabar, foyda, munojot) janrlari.

© NN PR

Tayanch so‘z va iboralar: gasida, savol, javob, gissa, rivoyat, xa-
bar, hikmat, ahsan ul-gasas, adabiyotshunos, tangidchi, hadis, musul-
mon va yahudiy manbalari, tafsir, hikoyat, g ‘azal, latifa, to Ttlik, muta-
savvuf

Asarning yaratilishi, magsadi va tuzilishi. Yuqorida aytilganiday,
islomni turkiy gavmlar orasiga keng yoyish, payg‘ambarlar hayoti bilan
ommani tanishtirish va bu payg‘ambarlar tarixiga oid asarlar yaratish uc-
hun Berkaxon hukmronligi davridan boshlab Oltin 0 ‘rda hukmdorlari
astoydil harakat gildilar. “Qisasi Rabg‘uziy” shunday asarlardan biridir.
Payg‘abarlaming. avliyolaming hayot yo‘li, faaoliyati, mojizalari va
b.gator xususiyatlari hagidagi asarlar agiografik asarlar deb yuritiladi.

Rabg‘uziyning hayoti, ijodi to'g'risida biron tarixiy yoki ada-
biy manbada ma’lumot saqlanib golmagan. Bu ijodkor hagidagi gisqa
ma’lumotni “Qisasi Rabg‘uziy”dan topish mumkin.

Asar inson zotini Olloh Taolo yaratgani, avvalo xotinni emas, erkak
zotini yaratgani, insonni yovuz yo'ldan gaytargani va pok yo'lga solgani
hagidagi hamdu sano bilan boshlaydi. Shundan so'ng Muhammad Mus-
tafo s.a.v.ga bag'ishlangan bir g'azalni keltiradi. Chamasi, Rabg'uziy bu
g'azalni o'zi yozgan.

Shundan keyin Burhoniddin o'zining Kkimligi va “Qisasi
Rabg‘uziy”ning yozilish sababini quyidagicha bayon qgiladi: “...bu Ki-
tobni tuzgan, to’at yo‘linda tizgan, ma’siyat yobonin kezgan, oz ozug-
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lug', ko‘p yozuglug' Rabot o‘g‘uzining qozisi Burhon o‘g‘li Nosurid-
din urug'i... andog' aytur...beklar urug‘i, yigitlar arig‘i, ulug* otlig*,
qutlug' zotlig', ezgu qilgligy, islom yorig‘lig*, mo‘g‘ul sanilig*, mu-
sulmon dinlig‘, odamiylar inonchi, mo‘minlar quvonchi, himmati adiz,
aqli tegiz begimiz Nosiruddin To‘gbug‘a sabbatallohu alo dinil-islom va
salomuhu” .8 Bu ta’rifdan so‘ng To‘gbug‘abekka bag'ishlangan o‘ttiz
uch baytdan iborat gasida keltiriladi. Qasidaning talablari va qonun-
goidalariga ko‘ra, To‘gbug‘abekning shaxsiy fazilatlari madh etiladi: u
islomga e’tigod qo‘ygan, muttasil Qur’on o'giydi, himmati osmondan
ham yuksak, islomga chin dildan e’tiqod qo‘ygan, xulg-atvori yaxshi,
ko‘proq do‘st orttirishga harakat giladi, ko‘rinishi arslon sifatliq, yoshi
kichik bo‘Isa ham ulug‘sifat, zoti toza va h.

Rabg‘uziy asaming yaratilgan yili (hijriy 150) va To‘gbug‘aning
unga gilgan iltimosi to‘g‘risida bayon giladi. Rabg‘uziy keltirgan
ma’lumotlardan shu narsa anglashiladiki, To‘gbug‘a payg‘mbarlar
tarixiga bag‘ishlangan qissalardan yaxshi xabardor. Shuning uchun
To‘gbug'abek Rabg‘uziyga payg‘ambarlar to‘g‘risida asar yaratish-
ga iltimos gilishdan oldin bu xildagi gissalaming mazmuni va shakli
to‘g ‘risida ma’lumot beradi. Payg‘ambarlar to'g'risidagi ba’zi asarlar
to'g'ri, ba’zilari noto‘g‘ri, ayrimlari nugsonli, ba’zilarida kamchiligi
borligini ugtiradi. Asarga “Qisasi ar-Rabg‘uziy” deb nom qo'yganini
muallifning o0°zi qayd etadi.

Rabg'uziy asami yozishda Qur’ondan, Abu Is’hoq Nishopuriyning
forscha “Qisas ul-anbiyo”sidan, Vahb ibn Munabbihning arab tilidagi
“Ka’b ul-axbor” (mil.728) asaridan foydaiangan. Shuningdek, Sharqda
yaratilgan va mashhur bo'lgan “Qisas ul-anbiyo” fagat shulardan iborat
emas. Saxi bin Abdulloh at-Tustariy (mil. 896), Muhammad bin Abdul-
malik al-Musabbihiy al-Xoroniy (mil. 1029) ham arab tilida “Qisas ul-
anbiyo” yozganlar.

Rabg‘uziyning “Qisasi Rabg'uziy” asari boshga “Qisas ul-
anbiyo”lardan fagat tuzilishi va til jihatidangina emas, balki muallifning
biron dalilni tasdiglash yoki rad gilish uchun sinchkov olim sifatida mu-
nosabat bildirgani bilan ham farq giladi.

Rabg'uziy - manbashunos va tangidchi. Rabg'uziy gissalami
hikoya gilar ekan, nozik didli, chuqur bilimli adabiyotshunos sifatida
gissalaming mavjud variantlarini o'rganadi, gaysi rivoyat hagiqat, gaysi

“ Nosiruddin Burhonuddin Rabg'uziy. Qisasi Rabg'uziy. 1jild. Toshkent. “Yozuvchi” nashriyoti.
1990,10-b. (Bundan keyingi misollar shu nashrdan olinib, fagat asarjildi va sahifasi ko ‘rsatiladi.)
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biri uydirma ekanini tahlil giladi. U giyosiy usuldan foydalangan hol-
da, 0z garashlarini ilgari suradi. U manbashunos va tangidchi sifatida
garashlarini tasdiglash yoki noto‘g‘ri dalillarni rad gilish uchun rivo-
yat hamda xabar janrlaridan foydalanadi. Bu jihatdan Rabg‘uziyning
rivoyat janridan foydalanish usuli Beruniynikiga o‘xshaydi. Rabg‘uziy
deyarli har bir gissa tarkibida “savol” va “javob” keltiradi. Bu “savol”
va “javob”lar vogealarga aniqglik Kiritish, ularga kitobxonni ishontirish
magsadida keltiriladi. Buning uchun dalillaming bir nechtasini kitobxon
hukmiga havola giladi. Bir misol keltiraylik:

Olloh Taolo o ‘tdan yaratgan Jonn ismli xalq to‘g‘risida uch dalilni
Rabg‘uziy bayon giladi. Biri - Kalbiyning rivoyati, ikkinchisi - Abdul-
la ibn Abbosning rivoyatidir. Uchinchi dalil sifatida boshqga bir xabami
keltiradi. Har uchalasida keltirilgan dalillar bir-biridan tamomila fargli,
bir-birini toldirmaydi, aksincha, bir-biriga ziddir. Rabg‘uziy aslo, mana
bu dalil yoki rivoyat ishonchlidir, deb aytmaydi, balki ishonchli dalilni
oxirida keltirib, boshga dalillarga nisbatan batafsil bayon giladi. Uning
ishonchli rivoyat yoki ishonchli xabar janriga qo‘ygan talabi shudir. Yu-
goridagi Kalbiy rivoyatida o‘tdan yaratilgan Jonn ismli xalq dunyoni
yetmish ming yil boshgardi. Abdulloh ibn Abbos rivoyatiga ko‘ra esa,
0‘n sakkiz ming yil boshgardi, degan ma’lumotni keltiradi. Har ikkala
rivoyat ham Rabg‘uziyda to‘lagonli ishonch hosil gilmaydi va uchinc-
hi dalilni - xabami keltiradi. Xabaming Rabg‘uziy uchun ishonchliligi
shundan iborat: Mavlo Taolo dunyoni yaratganda, yemi qushlarga mulk
gilib berdi, yetti ming yil qushlar boshgardi. Undan so‘ng Jin ibn al-
Jonnga berdi, yetti ming yil uning xalqgi boshgardi. U xalg ko‘p gunoh
ishlar qgildi, gon to ‘kkanlari uchun, yemi ulardan olib, farishtalarga berdi.
yetti ming yildan keyin farishtalardan olib, yer yuzida xalifa yaraturman,
deb xitob qildi.

So‘nggi xabami Rabg'uziy ishonchli deb topgani uchun batafsil hi-
koya giladi. Shu xabardan keyin keltirilgan “savol” va ‘javob” aynan
xabarda keltirilgan vogealami yana bir marta tasdiglash uchun keltiril-
gan (14-15-bet).

Rabg‘uziy gissa, rivoyat, xabar va boshqa janrlar tarkibiga olib kir-
gan “savol” va “javob” “Qisasi Rabg‘uziy” tarkibida muhim gism ekani-
ga e’tibor garatish lozim. Rabg‘uziy barcha “savol”ga hikmat, ya’ni sir,
sabab yuklaydi, “javob” ana shu sirlami, sabablami ochadi.

Ba’zan gissa tarkibidagi “savol” bitta bo‘lgani holda, javoblaming
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bir necha variantlari keltiriladi. Masalan, “Y usuf’ gissasi boshlanishida
“ahsan ul-gasas” - “gissalaming eng go‘zali” deb ta’rifberiladi. So‘ngra
Rabg‘uziy “Y usuf’qgissasining mohiyatiga va gissaning hagigatan go‘zal
gissa ekaniga e’tibomi garatadi: “SAVOL: “Ahsan” demakda hikmat
ne erdi?” Rabg'uziy bu savolga to‘qgizta javob ilova giladi. Javoblar
so‘ngida “Y usuf’ surasi 0‘n turli gayg‘udan xalos giladigan sura ekanini
ta’kidlaydi (100-b.) Umuman, savol vajavoblar gissalaming asosiy maz-
muniga urg‘u garatishga, gissalami to ‘g ‘ri tushunishga xizmat giladi.

Rabg'uziy o‘z davrining yetuk adabiyotshunos olimidir. U dalil-
laming ishonchli ekanini tasdiglash usullarini topadi. “Qissai Ismoil
alayhissalom” va “Qissai zabihi Ismoil alayhissalom”da Rabg'uziy is-
honchli manbaga tayanish uchun giyosiy usuldan foydalanadi. Bu usul
Rabg'uziyning nuktadon adabiyotshunos sifatidagi girrasini ko'rsatadi.
Jumladan, Ismoil Hojardan tug'ilgani voqgeasini hikoya gilganda, ikKi
rivoyatni giyoslaydi. Ba’zi rivoyatlarga ko‘ra, deydi Rabg'uziy, Ismoil
Hojardan shu yerda (ya’ni o'zlari yashab turgan Kan’on yurti - N.R.)
tug'ildi, ayrim rivoyatlarga garaganda, Hojaming oy-kuni yaqinlashgan-
da, Sora sabr gilmay, Hojami o'zlari yashab turganjoydan Ibrohim bilan
birga jo'natib yubordi. Ikkinchi rivoyatni Rabg'uziy ishonchli deb top-
gani uchun, shu variantim hikoya giladi.

Ba’zi rivoyatlarda kelmish, Ismoil Hojardin mundag'ug tug'di.
Yana azin rivoyatda andog' kelurkim, gachon Hojaming oy-kuni yo-
vushdi ersa, Sora azin sabr gilumadi. Ibrohimqa aydi: “Hojami mundin
ketargil, men ko'rmayin”, tedi. Jabroil keldi. “Ketargil”, tedi. Ibrohim
ikki teva kelturdi. Biringa Hojami mindurdi, birina 0'zi mundi. Tebra-
dilar. Sora Ibrohimg'a andog' aydi: “Maning kabinim ul turur, uch ish
qilg'il. Bir ulkim, Hojami el yo'qg, kishi yo'q yerda qo'zg'il, ikkinchi,
tevadin inmag'il. Uchunchi, kecha qo'nmag'il”. Bu uch ishga ont berdi.
Ibrohim ont ichdi. Mugaddasa yerindin chiqdi. Mugaddasadin Makkag'a
tegi bir oylig' yer turur. Mavlo taolo yeming tamurin tortturdi. Bir kunda
yetdilar. Kishisiz, 0't, suvsiz yerda qo'zdi... (1-jild, 74. 75-b.)

Yoki “Qissai zabihi Ismoil alayhissalom” qissasi avvalida ula-
molar orasida ixtilof borligini aytadi. Jxtilof shundan iboratki, “zabih
(bo'g'izlanadigan, qurbonlik gilinadigan) Ismoilmu yo Is’hogmu?”
Rabg'uziy bu ixtilofni bayon gilar ekan, bu borada arablar - Ismoil, yahu-
diylar - Is’hoq, boshga ayrim ulamolar esa har ikkisi ham zabih bo'lgani
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to‘g‘risidagi munozaraga to‘xtaladi. Shundan so‘ng munozaralarga bar-
ham berish magsadida ishonchli manbaga - Payg‘ambar a.s.ning qu-
yidagi hadisiga murojaat etadi: “Ikki bo'g‘'uzlanmishning o g 1iman”.
Rabg‘uziy ana shu hadisga tayanadi va vogeani shu hadisga bog'lab da-
vom ettiradi, hadisning ganchalik ishonchli ekanini ochish magsadida
hadisga oid vogeani bayon etadi.

Rabg‘uziy manbalarga tayanib, xulosa chigaradi, kitobxonda savol-
gao‘rin goldirmaslikka harakat giladi. Kitobxonda savol tug‘ilishi mum-
kinligini doim nazarda tutadi. Masalan, Rabg‘uziy yugoridagi hadisni is-
honchli manba va dalil sifatida keltirar ekan, buning ortida yana bir savol
tug‘ilishi mumkinligini e’tiborga oladi. Shu o‘rinda Rabg‘uziy tug‘ilishi
mugarrar bo‘lgan savolni va savolga javobni tadqiq etadi:

“SAVOL.: Mustafo alayhissalom Ismoildin turur, Is’hoqdin ermaz...
Ikki bo‘g‘uzlanmishning o‘g‘liman demak ne bo‘lur?”

Mana, kitobxonni o‘ylantiradigan muammo. Rabg‘uziy bu muam-
moni etnograf sifatida hal giladi:

“Arabning odati bor. Ammani ota deyurlar. Ulamolardan birisi aytur:
agar Ismoil zabih erdi deb uch taloq ont ichsa, evlugi talog bo‘lImag‘ay,
aning uchunkim, Olloh Taolo Qur’on ichinda Ismoil qurbon gilinmish
gissasin tamom gilinmishda xabar berur, yorligar: Va bashshamahu bi
Isxaka nabiyyan min as-solihina. Ammo durustrak gavl ul tururkim, inni
ibnu zabihayn (Iki bo‘g‘uzlanmishning o‘g‘liman) dan murod biri Ismoil
turur, yana biri otasi Abdulloh turur”.

Demak, Ismoilning gatorida turguvchi Is’hog, ya’ni Tavrotdagi
Is’hoq emas. Shu javob ortidagi vogeani kitobxonga Rabg‘uziy sharh-
laydi, vogeani islomning ilk shakllanish davridagi xabarlarga asoslangan
holda batafsil keltiradi.

Xabarda keltirilishicha, Mustafo alayhissalomning katta otasi Abdul
Mutallib davrida Zamzam qudug‘i qurib goladi. Abdul Mutallib: “”Olloh
Taolo suv bersa, bir o‘g‘limni qurbon gilaman”, deb ont ichadi. Abdul
Mutallibning bir xotinidan to‘qqizta o‘g‘li bor edi. 0 ‘sha kunlari boshga
xotini o‘g ‘il tug‘di. Bu o‘g‘lini Abdul Mutallib boshqa o‘g‘illariga gara-
ganda ortiq sevar edi. Abdul Mutallib Ollohga bergan va’dasiga ko ‘ra,
qur’a tashlab, o‘g‘ilaridan birini qurbon gilmogchi bo‘ldi. Qur’a Abdul-
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lohga chigdi. Abdul Mutallib pichoqg olib, o ‘g ‘lini qurbon gilishga shay-
landi. Makkada Abdullohning Temur maxzum degan onasi tomondan
garindoshi bor edi. U Makkada ancha obro'li odam edi. Temur maxzum,
Shorn viloyatida mashhur folchigabor, odam yuboringlar, folbin ganday
hukm qilsa, bajaringlar, dedi. Borgan odamlar folbindan so'ragan edi-
lar, folbin shunday deb buyurdi: “Abdullohni va o'nta tuyani yonma-yon
go‘yib, qur’a tashlanglar. Qur’a tuyaga chigsa, tuyani qurbon gilinglar,
Abdulloh golsin. Abdulloh otiga chigsa, yana o'nta tuya qo'shinglar va
qur’a tashlanglar”. Qur’a tuyaga chigquncha shunday gildilar. Tuyalar
miqdori yuztaga yetganda, qur’a tuyaga tushdi deya tuyalami qurbon qil-
dilar. Abdulloh goldi.

Bu vogeani Rabg'uziy “Bu kun shariatda er bahosi yuz tuyadan
goldi”, deb izohlaydi va Payg'ambar a.s.ning “Ikki bo'g'uzlanmishning
o'g'liman”, deb aytgan hadisi ma’nosini shu tariga to'liq ochib beradi.

Rabg'uziy asami yozish jarayonida o'zining zimmasida Kkatta
mas’uliyat yotganini har doim his qilib turadi. Shu bois ham manbalami
chuqur va diggat bilan o'rganishni magsad gilib go'yadi. Uning uchun
musulmon manbalari ham, yahudiy manbalari ham birdir. U uchun eng
muhimi- manbalaming ishonchliligidir. Jumladan, Rabg'uziy o'zigacha
yaratilgan tafsirlami sinchiklab o'rganib, boshqga tarixiy, adabiy manba-
lar bilan solishtirib chiggan, ixtilofbor o'rinlarda manbalarga aniq ishora
gilgan. Masalan, Rabg'uziy keltirgan rivoyatlarga ko'ra, Yusufga zarar
yetkazgan akalari payg'ambar urug'idan ekan. Ammo Imom Abulhasan
Shofi’iyning “Usmat ul-anbiyo” asarida Yusufning garindoshlari unga
zarar yetkazgan paytda yalavoch emas edilar, degan ma’lumotni kelti-
radi (106-b.).

“Qisasi Rabg'uziy” —badiiy asar. Asar 72 gissadan tashkil topgan.
Har bir gissa tarkibida hikoyat, g'azal, latifa, rivoyat, to'rtlik (118-b.),
savol vajavob, hikmat, hadis kabi janrlar va shakllar bor. Aynigsa, Yas-
saviy hikmatlariga mazmun va shakl tomondan hamohang hikmatlar-
ning uchragani diggatga sazovor. Bu hikmatlar har bir gissada har bir
payg'ambarga bag'ishlab yozilgan.

“Qisasi Rabg'uziy” turkiy tilda so'zlashuvchi kitobxonlar-
ga payg'ambarlar hagida to'lagonli, dalillarga asoslangan, ishonchli
ma’lumotlami yetkazish, shu bilan birga, Shayx Shibliy (23-b.), Umar
Xattob raziyallohu (34-b.), Imom Shayx Jo'yboriy (34-b.), Shayx Basriy
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(107-b.) kabi gator ulug* mutasavvuflar hayoti va ta’limotiga oid lavha-
lar bilan tanishtirishdan iborat. Quyida “Qisasi Rabg‘uziy”dagi har bir
janmi ko‘rib chigamiz.

Qissa. Rabg‘uziy gissa janrini bugungi singari adabiy termin
ma’nosida - bir butun asar ma’nosida ishlatadi. Zotan, har bir gissa tar-
Idbining tuzilishi, vogealar bayoni, kompozitsiyasi shundan dalolat be-
radi. Har bir gissa mustagqil badiiy asar singari tuzilgan. Namuna sifatida
“Qissai Odam safiy alayhissalom” gissasini olib ko ‘raylik.

Qissa Odam alayhissalomning ta’rif-tavsifi bilan boshlanadi: uning
tuproqgdan yaratilgani va Iblisning vasvasasiga ilinib, gorong‘u olamga
tushgani, karomat tufayli yana mukarram bo‘lgani bayon gilingandan
So‘ng, o‘n to‘rt misralik she’r keladi:

Haq yaratdi tangsuq Odamni tafiz yer ko ‘rkidin,

0 ‘zga surat tuzdi andog* ajun ichra ilkidin.

Taxtini ko ‘turub farishta ujmoh ichra kivurub,
Tezginurda chigmadilar hargiz aning erkidin (1,15-b.).

“Qisai Rabg‘uziy” voqgealari izchil xronologiyaga asoslangan, har
bnr gissa ma’lum magsadga bo‘ysundirilgan. “Qisasi Rabg‘uziy” - in-
8on galbi va ko ‘ngliga murojaat etib, uni ma’naviy kamolotga yo‘llovchi
asardir. Qissalardan ibratli xulosa chiqarish, gissalarda ko‘tarilgan go-

- goidalar, axlog-odob, o'gitlami kitobxonga singdirish ham gissa-
f ing asosiy maqsadlaridandir.

Insonni nimayo‘ldan ozdiradi, nima tubanlashtiradi degan savol har

gissada ko‘ndalang bo‘lib turadi. Rabg'uziy insoniyatga o‘git ber-
maydi yoki nasihat gilmaydi, balki hikoyatlar, payg‘ambarlar hayotidan
rivoyatlami keltirib, kitobxonning hukmiga havola giladi. Bu olamning
feoyliklariga ko ‘ngil bog‘lash insoniyatni yo‘ldan ozdiradigan illat ekani
psaming ko‘p o‘rinlarida ma’lum rivoyatlar vositasida bayon gilinadi.
Bu e’tigodning yorgin namunasi Odam alayhissalom gissasida bayon
gilingan:

Ollohdan yer yuziga yorliglkelib, jamiki insoniyatga garata, dun-
yoni ko‘rib keling, dedi. Odamlar kelib, dunyoni ko‘rdilaru u yerda
goldilar, ozgina gismi gaytib keldi. “Xitob keldi: “o'zgalaringiz gani?”
teb. Aydilar: “Dunyoni ko'rdilar, 48 ngillari dunyoni tiladi, anda qol-



dilar”. Yorliglkeldi: “Ujmoxg‘a boring, ujmox nima ko‘rung”. Bordi-
lar, ujmoxni ko‘rdilar, ulamingma ukushraki ujmoxta goldilar. Yorligl
keldi: “Azinlaringiz gani?” Aydilar: “llohiy, ularma ujmoxni tiladilar,
anda qoldilar”. Aymishlar, dunyoda qolganlar kofirlar edilar, ujmoxta
golg‘anlar mo‘minlarning omilari erdilar. Ujmoxni unamadin hazratg‘a
kelganlari xos qullar erdi. Yorlig® keldi: “Dunyog‘a ko‘ngil bermadin-
giz, ujmoxni unamadingiz, emdi ne tilayursiz?” Aydilar: llohiy, bizga
dunyo kerakmaz, ugbo kerakmaz. Bizga sen keraksen”. Yorliglkeldi:
“Kim meni tiladi ersa maning xazinam ichinda gayu balo ulug‘roq ersa
ul baloni anga berurman”. Aydilar: “Ula balo bermishda san bizning bila
bo‘lg‘aymusen?” Aydi: “Boiurmen”. Aydilar: “llohiy, balo tegmishda
sen bizning birla bo‘lsang, ul oncha baloni bizga havola gilsang, gabul
gilg'aymiz”, tedilar (23- b.).

Mazkur rivoyatning mazmunidan ko ‘rinib turibdiki, insonlar uchun
Olloh ravo ko‘radigan balo - malomatdir. Malomat ham jismoniy, ham
ruhiy azobu mashaqgatdir. Ollohning yo ‘lida xizmat gilish uchun inson-
larga bu dunyo ham, jannat ham kerak emas, balki Olloh ravo ko‘rgan
mashaqqgatlami ular xursandchilik bilan gabul giladilar. Malomatiylar-
ning asosiy agidalari shundan iboratdir. Aksariyat payg‘ambarlarning
hayoti va e’tiqodi ana shu maslakka asoslangan.

“Qisasi Rabg‘uziy”da bir gqator payg‘ambarlar - Shis alayhissalom,
Idris va Nuh, Hud va Solih, Ibrohim va Ismoil, Is’hoq va Lut, Yoqub
va Yusuf, Muso va Iso alayhissalomga oid vogealar hamda ulaming
har biriga xos fazilatlar hikoya gilinadi. Bu gissalarda Rabg‘uziy asosiy
e’tibor garatgan nugtalar - mazkur payg‘ambarlaming hunari va a’moli,
payg‘ambaming hayoti, fe’l-atvori bilan bog‘lig diggatga sazovor voge-
alardir. Jumladan, Shis alayhissalom gissasida hikoya gilinishicha, unga
bo‘zchilik hunari ato gilingan. Shundan so‘ng mutasawuf Shagiq Balxiy
bilan bir bo‘zchi hikoyasi berilgan bo‘lib, Shagiq Balxiy bu bo‘zchini
tasavvufyoTini davom ettirishga da’vat giladi.

Yoki Idris alayhissalom gissasida vogealar bayoni quyidagicha:
uning ismi Axnux, ko‘p saboq olgani uchun Idris deb nom olgan. Dast-
lab libos kiygan ham u, tanasiga igna sanchganlarida ham tasbih aytgan
ham u edi. Jamiki insoniyatning toat ibodati gancha bo‘lsa, Idrisning to-
ati hamma insonlamiki bilan teng edi.

Idrisga oid bu ta’rifdan so‘ng farishtaning Idrisni sinoviga oid vogea
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keltiriladi. Fagat Idrisga Mavlo abadiy yashash huquqgini bergan.
Rabg‘uziyning barcha payg‘ambarlar to‘g‘risidagi gissalari hajman
va tuzilish jihatidan bir xil emas. Aytaylik, Nuh payg'ambar gissasida
hikoya gilingan vogealar yahudiy va islom manbalarida keng targalgan
an’anaviy To‘fon afsonasidan keskin farq gilmaydi. Yoki Shis, Solih
alayhissalom qgissalari to‘g‘risida ham shu gapni aytish mumkin - vo-
gealar gisqa, mazkur payg ‘ambarlaming hayotidan bir-ikki lavhani hi-
koya qilish bilan cheklanilgan. Ibrohim va Yusuf gissalari esa voqealar
gamrovining kengligi bilan alohida ajralib turadi. Zotan, bu gissalarda
Rabg‘uziyning mahorati ham, mafkurasi ham, falsafiy garashlari ham
aoiq yuzaga chigadi. Bu gissalar bir nechajanrlar kesishuvida yaratilgan
deb aytish mumkin. Jumladan, Ibrohim gissasi fagat Ibrohim va Soraga
oid vogealardan iborat emas, balki ishonchli manbalardan tashqari, xalq
orasidagi rivoyatlami va afsonalami, boshqga payg‘ambarlar hayoti bilan
bog'liq vogealami ham bu gissaga olib kiradi. Qissaning eng diqgatga sa-
zovorjihati - Ibrohimning tug‘ilishi lavhasidir. Muso va Iso tug‘ilganda,
hukmdorlar tush ko‘rib, yoki bashoratchilaming so‘zlariga ishonib,
njamlakatda chagaloglami qirg‘in gilgan edilar. Xuddi shu vogea “Qisa-
si Rabg‘uziy”da Ibrohimning tug‘ilish lavhasiga ko‘chirilgan. Bu voqge-
alar va majusiy Namrud va Ibrohim o‘rtasidagi bahs-munozaralar, but-
parastlik ogibatida Namrudning halokati shuni ko ‘rsatadiki, Rabg‘uziy
gissajanriga falsafiy, axlogiy-ma’naviy garashlarini singdirdi.
Qissaning syujeti ham o‘ziga xos. Namrudning halokati bilan gissa
Byujeti nihoyasiga yetganday taassurot goldiradi. Ammo gissaning ke-
yingi vogealari rivoji Ibrohim obrazining to‘lagonli chigishiga imkon
bergan. Zotan, Ismoil, Is’hogning onasi Sora, Is’hogning xotini Rug’a
Vaulaming farzandlari lyaz va Yoqub, Ibrohim va Soraning vafoti voge-
alari bu gissani bir necha syujet chiziglari orqgali yaratishga asos bo‘ldi.
“Qissai Yusuf Siddiq alayhissalom” (soddaroq shaklda Y usufgissa-
si ham deyiladi) xuddi Ibrohim alayhissalom haqidagi gissa singari ko ‘p
syujet chiziglariga ega. Yuqorida Yusuf gissasi eng go‘zal gissa eka-
ni to‘g risida aytgan edik. Qissaning tuzilishida, vogealar rivojida ham
o0°‘ziga xoslik bor. Bu 0‘ziga xoslik, birinchi navbatda, mazkur gissaning
hajman kattaligi bo‘lsa, ikkinchidan, gissa tarkibida bir gator janrlar -
g‘azal, latifa, hikoyat va to‘rtlik shakli bor. Har bir janr Yusufning biron
girrasini - odamiylik sifatlarini, e’tiqodini, tengsiz va takrorlanmas ishq
egasi ekanini ochadi. Qolaversa, Rabg‘uziy o‘zining shoirlik mahoratini
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ham shu gissa orgali namoyon qildi.

“Qisasi Rabg‘uziy”dagi Y usuf gissasi - 0°‘zbek adabiyotida alohida
hodisa. Qissa janri talablarini to‘liq ifoda etadi. Qissa tarkibida bir gator
janrlardan istifoda etishdan Rabg‘uziyning magsadi bor. Magsad shundan
iboratki, Rabg‘uziy epik asar gahramonining - Yusufning to‘lagonli, mu-
kammal obrazini yaratish va gissaning barcha janrlarida bayon gilingan
vogealami Yusufobraziga bo‘ysundirishdir. Shu bois Rabg'uziy Yusuf-
ning tarjimai holini xronologiya bo‘yicha hikoya gilmaydi, gaysi vogea
yoki detal Yusufning biron girrasini ochadigan bo‘Isa, 0‘sha vogeani kel-
tiradi. Masalan, gissaning awalida Yusufning keyingi hayotiga oid vo-
gealar - uning go‘zalligi, xushxulgligi, otasining suyukli farzand ekani,
tushlami ta’birlash gobiliyati borligi, o‘gay akalari unga hasad qilib, so-
tib yuborganlari va nihoyat, Misr yurtida hokimi bo‘lgani bayon gilingan
she’r (g‘azal) keltiriladi. Bu she’mi Yusufqissasining epigrafi deb aytish
mumkin. Ayni paytda Shargdagi barcha “Y usuf’va “Yusufva Zulayho”
gissalarining asosi bo‘lgan mana shu syujet “poetik o‘zlashtirish”ning
mahsulidir. Ana shu o‘zak syujet orgali kitobxonda Y usuf gissasining
an’anaviy syujeti haqgida tasawur hosil bo‘ladi. Yusufning izchil hayoti
bilan bog‘liq vogealar shu she’rdan keyin boshlanadi.

0 ‘zbek gissalarining, xususan, “Qisasi Rabg‘uziy”dagi qissalar-
ning yuzaga kelishida Shargning diniy adabiyotidagi, xususan, Qur’on
syujetlarining ta’sir etgani ayon hagigat. Ayni paytda Sharq adabiyotiga
boshga manbalar - xalg og'zaki ijodi ham ta’sir etdi. Masalan, “Qisasi
Rabg‘uziy”dagi Yusuf gissasi va ko‘plab “Yusufva Zulayho” dostonla-
ridagi begunoh yigit va yomon xotin hagidagi syujetlaming ildizi Ram-
zes davrida shakllangan Misr adabiyotida bor edi. Bu ertak janriga man-
sub bo‘lib, “To‘g‘rilik va egrilik hagida ertak” deb nomlanadi. Ertakda
hikoya gilinishicha, yomon xotin yosh yigitni yo‘ldan urmogchi bo ‘ladi.
Ammo adolat g‘alaba giladi va yigitning begunohligi o‘z isbotini topadi.

Asardagi gissa janrining o ‘ziga xos xususiyatlaridan yana biri shu-
ki, biron vogea-hodisa hagidagi hikoya yoki rivoyatni ham Rabg‘uziy
“gissa” deb ataydi. Masalan, “Qissai binoi Ka’ba”, “Chugurtka gissasi”,
“Tavrot gissasi” kabilar shular jumlasidandir. Bu gissalarda vogealami
bayon qilish usuli payg‘ambarlar hagidagi gissalarga monanddir: voge-
alar keng gamrovli, eng muhim vogealar bayon gilinadi va ularga urg‘u
garatiladi.

Hikoyat. Bu janr gissalaming tarkibida berilgan. Rabg‘uziy gissa-
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ning gahramoni - biron payg‘ambar yoki boshqga shaxsning hayotidagi
biron vogeani tasdiglash, kitobxonning digqatini jalb gilish uchun o‘sha
vogea mazmuniga hamohang hikoyat keltiradi.

“Qissasi Rabg‘uziy”da gissalardan ko‘ra hikoyatlar ko‘p. Hikoyat-
laming ba’zilari biron payg‘ambaming sifati va mojizaviy qudratini tas-
diglash uchun keltirilgan. Masalan, Iso alayhissalom gissasida Isoning
xastalarga shifo berish, oTiklami tiriltirish qudratini tasdiglash magsadi-
da Rabg‘uziy bir hikoyat keltiradi.

Iso bir xumdan suv ichgan edi, suv achchiq ekan, to‘kib tashladi.
So‘ng arig suvidan ichgan edi, suv chuchuk ekan. Hayron bo‘lib so‘radi:
“Arig suvi chuchuk, xumning suvi achchiq. Buning hikmati nimada
ekan?” Shu lahzada: “Xumdan so‘ra”, degan nido keldi. Olloh Taolo
xumga til ato qildi va Iso boyagi savolini berdi. Xum shunday javob
berdi: “Men inson edim, o ‘ldim. Ko‘p yillar o‘tdi. Etim, tanam, suyakla-
rim chiridi, tuproqga aylandi. 0 ‘sha tuprogdan xum yasadilar. Suvning
achchig‘ijonning achchig‘idir”. Ayishlaricha, Isoga bir xilda turish ravo
emas edi. U yurganda, xastalar manfaat topar edilar. I1so gachon harakat-
da bo‘lib, yurganda, xaloyiq ozor topar edi.

Yoki Iso hagidagi boshga bir hikoyatda uning faqirlikni ixtiyor qil-
gani bayon etiladi. Insonlar mol-dunyo tashvishida umrini behudaga
o‘tkazishlari agldan emas degan o ‘gitni ilgari suradi, faqirlik ulug‘lanadi.

Bir kuni Iso cho‘lga chigdi. Inidan chigayotgan bir tulkini ko‘rdi. 1so
aytdi: “Tulkining uyi bor, Isoniki yo‘q”. Odamlar bu gapni eshitib: “Biz
senga bir uy qurib beraylik”, dedilar. “Molim yo‘q”, dedi Iso. Odam-
lar mol yig‘dilar, so‘radilar. “Qayerda quraylik?” Iso dengiz girg‘og‘iga
bordi va “Qumning ustiga quringlar”, dedi. Odamlar aytdilar: “Qum us-
tida uy turadimi?” “Oqil odam bu dunyoda uy giladimi?!” deb javob
berdi Iso.

Rabg‘uziy bu hikoyatni keltirish orgali uy qurishni emas, balki
hashamatlilikni goralaydi, inson hashamat bilan yashar ekan, buning
ogibatida inson ko‘p narsadan - e’tigod, magsad, ko‘pchilikka manfa-
at keltirish, ruhiy sobitlik, ma’naviy uyg'oqlikdan mahrum bo‘ladi, deb
aytmogda. Iso ana shu fazilatlami o‘zida mujassam etgan solih zot eka-
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nini ta’kidlamogqda.

Ayrim hikoyatlaming tuzihshi, bayon usuli esa ertaklamikiga
o0 ‘xshaydi. “Qissai valodati Muhammad Rasulullohi Sallallohu alayhi
va sallam”da Muhammad a.s.ning dunyoga kelishiga oid hikoyat bor.
Bu hikoyatni uch gismga bo‘lish mumkin. Hikoyatning birinchi gismi
xuddi ertaklaming boshlanmasi singari makon tasviri bilan boshlanadi:
“Shorn viloyatindag‘i malikning bir Fotima otlig‘ qgizi bor erdi”. Hiko-
yadagi bundan keyingi vogealar safar (Fotimaning qullari va xizmatkor-
lari bilan molu boyliklarini tuyalarga yuklab, Makkaga kelishi) motivini
eslatadi. Vogealar rivojida g‘ayritabiiy detal - Abdullohning qo‘lidagi
nur alohida tasvirlanadi, Fotima o‘sha nur ilinjida Abdullohga, menga
uylangin, deb taklif giladi, ammo nur Abdullohdan o ‘z zavjasi Aminaga
04ib goladi va Amina yukli bo‘ladi. Shu orada Abdulloh vafot etadi. Ab-
dulloh vafotidan keyin Amina o‘g‘il tug‘adi. 0 ‘g‘ilning tug‘ilish lavhasi
g ‘aroyib tarzda beriladi: jamiki farishtalar o‘g ‘il tug‘ilishi arafasida ha-
voda yig‘ilib turadilar. Farishtalar olamning faxri ana shu tug‘ilajak cha-
galoq ekanini bashorat giladilar. Chagaloq o‘g‘il tug‘ilganda, bir parcha
oq bulut tushib, uni osmonga olib chigib ketadi.

Xuddi shu vogeadan so‘ng Rabg‘uziy vogeani tamomila boshqa to-
monga buradi. Bu vogeani kiritma hikoya deb atasak to‘g‘riroq bo ‘ladi.
Bir parcha oqg bulut tushib kelib, chagalog Muhammadni osmonga olib
chigib ketgandan keyin Muhammadning sifatlari Tavrotda, Zaburda, In-
jilda bayon qgilingani, oq bulut doimo Rasulga umri davomida hamroh
bo‘lgani, Rasulning onasi Amina ammasi Otikaga yuz bergan voqgealar-
ni - o‘g‘li bilan bog‘lig mojizalami hikoya qgilib bergani va Rasulning
keyingi hayotiga oid ko‘p vogealar hikoya gilinadi (2-jild, 104-105). Gu-
nohkor bandalar ming yil kofir bo‘lganda ham, bir soat Muhammadga er-
gashsa, gunohlari yuvilib ketishi hagidagi vogea bilan Rabg‘uziy kiritma
hikoyani nihoyasiga yetkazadi.

Ana shu o‘rinda Rabg‘uziy hikoyachilikdagi mahoratini namoyon
giladi. U mazkur hikoyani qolganjoyidan - oq bulut chagalogni osmon-
ga olib chigib ketganjoyidan “kelduk bayoqi so zg ‘a” deya davom ettirib
ketadi: “Ul zamonkim, Muhammadni bulut kelturdi. Amina o‘g‘long‘a
emukin berayin tedi ersa, olmadi”. Ffikoyada bayon gilinishicha, cha-
galog onasini yigirma besh kun davomida emmagandan keyin, Amina
gayg‘urib olamdan o‘tdi. 0 ‘g‘ilni doyaga berdilar.

Ma’lum bo‘ladiki, Rabg‘uziy shu birgina hikoyaga bir necha voqge-
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alami, ko‘p detallami olib kiradi. Barcha voqealar va detallar hikoyatni
ertak janriga yaqinlashtiradi. Ertaklarda ko‘p uchraydigan bayon usuli
(“endi so‘zni falon podshohdan eshiting” yoki “endi gapni falonchidan
eshiting” kabi) orgali Rabg‘uziy mazkur hikoyatni bir necha syujet chi-
zigli gilib yaratishga erishgan.

Rabg‘uziy qgissalar tarkibiga hikoyatlarni olib kirar ekan, hikoyalar
syujetiga afsonaviy ruh va mazmun singdiradi, hikoyalaming didaktik
mohiyatiga alohida urg‘u garatadi. Bu bilan Rabg‘uziy o‘z asaridagi hi-
koyalaming rang-barangligini ta’minlagan, badiiy asaming muhim ada-
biy kategoriyalarini - muallif pozitsiyasini, his-tuyg‘ularni, mavzuni,
ya’ni axlogiy, falsafiy muammolami, g‘oyani shakllantirgan. Aynigsa,
e’tigod va badiiy asar butunligini ta’minlashga erishgan. Nuh alayhis-
salom gissasida bayon gilingan quyidagi hikoyat ayni shu magsadlami
gavdalantiradi:

Nuhning bir gizi bor edi. Biri giziga sovchilikka keldi. Bersammi-
kan, deb o‘yladi. Yana bir keldi, bunga bersammikan, dedi. Xullas, to‘rt
sovchi keldi va hammasiga berishni ixtiyor gildi. Hammalar gizni olib
ketgani keldilar. Nuh alayhissalom gayg‘uga botdi. Uyiga kirdi. Uyi-
da bir giz iti va bir mocha eshagi bor edi. Xudoning qudrati bilan ik-
kalasi ham qiz edi. Xudo jannatdan bir humi berdi. To‘rtala gizni Nuh
to‘rtta kuyovga berdi. Qizlaming hammasi bir-biriga juda o‘xshar edi.
0 ‘zinmg gizini taniy olmadi. Bir necha kundan keyin sovg'alar olib, qiz-
larini ko‘rgani keldi. Bir kuyovidan so‘radi: “Jufting bilan munosaba-
ting ganday?” “Yaxshiman, ammo u yemaydiyam, ichmaydiyam”. Nuh
bildiki, u hur ekan. Ikkinchi kuyovidan so‘radi: “Jufting bilan muno-
sabating ganday?” Kuyovi: “Qanjig‘ ekan”, dedi. Nuh bildiki, it ekan.
Uchinchi kuyovidan so‘radi: “Jufting bilan munosabating ganday?” Ku-
yovi: “yeydi, ichadi. Eshakday yotaveradi”. Nuh bildiki, u mocha eshak
ekan. To‘rtinchi kuyovidan so‘radi: “Jufting bilan munosabating gan-
day?” Kuyovi dedi: “Men undan mamnunman, payg‘ambarlar urug‘idan
ekan”. Nuh alayhissalom bildiki, bunisi 0‘zining qizi ekan. Olib kelgan
sovg‘asini unga berdi.

Rivoyat. Qissalar tarkibida qo'llanadigan sermahsul janrlardandir.
Rabg'uziv keltirgan rivoyatlar mavzu jihatidan turlicha bo‘lib, asosan,
hajm jihatidan hikoyatga nisbatan kattarog, rivoyat gahramonining
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mofizalarini, uning hayotiga oid vogealami bayon giladi. Rivoyatda
ma’lum darajada tarixiylik tamoyili bo‘ladi. Shuningdek, afsonaviy-epik
ruh rivoyatlaming muhim tarkibiy gismi sifatida ham namoyon bo‘ladi.
Solihyalavoch gissasidagirivoyat aynan shundan darak beradi. Rabg'uziy
Solih yalavochni va uning faoliyatini hikoya gilar ekan, u odamlaming
go‘ylarini vayilgilarini hurkitib, hadeb bezovta gilaveradigan tuyani kim
o‘ldirishmi bashorat giladi. Qissaning tarkibidagi rivoyat ayni shundan
boshlanadi. Rivoyatning boshlanishida Solih yalavoch bashorat gilgan
“qizil yuzli, sariq sochli, chagir ko'zli” odam tuyani oidiradi deb qil-
gan bashorati ogibatida odamlar shu rang va giyofada tug‘ilgan bolani
o‘Ildiraveradilar. Oxiri Solih yalavoch bilan tuyani o‘ldirgan odamlar
o'rtasida ziddiyat kelib chigadi va odamlar Solihni o'ldirish payiga tus-
hadilar. Rivoyat bayoni davomida Solihning mo'jizalari, uning aziz mu-
karram yalavoch ekani dalillar bilan ko ‘rsatiladi.

“Qisasi Rabg‘uziy”dagi rivoyatlaming bir turi borki, agidalar va
udumlar rivoyatga asos bo‘lgan. Rivoyatda vogealaming bayonidan
ko‘ra, ma’lum udumlaming paydo bo‘lish sabablari va omillari asosiy
o‘rin egallaydi. Masalan, Odam alayhissalom gissasida qurbonlik udum-
larining paydo bo‘lish sabablariga oid rivoyat shundan dalolat beradi (1,
28-b.).

Rabg‘uziy ayrim rivoyatlarga aynan tarixiy dalillami yuklaydi. Ma-
salan, Nuh alayhissalom gissasida insoniyatning paydo boiish tarixiga
oid rivoyatni keltirar ekan, bu rivoyatni Rabg‘uziy Ka’bning asaridan
olib keltiradi. Rivoyat epik syujetga ega bo‘lmay, fagat Ka’bning xu-
losalaridan iboratdir (1,46-b.). Rabg‘uziy Ka’bning asarida keltirilgan
ma’iumotlar rivoyat xulosasi uchun kifoya deb bilgani sababli vogealar-
ni bayon qilishni lozim deb bilmagan.

Rabg‘uziy rivoyat janriga alohida urg‘u berib, bu janrga didaktik
mazmun yuklaydi. Ayni paytda rivoyatning ishonchli ekanini tasdiglash
magsadida, bir tomondan, rivoyatni turli ishonchli manbalardan keltira-
di, ikkinchi tomondan, gissada bayon gilinayotgan vogealarga aniglik
kiritish magsadini rivoyat namoyon etadi. Yusuf gissasida kelti-
rilgan rivoyat bunga yaqqol dalildir. Rivoyatni Rabg‘uziy ikki gismga
boiib bergan: rivoyatning birinchi gismini Abdulloh ibn Abbosdan kel-
tiradi. Uning asaridan keltirilgan rivoyat Yusufning va lbn Yaminning
taqdiri hagida ko‘p asarlarda bayon etilgan an’anaviy syujetni to'ldiradi,
sharhlaydi: Yoqubning Yusuf va Ibn Yamin taqdiri hagida Azroilga
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bergan savollari, Azroilning Yoqubga Y usufva Ibn Yamin begunoh va
aybsiz ekanlari haqgida bergan xabari, bir kun Yoqub ikkala o‘g‘li bilan

‘rishuvi muqarrar ekani to‘g‘risidagi vogealardan iborat. Rivoyatning
bu gismi tugallanmasida Rabg‘uziy quyidagi o‘gitni beradi: “Odam bo-
talari nasibasi kelishini biladilar, ammo gachon kelishini bilmaydilar,
*go‘rquvlari shundandir” (153-b). Bu rivoyatdan keyingi - gissaning tar-
kibiga kirgan vogealar Yusufning Misrdagi mavgei, Yoqub o°‘g‘illarini
Misrga don olib kelish uchun yuborishi, Y usuf saroyining tasviri, Yoqub
o‘g‘illari Ibn Yaminni gaytarib berishni so‘rab Yusufga gilgan iltijola-
ridan iboratdir. Qissa vogealari bilan keyin keltirilgan rivoyat uzluksiz
lavom etgan.

Rabg‘uziy “rivoyat” deb alohida ta’kidlashiga sabab shuki, bu rivo-
yatning manbai bor. Manba - Abdulloh Horis Ibn Navfal asaridan kelti-
rilgan vogealardir. Rivoyatda bayon gilinishicha, Yusufning Ibn Yamin-
ni so‘rab gilgan iltijolari behuda ketdi. Akalar Yusufdan Ibn Yaminning
tagdirini so‘raganda, shunday javob berdi: “Uni sotdim, bitik oldim,
mana o ‘sha bitik, u ibroniy tilida, biz ibroniychani bilmaymiz, ibroniyc-
ha - sizlarning tilingiz, o‘ginglar, biz ham eshitaylik”. Aka-ukalar bitik-
ni bir-birlariga uzatdilar, birontasi o‘gqimadi, “Biz o‘gishni bilmaymiz”,
debjavob berdilar. Yusufularga: “Nega oz tilingizni bilmaysizlar?” deb
e’tiroz bildirdi. Oxiri Yahudo o‘gigan edi, hamma sarguzashtlar ma’lum
bo‘ldi. Bitigda Yusufni molik Za’rga sotganlari hagida yozilgan edi. Yu-
suf: “Hozirgacha bo‘ri yegan der edingiz, u sizlarning tug‘ishganingiz
ekan; garindoshni sotmoq ravo bo‘lurmi?” deb hammalarini tutishga amr
berdi. Yusufularni azoblab o‘Idiringlar, toki boshqgalarga saboq bo'lsin,
deya farmon qildi. Yusuf akalarining so‘nggi iltimosini - bug‘doy bera-
jagini va golgan ishlarini ertaga amalga oshiruvini aytdi.

Bu vogea boshga mualliflaming “Y usuf’ gissalarida uchramaydi.
Rabg'uziy mazkur rivoyatni keltirishidan magsad - insonlami to‘g‘ri
yo‘lga boshlashdir. Shu bois ham rivoyat so‘ngida mazkur rivoyatning
xulosasi sifatida quyidagi o‘git keltiriladi: “Shu tariga giyomat kuni
Mavlo Taolo hamma bandalami do‘zax o‘ti bilan go‘rgitadi, bandalar
azobni ko‘radilar. Shundan keyin oz fazilatlari bilan jannatga kiradilar”
(1, 157-b.).

Keltirgan rivoyatlar, garchi afsonalar mazmuniga monand bo‘lsa
ham, deyarli hammasi biron manbadan olingani uchun Rabg‘uziy rivo-
yat janriga mansub deb garaydi va albatta, rivoyat terminini ishlatadi.
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Ko‘prog rivoyatlami u Vahb ibn Munabbihdan keltirgan. Buning saba-
bi shuki, “Qisasi Rabg‘uziy”ning yaratilishida asosiy manbalardan biri
Vahb ibn Munabbihning asari bo‘ldi. Qolaversa, Vahb ibn Munabbih-
ning “Ka’b ul-axbor” asari Sharq adabiyotidagi payg‘ambarlar tarixini,
xususan, Bibliyaning Eski Ahd gismidagi payg‘ambarlar tarixini yaxshi
bilgan, manbalardan yaxshi xabardor bo‘lgan.

She’riy janrlar. “Qisasi Rabg‘uziy”dagi bu janrlar har bir gis-
sada bor. Qissalar, odatda, she’r bilan boshlangan. Asardagi barcha
she’rlaming muallifi Rabg‘uziyning o‘zidir. Rabg‘uziy gissalar deboc-
hasida payg‘ambarlaming hammasiga she’r bilan ta’rif beradi. Har bir
payg'ambarga xos fazilat, layogat, Xudo in’om gilgan qobiliyatlami
bayon giladi. So‘ngra ana shu she’rda payg‘ambarga berilgan ta’rif-
tavsiflami gissa davomida sharhlaydi. Qissalarda biron payg‘ambarga
oid voqgealar bilan she’rda keltirilgan vogealar, ta’rifu tavsiflar hamo-
hangdir. Jumladan, “Sulaymon ibn Dovud alayhissalom gissasi”dagi
she’rga murojaat etaylik:

Dovud o‘g‘li ul Sulaymon Tengrimizning sovchisi,
Yer ulog‘liq shoh ediyu ham uchar qush elchisi.
Odamiy, uchgan, yugurgan, dev, pari, ham yel, bulut,
Og‘ulug‘ bo‘lsun ozig‘lig* barcha aning ishchisi.
Ko‘zi to‘rt yuz gangli erdi kunda qushlugloshig‘a,
Borg‘usida kur arslon, bo‘ri, qoplon qo‘ychisi.
Tupuchog otning urug'i goldi andin dunyoda,

Tilda hujjat, tanda xidmat, qo‘lda mulkat gamchisi.

0 ‘zi “nima’l abdu” atandi ham yalavoch ham malik,
YoMdin ozg“‘anlarg‘a erdi o ‘zi ujmox yo‘Ichisi.

Rabg‘uziy she’riy janrlarni farglaydi va har birini 0z nomi bilan
ataydi. Keltirilgan she’r gofiyalanishiga ko‘ra g'azalni eslatadi. Ammo
Rabg‘uziy mazkur she’rga nisbatan g'cizal terminidan istifoda etmaydi,
balki she deb ataydi. Yoki “Qissai Nuh nabiy alayhissalom”da gissa-
ning butun mazmunini o‘zida mujassam etgan she’r bor. Bu she’r ham
shaklan - gofiyalanishijihatdan va mazmunan xuddi yugoridagi she’ming
aynan o°‘zi. Rabg‘uziy bu gissada ham she Vterminini ishlatadi. Shu tur-
kumdagi ayrim she’rlar maqgtaida Rabg‘uziy taxallus keltiradi. Quyidagi

Rabg‘uziy Nosir tayanma tunla kunduz ingranib,
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Sayrag‘il, suchuk tilingdin so‘z chigar so‘zlar sog‘i (2, 197-b.)

g‘azal maqgtai bunga bir misoldir. Rabg‘uziy nima uchun bu tur-
kumdagi - aynan gissalar boshlanmasidagi she’rlarga g‘azal termini-
ni go‘llamaydi-yu aynan g'azal termini ostida berilgan baytlar uning-
cha g‘azal hisoblanadi? Rabg‘uziyning she’riy janrlarga garashi
mavjud an’anaviy usullardan kelib chiggan. G‘azal maqtaida taxallus
go'llamasdan mazkurjanr talablariga rioya gilingan she’rlar o‘zbek ada-
biyotida bor.

Rabg‘uziy g ‘azal terminini aynan mazkurjanr talablarigajavob be-
radigan she’rga nisbatan qo‘llaydi. Yusufgissasida g ‘azal termini ostida
keltirilgan janr buning yorgin misolidir. Bu g ‘azalni Zulayho Yusufning
firogida o‘rtanganda aytgan.

G ‘azal
Jilva birla solnu chigg‘an ol yangoglig' yoni gor,
Ko‘zlari yulduz, yuzi kun, olini ko‘kning oyidin.

Ko‘rsayurman ko ‘rkingizni ko‘rgu boimas ko‘zginam,
Ko'rk zakotin berki vojib gilsa ko'rkning boyidin.

Qosh otib ko'nglumni olg‘anjon go'larsiz berayin,
Ul netak oshiq bo‘lurkim, gaytsa ma’shug ra’yidin.

Nogahon bir qubla qo‘lsam o'fga birla hoygqirar,
Jon berib o‘lgay telim ul jumla gilg‘on hoyidin.

Rabg‘uziy qul Nosiruddin ta’bi turluk so‘z tuzar,
Gulchirab usruk o‘lay ko‘z bogsa quymoch goshidin (1. 126-b.).

Mazkur g‘azal maqgtaida Rabg’uziy taxallusini keltiryapti. Ammo
e’tibor bersak, g'azal janri qoidalariga xilof qoidani koVamiz. Bu -
g‘azalning matlai qofiyalanmaganidir, ya’ni g‘azalning gofiyalanish ti-
zimi a-a, b-a, v-a shaklida bo‘lishi lozim edi. Matlasi gofiyalanmagan
she’mi Idris alayhissalom gissasida ham uchratamiz. Ehtimol, g‘azalning
matlai goTyozmani ko‘chirish jarayonida tushib golgan boiishi ham
mumKkin.

Chamasi, g ‘azal termini ostida Rabg‘uziy mazkurjanrga oid hamma
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she’rlami jamlamagan. Jumladan, yana Y usuf gissasida “she’r” termini
ostida mulamma’ san’atining namunasi sifatida g‘azal berilgan. She’r
maqtai

Rabg‘uziy Nosir ko ‘rursa yuz o‘vurmas ishqdin,

Bek necha bushub so‘karsa qul gachon ko‘nglin kesar (1, 116-b.).

misrasi bilan tugaydi.

Rabg‘uziy o‘z asarida istifoda etgan she’rlarga turli terminlami
ishlatgan. Jumladan, u bayt termini ostida asosan to‘rtliklami keltiradi.
Mazkur to‘rtliklar to‘rt yoki sakkiz misradan iborat, gofiyalanish tizimi
a-a-b-a yoki a-a-a-a shaklida. “Qissai zabihi Ismoil alayhissalom”da kel-
tirilgan ikki to‘rtlik (1,78,79-b.), “Qissai Y usuf Siddig alayhissalom”da
berilgan sakkiz misradan iborat to‘rtlik (1,101-b.) shuni tasdiglaydi. Ay-
rim hollarda ikki misraga nisbatan bayt terminini go'llaydi (Alisher Na-
voiy ham ikki misraga nisbatan bayt terminidan istifoda etgan o ‘rinlar
bor). Bu bayt fard mazmunini o ‘zida ifoda etadi. Masalan, “Qissai zabihi
Ismoil alayhissalom”da quyidagi bayt fard xususiyatiga ega bo‘lib, tag-
dirda bo‘lmasa, biron o‘zgarish bolmaydi degan ma’noni ifoda etadi:

Suvda turg‘an ot bolasi necha bo‘Isa ul kichik,

Keng dengizning suvi ani eltu-mas (1, 78-b.).

Rabg‘uziyning ijodida eng muhim o‘rin egallagan she’riy janrlar-
dan biri - bahoriyotdir. Rabg‘uziy “Qissai Y usufsiddiq alayhissalom”da
“bahoriyot” degan nom bilan Navro‘z bayramiga bag‘ishlangan g ‘azalni
keltiradi. Rabg'uziyning bu g‘azalida tabiat, butun yer yuzi uyg‘ongan
va bezangan, dillarga xushnudlik baxsh etadigan fasl ekani, bahor fasli-
ning jamiki ko ‘rk-tarovati tasvirlanadi. Shu boisdan ham Rabg‘uziy “ba-
horiyot” deb nom bergan.

Xullas, Rabg‘uziy bu asaridakeltirgan she’riyjanrlaming ko ‘pchiligi
g ‘azal janridan, so‘ngra to'rtliklardan iborat.

Latifa. Bujanr asarda asosan, “Qissai Y usufsiddiq alayhissalom”da
keltirilgan. (1, 117,127-b.) “Latifa” termini ostida hikoya gilingan vo-
gealaming hozirgi latifa, ya’ni yumorga yo‘g‘rilgan, kulgili vogealarga
alogasi yo‘g. Aksincha, latifalarda mofizaviy voqgealar hikoya gilinadi.
Buning ustiga, mojizaviy vogea muhim xulosalarga, o‘git va hikmatlar
kelib chigishiga omil bo‘ladi. Mazkur janming asosiy belgisi shulardan
iboratdir.

Birinchi latifa Yusufning duosi tufayli bir gator mofizalar yuz ber-
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gani hikoya gilinadi. Hikoya qilinishicha, Molik Za’r Yusufga arz holini
bayon qildi:

“Ey Yusuf, senga bir hojatim bor...Molim ko ‘p, ammo amolim yo‘q.
Quruq yig‘ochman, butog‘im yo‘g. Sendan duo, haqdin umanchim bor”.
YusufMolik Za’ming iltijosini eshitib, go'llarini ko ‘tarib duo qgildi: “Ey
davlat tojin boshing‘a urug‘li, ey mazallat javonin egnig‘a kizukli, quzi
tushganlarni yugoru ko‘turgan, ura qo‘pg‘anlami yumurg'an, berga san,
olg‘an san. Bu abushgag‘a o‘g‘ullar karomat qilg‘il”.

Yusufning duosi ijobat bo‘lib, Malik Za’r o‘n ikki cho‘risidan
bir kunda egizak o‘g‘il - yigirma to‘rt o‘g‘il ko‘rdi. Latifa so‘ngida
cho‘rilarning Malik Za’rga gilgan iltifotlarini Rabg‘uziy quyidagi hik-
mat orgali yakunlaydi:

“Qamug* to‘nlar yigna birla tikilur, azinlarni o ‘rtar, ammo o0‘zi ya-
lang qolur, yo kendu chirog‘ mengizlik o‘zi yonar, o‘zgalarga yoruglug
berur” (1,119-b.).

Rabg‘uziy bu hikmatni cho'rilar orgali Molik Za’rning iltijosi va
orzusi ushalib farzandli bo‘lgani, cho‘rilaming o‘zlari esa igna singari
yolg'iz golganiga yoki chiroq singari o'zlari yonib, Molik Za’ming ha-
yotini shod-xurram gilganiga ishora etmoqda.

Ikkinchi latifa Yusuf va Zulayho o'rtasidagi mojaro hagida hikoya
giladi. Yusufning ishgida yongan Zulayho eri Azizi Misrga Y usuf usti-
dan tuhmat qildi. Latifadagi vogealar bayonida kim haq va kim nohagli-
gini Zulayho cho‘risining to‘rt oylik beshikda yotgan o‘g‘li, “Zulayho -
nohaq, Y usufesahaq”deya ishorat bilan guvohlik beradi. Latifa so ‘ngida
Rabg‘uziy to‘rt oylik chagalogning ishorat orgali guvohlik bergani niho-
yatda magbul ish bolganini foydali maslahat sifatida keltiradi. So‘ngra
kimdir oz gunohini boshga birovga yuklamog‘i bandalarga ham, Yarat-
ganga ham xush kelmasligini aytish bilan bir gatorda, gunohni boshga-
laming oldida oshkora aytmog ham insoniylikning alomati emasligini,
gunohkor va begunohni ajrim gilishda aql bilan ish ko‘rish lozimligini
Rabg‘uziy shunday xulosalaydi:

“Ey mo‘min, 0‘z yozuqgingni o°‘zgalarga yuklamagil, yukla-
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ding ersa Mavlo o‘g‘lontek aning arig‘ligin bilgurtgay, seni rasvo
gilg‘ay...O‘ngingda kimarsaning aybini ochmag‘il. Yusufga zarurat
bo‘lmaguncha, “Sizlaming makr va hiylalaringiz ulug‘dir”, demadi.
Yana o‘g‘lon tanuqluq berdi ersa, ravshan aytmadi, o'rtukluk aydi. Azizi
Misr o‘zi angladi” (1,128-b.).

Har ikkala latifa o‘zbek adabiyotidagina emas, balki turkiy adabi-
yotda mazkur janming mazmunan tamomila yangi namunasi bo‘lib, di-
daktik adabiyotning uzluksiz davom etganini ko‘rsatadigan dalildir.

Hikmat. “Qisasi Rabg‘uziy”da hikmat shakl tomondan rivoyat,
hikoyat janrlaridan farg gilmaydi. “Qisasi Rabg‘uziy”dagi hikmat “bi-
limdonlik”, “donishmandlik” ma’nosidan tashgari, “sir” ma’nosida ham
ishlatilgan, shu bois Rabg‘uziy hikmatlarida falsafiy mazmun yetakchi-
lik giladi.

Rabg‘uziy hikmatga o‘z asarida alohida urg‘u beradi va hikmatni
gissa janrining kaliti sifatida talgin giladi - gissadagi ma’lum bir vo-
geaning sabab va natijasini ochish, uning mohiyatini kitobxonga yetka-
zish uchun hikmat keltiradi. Asosiy gap - hikmatning magsadida, “sir”ni
o‘quvchiga yetkazishda. Bu hikmatlarda javonmardlik va faqirlikni
ulug'lash o‘z ifodasini topgan. llk hikmat “Qissai Odam safiy alayhis-
salom”da bor. Rabg‘uziy bu gissada Odam alayhissalomning jannatga
kirish siri nimada edi, degan savolga javob berar ekan, “mo ‘minlarning
tanini, molini sotg'in olib, ujmox (fannat)bergusini, ko rulmagan nar-
sani bay’ (savdo) gilmoq shariatda ravo bo‘lmaz teb ujmoxga Kkivur
(Hrity'ganlarini (1, 22-b.) asosiy sabab qilib ko‘rsatadi. Bu masalada
ulamolar o'rtasida ixtilof borligi hagida ham xabar berib o‘tadi.

Rabg'uziy oz hikmatlari “sir”ini fagat savol vajavoblarda kashf qi-
ladi. Hikmatlaming janriy belgilari savol va javoblardadir (1; 24, 25-b.).

Ayrim hikmatlarda biron toifaning alomatlari bilan tarixiy vogea va
tarixiy shaxslaming sifatlari uyg'unlashtiriladi. Lugmoni hakim valiy-
laming alomati haqida so‘z yuritgan hikmatda ayni shuni ko‘rish mum-
kin. Lugmoni hakim quyidagi uchta alomatni valiylarga xos deb aytadi:
birinchisi - javonmardlik, ikkinchisi - yomon xulgdan, hasad va kindan
xalos ekani, uchinchisi - ulamo va fuzalolar bilan do‘stligi. Ayni paytda
bu uch alomatni Muhammad a.s.hayotiga bog‘laydi;

Bilgilkim, Abu Bakr Siddiq va Umar ibn al-Xattob raziyallohu
anhumo Rasul alayhissalomning gayin otalari erdilar. Oysha va Hafsa
yo‘lindin. Yana Usmon va Ali raziyallohu anhumo kuyavlari erdilar.

250



Usmon raziyallohu anhu Ruqayya sababidan. Ul vafot bo‘ldi ersa yana
Ummi Kulsumni berdi. Aning uchun Zunnurayn atandi. Yana Ali razi-
yallohu anhu Fotima yo‘lindin kuyav erdi teb aymishlar.

Bu hikmat savol va javob asosiga qurilmagan. Garchi shunday
bo‘lsa-da, Muhammad a.s.ning sifatlari valiylarda bor ekaniga ishora
gilgani hikmatlami birlashtiradi.

Boshga kichik janrlar. Xabar. Xabar janrini ko‘zdan kechirish
shuni ko ‘rsatadiki, asardagi biron payg‘ambarga oid gissada aytilmagan
kichik vogealar bayon qgilinadi yoki xabar beriladi, shu tariga gahramon-
laming biron muhim qirrasi ochiladi. G ‘ayritabiiy vogealar, mo'jizalar
ham ayrim xabarlarda bayon gilinadi va shu orqgali gissa gahramonlari -
payg‘ambarlaming to‘liq qiyofasi yaratiladi. Masalan, Nuh payg'ambar
hagidagi gissada odamlar solih bo‘Imaganlari uchun ularga qirq yil da-
vomida yomg‘ir ham berilmadi, farzandlar tug‘ilmadi, odamlar, yilqi-
lar girilib ketdi. Rabg'uziy shu vogeadan so‘ng “Xabarda andog* kelur”
deya xabar keltiradi:

“Avj ibn Unug to'fonda halok bo'lImadi. Aning uchunkim, dayyor
jumlasindin ermas erdi. Dayyor - evluk - barqilig‘ temak bo‘lur. Avj-
ning bargi yo‘q erdi, tengizlar atog‘inda turur erdi. To‘fon suyi tizinga
oshmadi”.

Xabar janriga oid vogea shundan iborat. Hali to‘fon vogeasini
Rabg‘uziy hikoya gilmagan bo‘lsa ham, yuqoridagi vogeadan - jamiki
insonlar, jonzotlar girilib ketgandan so‘ng Avj ibn Unuq to‘fonda halok
bo‘lmagani va buning sababini uning xoksorligi - jamiki insoniyatdan
farqi boshpanasi yo‘gligidan deb izohlaydi. Bu o‘rinda Rabg‘uziy inso-
niyatni halokatga eltuvchi yo‘l - molparastlik deb ugtirmoqchi bo‘ladi.
Yoki “Qissai Qorun alayhilla’na”da bayon gilingan vogealaming is-
honchli, dalillarga asoslanganini ta’kidlash, qolaversa, Qorunning och-
ko‘zligini, Musoning sabrliligini ko ‘rsatish magsadida quyidagi xabami
keltiradi: Muso yalavoch har kuni bani Isroilni yig‘ib, minbarga chigib,
majlis gilar, xalqga nasihat gilar edi. Qorun esa qo‘lida oltin piyola,
Musoning ro‘parasida cholg‘uchilar hozir gilar, xizmatkorlari oldida
sharobxo‘rlik gilardi. Muso esa fagat sabr gilardi.

Bu xabar ham hajm jihatidan gisga bo‘lishiga garamay, Qomn haqi-
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dagi asosiy vogealar ogimiga - Qomnning badnafsligi va molparastligi-
ga, Musoning sabrli ekaniga aniglik Kiritish uchun muhim dalil bo‘lgan
(2, 12-b.).

Foyda. Bujanr “Qisasi Rabg‘uziy”da, asosan, didaktikjanrdagi kic-
hik hajmdagi vogealami hikoya gilishdan iborat. Foyda 0z nomi bilan
insoniyatnmg zohiran va botinan solih, to‘g‘ri bo‘lishga undashdir. Ma-
salan, “Qissai YusufSiddiq alayhissalom”da ikkita foydajanriga mansub
parcha bor (1, 128-b.). Birinchi foydada odam o0‘z gunohini boshqalarga
yuklamasligi, aks holda Yaratuvchi ayblanuvchining gunohini bilishi va
tuhmatchiga shunga yarasha jazo berishi hagida bo‘lib, Azizi Misming
xotini Zulayho Yusufga tuhmat gilganda, to‘rt oylik chagaloq Yusufiiing
pokligi hagida guvohlik beradi. Y usufva Zulayho mojarosi hamda shun-
dan xulosa sifatida Rabg‘uziy “foyda” termini ostida o ‘gitni beradi.

Bu - Rabg‘uziyning odamlar bir-birlariga yomonlik gilmaslikla-
ri hagidagi o‘gitidir. Azizi Misr Yusufning to‘ni orgasidan yirtilganini
ko‘radi va bundan xulosa chiqgarib, Zulayhoga garata: “Bu - siz ayollar-
ning hiylasidir. 0 ‘zingizni pok deb, gunohingizni boshgalarga yuklay-
siz. Ayollaming hiyla-makri ko‘pdir” deb aytadi. Mana shu hikmatomuz
gap foydaningjanriy belgisini tashkil giladi (1, 128-b.).

Yana bir foyda “Qissai me’roj an-nabiy sallallohu alayhi va sallam”
gissasida bo‘lib, bunda ham hikmatomuz o'gitning mazmuni beriladi.
Foydaning mazmuni shundan iborat: Tangrijannat hurlarini yaratgandan
beri, hurlar o “zlariga oro berar ekanlar, hech bezanishdan tinmas ekanlar.
Qiyomat kuni kelganda, ulaming ko ‘rki-tarovati ham yo“‘q bo‘lar ekanu
ammo ulaming xoli bo‘lmagani uchun chiroydan hech asar golmas ekan.
Qiyomat kuni kelganda, Tangri Bilol habashiyning qora rangidan jamiki
jannat hurlariga nugta-nuqta ulashib berar ekan. Hammasiga bittan xol
tegar ekan. Shu xol bilan hurlaming chiroyi nihoyasiga yetar ekan (2,
157-b.).

Bu vogeada ham ma’lum bir vaziyatga mos o‘git, xulosa bor. Bu
janr hikmatlarga yagin turadi.

Munojot. Bu janr, asosan, islom payg‘ambarlari va xalifalari bayo-
nida bor boTib, Ollohning marhamatiga noil boTganlari, endi yoTdan
adashmasliklari uchun Undan marhamat so'raganlari bayon gilingan (2;

112, 128. 136).
Xullas, “Qisasi Rabg‘uziy” o‘zbek adabiyoti tarixidagina emas, bal-
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ki turkiy adabiyot tarixida ham o ‘ziga xos, takrorlanmas nasr namunasi-
clir. Asarda istifoda etilgan janrlar X1V asr o‘zbek adabiyotining rivoji-
dan darak beradi.

Savol va topshiriglar

1. “Qisasi Rabg‘uziy”daRabg‘uziy o‘zi hagida ganday ma’lumotlar
keltirgan?

2. Rabg‘uziy o'z asarini yozishda ganday manbalardan foydalan-
gan?

3. Asarda Rabg‘uziyning manbashunos va tanqidchi sifatidagi fao-
liyatini so‘zlang.

4. “Qisasi Rabg‘uziy”da gissajanri ganday shaklda va mazmunda
tfodalangan?

5. Asarda hikoyatjanri ganday shaklda va mazmunda ifodalangan?

6. Asardagirivoyatjanri hagida so‘zlang.

7. “Qisasi Rabg‘uziy”da she’riy janrlarga xos belgilar to‘g‘risida
|o“zlang.

8. Asardagi latifajanri hagida so‘zlang.

9. Asardagi boshgajanrlar hagida so‘zlang.

10. Sharq afsonalarida “Qisasi Rabg‘uziy”dagi gissalarga hamo-
liang syujetlar hagida so‘zlang.



Mahmud ibn Ali as-Saroyi (XIV asr).
“Nahju-I-farodis” (“Jannatlarning ochiq eshiklari”) asari

Reja:

1. Asaming yozilishi va muallifi masalasiga doir.

. “Nahjul-farodis”ning tuzilishi.

. “Nahjul-farodis”ning janr xususiyati.

. “Nahj ul-farodis”da xalifa Usmon bilan bog‘lig hikoyatlar.
. Abu Zar G ‘afforiyga oid hikoyat.

. “Nahj ul-farodis”da xalifa Usmonga oid hikoyatlar.

. “Nahj ul-farodis”da xalifa Aliga oid hikoyatlar.

~No ol wiN

Tayanch so‘z va iboralar: “Nahjul-farodis” asari, “Tazkirat ush-
shuaro ” asari, mulamma, qit ‘a, diniy-axlogiy asar, shoir. “Turk adabi-
yoti” kitobi, tazkira, agiografik asarlar, voqyeiy hikoya.

Asarning yozilishi va muallifi masalasiga doir. Mazkur asaming
muallifi masalasida ko‘p bahslar bor. Davlatshoh Samargandiy “Taz-
kirat ush-shuaro” (“Shoirlar bo‘stoni”) asarining Alisher Navoiyga
bag‘ishlangan gismida quyidagi “mulamma” (qgit’a)ni keltiradi:

Turkiysin ko ‘rub gilurlar erdi tarku tavba ham,
Gar tirik bo‘lsalar erdi Lutfiy birlan Kardariy,
Bovujudi forsi darjunbi she’ri komilash,
Chist ash’ori Zahiru kist bori Anvariy?%4

Bu mulammadagi “Kardariy” taxallusli shoir hozirgacha bir gancha
munozaralarga sabab bo‘lib kelgan. Magsud Shayxzoda “Tazkirachilik
tarixidan” maqolasida quyidagicha fikmi aytgan edi: “Mazkur qit’ada
zikr etilgan Kardariy Xorazm o'lkasining Kardar gishlog‘ida hijriy 761\
milodiy 1359-1360-yilda vafot etgan Mahmud ibn Ali degan shaxs,
“Nahjul-farodis” nomli diniy-axlogiy asar muallifidir. Umrining bir qgis-
mini Oltin 0 ‘rda poytaxti Saroy shahrida o‘tkazgan. Asaming bir necha
nusxalari saglanib golgan. Bu asaming Kardariy tirik vaqtida xorazmlik

""Davlatshoh Samargandiy. Shoirlar bo‘stoni. Toshkent, G‘afur G ‘ulom nomidagi Adabiyot va
san’at xiashriyoti. 1981, 189-b.
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kotib ko'chirgan nusxasi Xorazm shevasi va adabiy lahjasining tarixini
0‘rganishda juda katta ahamiyatga egadir. Har holda Davlatshoh turkiy
tiizm ustasi deb ko‘rsatgan Kardariy degan shoir ana shu Mahmud ibn
fllidan boshqgasi emas”% Nemis olimi N.Xofman ham Kardariy shaxsi
fagida o‘zining oltijildlik “Turk adabiyoti” kitobida ham ma’lumot ber-
fiui. Uning fikricha, “bu shoir...mashhur turkigo'y shoir Mahmud ibn Ali
M*Saroyi Bulg‘oriy Kardariydir. Kardar Xorazmdan bo'lgan. Davlats-
Soh Samargandiy “Tazkirat ush-shuaro”sidagi qgit’asida uni tilga olgan.
gtlirixda Kardariy taxallusli shoiriar bir emas, bir necha bo'lgan. Lekin
Ig turkiy tilda yozilgan “Nahjul-farodis™ asari bizga ma’lumdir”.%
Saroyi to'g'risida shulardan boshga ma’iumotlar hozircha ma’lum
N&. Davlatshoh Samargandiy bergan ma’lumot Kardariyning Lutfiy
ajasidagi shoir ekanini ko'rsatadi. Ammo boshga tazkiralarda Kar-
riy to'g'risida hozircha ma’lumotlami uchratmadik. Ehtimol, Oltin
fcWda adabiy mubhitida yashab ijod gilgan aksariyat shoiriar tazkiraga
Idrmagan, ular to'g'risidagi ma’iumotlar uzug-yulug, Temuriylar sulo-
Jtfi bilan Oltin O'rdadagi ijtimoiy va siyosiy munosabatlar adabiy ja-
(lyonga, xususan, Kardariy singari mashhur shoirlaming tazkiralardan
O'fin olishiga monelik gilgan bo'lishi mumkin. “Nahjul - farodis”da
lining biron bayt she’ri ham uchramaydi.
*  “Nahjul-farodis” asari hijriy 761 (milodiy 1360) yili yozilgan. Bu
ida asaming nihoyasida aytilgan. Shuningdek, kitob muallifi ora-
ﬁkki kun o'tgach, “drulfanodan dorulbaqoga rixlat gilgani”ni, bu ki-
obdan ko'p allomalar foydalangani bayon gilingan. Kitob kotibining bu
tna’lumotidan asar anchagina mashhur bo'lgani ko'rinadi.
“Nahjul-farodisning tuzilishi. Asar to'rt bobdan va har bir bob
O*ntafasldan - jami girq fasldan iborat. Bu asar “qirq hadis” (chihl hadis)
|i sharhlagan va har bir hadisga oid hikoyatlar bilan bezalgan asardir. Bu
lipar “Qisas ul-anbiyo”lar turkumiga, ya’ni agiografik asarlar turkumiga
mansub bo'lsa ham, payg'ambarlar tarixi bayonida afsonalar emas, balki
tlrixiy voqgealar, rivoyatlar asosiy o'rin egallaydi. Qolaversa, “Nahju!-
ikrodis”ni yozishda muallif turli ishonchli manbalarga tayangani uchun
ham asarga ko'p allomalar murojaat etganlar.
“Nahjul-farodis”da eng diqgatga sazovor dalil - bu hadislar-
dir. Birinchi bobning birinchi faslidagi hadisga e’tibor garataylik.

*Navoiyga armug'on. Toshkent, 1968, 37-b.
6Turk adabiyoti. 1969, 103-109-b.
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“Imom Bag‘oviy rahmhi “Mashobih” otlig® kitohinda bu hadisni kel-
tirmish: Payg'ambarimiz as. aydi: Tangri tvl. Ismoilpayg‘ambar a.s.
o'glanlarindin Quraysh gabilasini odurdi. Yana Quraysh gabilasi-
din Xoshim atlig" kishining o g 1anlarini odurdi. Yana Xashim atlig"
kishining o g ‘lanlarindin meni o'durdi, chigardi. Bu mahidin otru
Payg'ambar a.s.qga Mustafa at berildi. Mustafa arab tilincha odrulmish
temak boiur (“Mazmuni: Imom Bag‘oviy rahmatullohi “Mashobih” de-
gan Kitobida quyidagi hadisni keltirgan. Payg‘ambarimiz as. shunday
aytgan ekan: Tangri taolo Ismoil payg'ambar o‘g‘illaridan Quraysh ga-
bilasini tanlab oldi. Yana Quraysh gabilasidan Hoshim degan odamning
o‘g‘illarini tanlab oldi. Yana o‘sha Hoshim degan odamning o°‘g‘illari
orasidan meni tanlab olib, o‘rtaga chigardi. Shu sababdan Payg'ambar
a.s.ga Mustafo ismi berildi. Mustafo - arab tilida tanlab olgan ma’nosini
bildiradi”.)97 Hadisning manbai (Bag'oviyning “Mashobih” asari) is-
honchli ekani ko'rinib turibdi.

“Nahjul-farodis”ning birinchi bobida Muhammad alayhissalomda
payg'ambarlik sifatlarining zohir bo‘lishi va uning dini islom yo'lidagi
faoliyati bayon gilingan. Bobda hadislardan, Bag“‘aviyning “Mashobih”
asaridan tashqari, shayx Imom Is’hog Quloboziyning “Ta’rif’ kitobi-
dan, Imom Sog‘oniyning “Mashorig ul-Anvor” asaridan, Imom Abul
Muhammad Ispijobiyning “Tafsir”idan, Imom Abul Alayh Ushiyning
“Nishobul-Axbor” kitobidan, Shayx Abu Yazid Bustomiy, Abdulloh ibn
Ma’sud kabilaming so'zlaridan foydalangan. Barcha ulamo va fuzalolar-
ning Muhammad a.s.ga tug‘ilgan paytidanoq payg‘ambarlik sifatlari va
fazilatlari ato gilinganini bayon giladilar.

“Nahjul-farodis”’ning janr xususiyati. “Nahjul-farodis” tarixiy
asar emas, payg'ambar va xalifalar tarixi boshdan-oxirigacha bayon
gilinmagan. “Nahjul-farodis” - agiografik asar, muallif payg'ambar va
xalifalar hayotining eng muhim nugqtalariga e’tibor garatgan. Jumla-
dan, Olloh Taolo Muhammad a.s.ga payg'ambarlik sifatini topshirishi,
musulmonlikni ilk bor gabul gilgan Xadicha, Ali, Abu Bakr va Zayd
to'g'risidagi gizigarli vogealar, payg'ambar a.s.ning Makkadan Madina-
ga borishi, uning mo'jizalari va boshga ko'p voqgealar “Nahjul-farodisni
gizigarli badiiy asar sifatida yaratishga asos bo'lgan. Jumladan, mazkur
asaming birinchi bobi, to'rtinchi faslidan “Payg'ambar a.s.ning Mak-

ANehcul-feradis, Il, metin, Turk dil kurumi yayinlari: 518, s. 2 (Bundan keyingi misollar shu
uashrdan olinadi. Shu bois asaming sahifasi matn ichida ko‘rsatiladi, xolos).
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kadan Madinaga chigmoq bayoni ichinda turur” nomli vogeaga e’tibor
garataylik. Bu vogea imom Abul Alayi Ushiyning “Nishob ul-axbor” ki-
tobidan bir hadisni keltirish bilan boshlanadi. Hadis ma’nosi quyidagic-
ha: “Qaysi bir mo‘min va muvahhid g‘ariblikda o‘lar bo‘lsa, Haq Taolo
o‘sha qulga shahidlar savobi ro‘zi gilur, yana gabr azoblaridan saqlay-
dur”. Shundan so‘ng quyidagi vogea keltiriladi:

Kunlaming birida Abu Jahl qurayshlami yig‘di. Bir uy bor edi. 0 ‘sha
uyni dor ul-nadvo (saxiylik eshigi) der edilar. Qachon biron maslahat qi-
lishga to‘g‘ri kelib qolsa, o‘sha uyga yig‘ilishar edilar. Shu orada Iblis
0°‘zini bir gari chol suratiga o xshatib, ulaming orasiga kirdi. Qurayshlar
so‘radi: “Ey chol, sen kimsan?” Iblis javob berdi: “Men shayx Najdiy-
man, Najd elidan bir cholman. Eshitdimki, sizlaming bir mashvartingiz
bor deb. Men ham ular orasida bo‘layin, ulaming so‘zlarini eshitayin,
bilayin, deb keldim”. Abu Jahl xursand bo‘Idi. Shundan so‘ng Abu Jahl
gap boshladi: “Ey quraysh gabilasi, Muhammadning ishi kundan-kunga
ziyoda bo‘lib bormogda. Qo‘rqamanki, buning natijasida ko‘p odamlar
yig‘ilishib, bizlarga zaxmat yetkazadilar deb. Endi bundan so‘ng ishni
biryoqgli gilsak”. Jumla xalg bu gapni ma’qul ko ‘rdi. Shundan so‘ng Abu
Jahl Xashshom degan kofirga aytdi: “Yo Xashshom, sening ra’ying gan-
day agar bu Muhammadni o°‘Idirsak?” Xashshom aytdi: “Mening ra’yim
shuki, bu Muhammadni tutsak, bir quturgan tuyaga bog‘lasak, sahroning
bu boshidan -u boshigacha sahroda kezsak, o‘shanda u halok bo‘ladi”.
Shayx Najdiy aytdi: “Bu ra’y behuda”. So‘radilar: “Nega behuda?”
Shayx Najdiy aytdi: “Uning do‘stlari bor, gabilasi bor. Bu ishdan ular
xabar topadilar, borib, Muhammadni xalos giladilar”. Ma’qul ko ‘rdilar.
Shundan keyin bir kofir aytdi: “Mening ra’yim shuki, o ‘sha Muhammad-
ni bir uyga gamab, o‘sha uyning tuynugini, eshigini berkitsak, Muham-
mad o ‘sha uyda ochlikdan o‘ladi”. Shunda shayx Najdiy aytdi: “Bu ish
ham yaramaydi, shuning uchunkim, do‘stlari bilib goladilar va eshikni
ochib, chigarib oladilar”. Abu Jahl so‘zladi: “Mening ra’yim shuki, har
bir gabiladan bittadan yigit chigsa, ular kechasi yotgan yerga borsalar, qi-
lich bilan hammasini chopib tashlasalar..”. Shayx Najdiy aytdi: “Valloh,
bu ra’y nihoyatda to‘g‘ri”. Har bir gabiladan bir yigitni oldilar. 0 ‘tkir
gilich bilan kelib, o‘ldirmoqga kelishib oldilar. Jabroil a.s. kelib, aytdi:
“Yo Muhammad, kofirlar bu kecha kelib, seni o‘ldirmoqchi bo‘ldilar.
Senga ishorat shu bo‘ladiki, bu kecha chigsang, Madina tarafga borsang,
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u yerda kofirlami u yerda islomga da’vat gilsang”. Payg‘ambar a.s. bu
ahvolni Abu Bakrga aytdi. Abu Bakr shunday javob berdi: “Yo Rasulul-
loh, nega siz yolg'iz borar ekansiz?! Men ham siz bilan birga borayin”.
Payg'ambar a.s. xursand bo‘Idi.

0 ‘sha kecha Payg‘ambar a.s. va Abu Bakr tunda chiqib, ertalabgac-
ha yo‘l yurdilar. Tong otdi, kofirlar garasalarki, Muhammad bilan Abu
Bakr yo“‘q. Bildilarki, ular gochib ketibdilar. Abu Bakr nido gildi: “Kim-
ki Muhammad bilan Abu Bakmi tutib keltirsa, yuzta tuyani suyunchi
gilib beraman”. Uch kungacha sahroni kezib chiqdilar, ammo topmadi-
lar. 0 ‘sha kecha Abu Bakr bir soat Payg‘ambar a.s.ning o'ng tomonida
yurdi, keyin bir soat chap tomonida yurdi, bir soat oldida yurdi, bir soat
orgasida yurdi. Payg'ambar a.s. aytdi: “Yo Abu Bakr, to‘rt tomonim-
da yuribsan. Nimaga bir tomonimda yurmaysan?” Abu Bakr aytdi: “Yo
Rasululloh, dushmanlardan go‘rqgaman. Nogahon dushmanlar o‘gi 0 ‘ng
tomondan kelib qgolsa, avval dushman o ‘gi menga tegsin, sizga tegmasin.
Chap tomonga o'tib yuribman, buning ma’nisi shuki, agar dushmanning
0°‘gi chap tomondan kelsa, menga tegsin, sizga tegmasin”. Payg'ambar
a.s. aytdi: “Yo Abu Bakr, hech go'rgmaginki, Tangri Taolo biz bilan
birgadir”. Shu lahzada Tangri Taolo Abu Bakming ko'nglida xotir-
jamlik paydo qildi. Shundan so'ng Payg‘ambar a.s. ko'rsaki, bir otlig
ko'rindi. Qachon o‘sha otlik yaqin kelganda, ularga tomon kelayotganini
bildilar. Payg'ambar a.s. aytdi: “Ey Rabbiy, uni ushla!” Shunday deb
aytgan zohoti, otning to'rt oyog'i yerga botib ketdi. Otliq chaqgirdi: “Ey
Muhammad! Meni go'yib yubor! Men ruju gilayin, senga zaxmat yet-
kazmayman!” Payg'ambar a.s. aytdi: “Yo Rabbiy! Agar rost aytayotgan
bo'lsa, Sen ijozat bergin”, degan edi, 0'sha zohoti otning oyoqlari yerdan
chigdi, o'sha otlig gaytib ketdi. Shundan keyin ikkovi ancha yurdilar.
Payg'ambar a.s.ning muborak oyoqlari xastalandi, yura olmay qoldi.
Abu Bakr Payg'ambami orgasiga ko'tardi. Ertalabgacha yurdilar. Tong
otdi. Ko'rsalarki, Yuz degan tog' etagiga yetib kelibdilar. O'sha tog'ning
etagida bit g'or bor edi. O'sha g'orga kirmoqchi bo'ldilar. Abu Bakr ayt-
di: “Yo Rasululloh, men oldin kirayin, ko'rayin, odamzodga ozor bera-
diganjonivorlarbo'lmasin, tag'in”. Abu Bakr kirdi, garadi. Undan keyin
Payg'ambar a.s. kirdi. Abu Bakr garasaki, bir teshik bor ekan. Oyog'ini
0'sha teshikka go'ydi, toki o'sha teshikdan ilon kirib, Payg'ambar a.s.ga
zaxmat yetkazmasin deb. Bir ilon keldi, o'sha teshikdan chigmoqga gasd
qgildi, Abu Bakming oyog'iga kallasini tegizdi. Abu Bakr yo'l berma-
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gan edi, Abu Bakming oyog‘ini chaqdi. Zahri qattig ta’sir gildi. Abu
Bakr oyog‘ini olmadi, toki Payg‘ambar a.s.ga zarar keltirmasin deb.
Payg‘ambar: “U ilon Payg‘arabar a.s.ga salom bermoq uchun chigayot-
gan edi”, dedi. Qarasaki, Abu Bakming ko ‘zidan shashqator yosh ogardi.
Payg'ambar a.s. aytdi: “Yo Abu Bakr, oyog‘ingni ko ‘tar, ilondan yo cha-
yondan go'rgmagin, Haq Taologa tavakkul gilgin, Hag Taolo biz bilan
birgadir”.

Shundan keyin kofirlar Payg‘ambar a.s.ning izidan ketdilar, g‘or
0g'ziga yetib keldilar. Haq Taoloning amri bilan o‘rgimchak g‘or
0Q‘ziga to‘rini to‘gidi. Kofirlar aytdilar: “Agar bu g‘orga Muhammad
kirganda edi, bu o‘rgimchak uyi buzilgan bo‘lardi. Bu yerda yo‘q”, deb
ortlariga qaytayotganlarida, Abu Jahl aytdi: “Xotirimga shunday kelurki,
Muhammad shu yagin orada turibdi. Bizga sehr-jodu gilyapti, shu bois
ko'rmayapmiz”. U bir kofirga aytdi: “Tush, bu g‘orga kirgin”. Umayya
ibn Xalaf aytdi: “Muhammad tug‘ilmasdan oldin o‘rgimchak bu inini
to‘gigan. Muhammad bu yerga kirganda edi, bu o‘rgimchak ini buzil-
masmidi?!” Shunday qilib, Abu Jahl va uning do‘stlari gaytib ketdilar.

Payg‘ambar a.s. va Abu Bakr o‘sha g‘orda uch kun turdilar. Uch
kundan keyin chigib. Madina tarafga yo‘l oldilar. Oziglar tugadi. Un-
dan so'ng bir arab gabilasiga keldilar va aytdilarki: “Sizlarda sotgani
go‘sht yoki xurmo bormi? Sotib olardik”. Chodirdan bir ayol chiqdi, oti
Ummi Muid edi. Aytdi: “Yaxshi mehmon ekansizlar. Sizlami mehmon
gilar edim, lekin gahatchilik yili bo‘ldi, uyimda hech narsa yo‘qg. Erim
Abu Muid go‘ylami o‘tlatgani olib ketgan. Qo‘ylarimiz bu yerda bo‘lsa
edi, sizlarga sut bergan bo‘lardim”. Payg'ambar a.s. aytdi: “Yo Ummi
Muid! Chodiryonidayotgan ganday qo‘y?” Ummi Muid aytdi: “Bu qo‘y
juda orig qo‘y, hech suti yo‘q. Qo‘ylar bilan bora olmasdan, bu yerda
yotibdi”. Payg‘ambar a.s. aytdi: “Yo Ummi Muid, ijozat berarmisan
uni sog‘moqga?” Ummi Muid aytdi: “ljozat beraman, agar sut chigsa
sog'ing”. Payg‘ambar a.s.: “Qo‘yni menga olib kelinglar!” deb buyurgan
edi, olib keldilar. Payg‘ambar a.s. “Bismillahi-r-Rahmanir-Rahim” deb
muborak go‘lini qo‘yning yeliniga tegizdi. Darrov o‘sha go‘yning yeli-
ni kattalashib, go‘y semirdi. Shundan keyin Payg‘ambar a.s. aytdi: “Yo
Ummi Muid! Uyda karson bor bo‘lsa, olib kel”. Ummi Muid bir kar-
son keltirdi. Payg'ambar a.s. muborak go‘li bilan sog‘di, karson to‘Idi.
Payg'ambar a.s. ikki qo'li bilan u karsonni ko‘tardi va Ummi Muidga
ichirdi. Ancha ichgach, to'ydi. Keyin Abu Bakrga ichirdi. Undan ke-
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yin 0‘zi ichdi. Payg‘ambar a.s. ikinchi marta sog‘di. Karsonni to‘Idirdi,
Ummi Muid uyida goldirdi, ketdilar.

Kechqurun Abu Muid keldi. Qarasa, uyda bir karson sut turibdi. Ta-
ajjublandi, aytdi: “Yo Ummi Muid! Bu ganday hodisa? Qo‘ylar uzoqda
edi, uyda sogM'ladigan go‘y yo‘q edi. Bu sut gaydan keldi?” Ummi Muid
javob berdi: “Biznikiga bir mehmon keldi, nihoyatda muborak mehmon,
ko‘rkam yuzli, shirin so‘zli, o‘rta bo‘yli kishi ekan. Bu orig qo‘yga mu-
borak go‘lini tekizgan edi, go‘y shunchalik semirdiki, ko‘rsang, yelini
katta bo‘lib ketdi. 0 ‘z go‘li bilan sog‘di, bir karson to'ldi. Uni hammaga
0‘z qo‘li bilan ichirdi, keyin o‘zi ichdi. Ikkinchi marta sog‘di, bir karson
to‘ldi, unisini uyga qoldirib ketdi”. Abu Muid aytdi: “Men eshtdimki,
Makkada bir payg‘ambar chigibdi deb, Muhammad der ekanlar. Xalo-
yigni Hag yo‘liga undar deb ayturlar. Bu aytganing o‘sha bo‘lsa kerak.
Bunday mofiza payg‘ambarlardan o‘zgasida bo‘lmas. Agar Tangri umr
bersa, boraman”. Yana Ummi Muidga aytdi: “Menga u odamning si-
fatini yaxshilab aytib ber. Agar borsam, yanglishib golmay. Yaxshilab
bilib olayin. Yigit kishimi yoki garimi? ” Ummi Muid aytdi: “Yigit kis-
hi. Mo‘ylovi gora, ochiq yuzli, giyofasi haybatli, juda uzun bo‘yli ham
emas, kalta bo‘yli ham emas, o ‘rta bo‘ylidir. Qoshlari ochig, juda semiz
ham emas, orig ham emas, o‘rtachadir. Vazmin odam, serharakat emas.
Tishlari tekis, yuzi to‘lin oyday porlagan. So‘zlaganda, ochig, dona-dona
gapiradi, pala-partish so'zlamaydi. Kafti katta, ko'zlari pastga ko‘proq
bogadi, yerga garaydi. Bir oz boshini orgaga tashlab, ko'kka bogar. So-
goli o‘rtacha, uzun ham emas, ko ‘sa ham emas. Qattiqg yurmas ekan, yur-
ganda, ohista yurar ekan”.

Payg‘ambar a.s. Makkadan chiqganda Abu Bakrga, Madinaga
ganday borish kerak. deb maslahat solgan edi. Abu Bakr aytdi: “Ucki-
ta tuya sotib oldim. sakkiz yuz yarmoqqa. Biriga siz minasiz, bittasiga
men minaman, ketaveramiz”. Payg‘ambar a.s.aytdi: “Bizga bir qulovuz
(yo‘l boshlovchi) kerak”. Abu Bakr aytdi: “Abdulloh otligl odam bor,
u Madina yo‘llarini yaxshi biladi”. 0 ‘sha Abdullohni darrov olib keldi-
lar. Yana Abu Bakming bir ozodi bor edi, Amir degan. Abu Bakr unga
aytdi: “Sen ikki tuya bilan Abdullohni olib, Savr otli tog* etagida g ‘or
bor, biz chiggandan so‘ng uch kun o‘tgach, o‘sha yerga kelasan”. Ular
uch kundan keyin keldilar. Abu Bakr bilan Payg‘ambar a.s. bir tuyaga
mindilar, ular ikkalasi bitta tuyaga mindilar. Ular ketib, Madinaga ya-
ginlashdilar. Bir yahudiy Payg‘ambaming yo‘lini to‘sdi. Keyin borib,
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Madina xalgiga xabar berdi. Madinada ko‘p sahobalar bor edi, ba’zisi
Madinadan, ba’zisi Makkadan. Umar razhu Madinada edi. Hamma saho-
balar sevindilar. Payg‘ambar a.s. Madinaga kelganidan bir-birlariga xa-
bar berdilar. Hammalari qurollandilar, urushga borayotganday kofirlami
go‘rgitish uchun. Payg'ambar a.s.ning istigboliga chiqdilar. Payg‘ambar
a.s. sahroda bir yig‘och narida manzil qilib turar edi. Madinadan chig-
ganlar u yerda Payg‘ambar a.s.ga duch keldilar, u bilan ko ‘rishdilar.
Hamma sahobalar sevindilar. Shundan keyin Payg‘ambar a.s.ga Enshor
gabilasi aytdiki: “Yo Rasululloh, biznikiga manzil gilsangiz bo‘ladimi?
Bog‘chalarimiz, yerlarimiz keng”, dedilar. Payg'ambar a.s. aytdi: “Ma-
novi Qashva otlig* tuyaga minayin, hech kimsa zaxmat tortmasin. Qaysi
eshik oldida bu tuya cho‘ksa, men o°‘sha uyga tushaman”. Hamma saho-
balar rozi bo‘Idilar.

Juma kuni edi. Payg'ambar a.s. Qashva otlig* tuyasiga mindi.Ham-
ma sahobalar otlandilar. Ko‘pchilik yayov chigib turgan edilar. Madi-
na shahrida Payg‘ambar a.s.ning jamoliga mushtoq bo‘lganlar ko ‘p edi.
Payg'ambar a.s.ni ko ‘rmasdan, sahobalar oldida imon keltirib turar edi-
lar. Jamiki xaloyiq Madinaga yuzlandilar. Qaysi gabiladan Payg'ambar
a.s. o'tar bo'lsa, o'sha gabilaning ulug'i chigib, Payg'ambar a.s.dan ilti-
mos qilsa, Payg'ambar a.s. ularga xayr va barakot bilan duo gilur edi va
yana aytar edit “Mana shu Qashva otlig' tuyam qaysi eshikda cho'ksa,
men o'sha xonadonda mehmon bo'laman”. Madinaning jamiki ulug'la-
ri, mo'minlari orzu qgilar edilarkim, Payg'ambar a.s.ning tuyasi bizning
eshigimiz oldida cho'karmikan, shunday bo'larmikan, deb. Tuya hech
cho'kmas edi, o'tib ketaverar edi. Anchaga gadar bordi, Ayyub An-
soriy eshigiga cho'kdi. Payg'ambar a.s. ham tuyadan tushdi, masjid-
ga kirdi. Hamma sahobalar ham Kirdilar, juma namozini ado etish uc-
hun. Payg'ambar a.s. minbarga chiqgib, xutba o'qidi. Minbardan tushib,
imomatlik gildi. Hamma sahobalar igtido gildilar. Namozdan chigib,
Payg'ambar a.s. Ayyub Ansoriy uyiga kirdi. Ayyub Ansoriy shod bo'ldi.

Hamma sahobalar uylariga borib, kuchlari yetgancha Payg'ambar
a.s.ga hadya tayyorladilar. Zayd ibn Sobit aytur: “Men olti yashar edim.
Onam bir idishga non to'g'radi, non ustiga sarig' yog' go'shdi, yana oz-
gina sut gqo'shdi, keyin idish ustini yopdi. Keyin menga aytdiki, o'g'lim,
bor, Ayyub Ansoriyning uyiga kirgin, Payg'ambar a.s.ga salom ber, ayt-
ginki, Onam sizga taomni hadya gilib berdi, deb. Men onam aytganiday
gildim, Payg'ambar a.s. menga aytdi: Tangri Taolo senga barakot bersin,
dedi. Hamma sahobalar yig'ildilar, u hadyani tanovul gildilar”.
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Ayyub Ansoriyning onasiga zaifalar kelib so‘rardilar: “Payg‘ambar
a.s. gaysi taomni yoqtiradi? Biz o'sha taomni tayyorlab olib kelaylik”.
Ayyub Ansoriyning volidasi shunday deb aytar edi: “Payg‘ambar a.s.
bizga hech buyurmaganlarki, falon taomni pishiring, deb. Oldiga ganday
taom kelsa, hech ayb topmasdi. Agar kerak bo'lsa tanovul gilardi, agar
keraksiz bo'lsa, totib ko'rar va yoronlariga ayturkim: Sizlar tanovul gi-
linglar, deb. Bir kun taom pishirdik, hech tatib ko'rmadi. Menva o'g'lim
nihoyatda gayg'urdik. Men aytdim: Yo Rasululloh, hamisha taom pis-
hirsak, tanovul gilar edingiz, doim golgan taomni sizning muborak
go'lingiz tegdi, deb tabarruk qilib yeyar edik. Bu kun nima bo'ldiki, bu
taomni yemadingiz, deb so'ragan edim, menga shunday dedi: Ey Ayyub-
ning onasi, bu taomda sarimsoq hidi bumimga keldi, men Haqg Taologa
munojot gilaman. Og'zim sassig'i bilan ganday gilib munojot gilayin?!
Bu taomni 0'g'ling Ayyub bilan tanovul gilinglar, deb aytdi”.

Shundan keyin Madina ichida gancha musulmonlar, mo'minlar bor
bo'lsa, hammasi Payg'ambar a.s.ga kelib, salom qilib, bayot berdilar.
Payg'ambar a.s. gqo'li bilan o'sha bayot berganning go'lidan ushlab,
aytar edi: “Haq Taolo farmonidan chigmagaysan, Haqg Taoloning rasu-
li Muhammad Rasululloh farmonidan chigmagaysan. Qaysi ishga amr
etsa, gilgaysan, gaysi ishdan gaytarsa, gaytgaysan...” deb aytsa, o'sha
bayot berganlar “Qabul qildik”, deb aytar edilar. Shundan keyin xo-
tinlar yig'ildilar, ogshom Ayyubning onasi oldiga keldilar va aytdilar:
“Payg'ambar a.s.dan izn so'ragin, bizlar ham Payg'ambar a.s.ning mu-
borak jamolini ko'raylik, juftlarimiz bayot berganlari kabi, bizlar ham
bayot beraylik”, dedilar. Ayyub onasi Payg'ambar a.s. hazratlari oldiga
kirdi. ljozat so'ragan edi, Payg'ambar a.s. ijozat berdi. Ayyubning onasi
bu xotinlami boshlab kirdi. Avval Ummi Sa’d otlig' ayol Payg'ambar
a.s.ga salom berdi, Payg'ambar a.s. alik oldi. Shundan keyin so'radi:
“Ey zaifa, isming kim?” Ayol javob berdi: “Yo Rasululloh, ismim Ummi
Sa’d”.Payg'ambar a.s. so'radi: “Qtangning ismi kim?” Ayol javob berdi:
“Otamning ismi Ra’fdir”. Payg'ambar a.s. so'radi: “Menda ganday ho-
jating bor?” Ummi Sa’d aytdi: “Yo Rasululloh, Tangri Taoloni Biru bor
deb imon keltirdik, sizni Haq Taoloning rasuli deb bildik.Endi juftlari-
miz sizga bayot berdilar, bizlar ham keldik sizga bayot bermoqgqga”, dedi.
Payg'ambar a.s. aytdi: “Shukrkim o'sha Tangrigakim, sizlami Islomga
ko'ndirdi”. Shundan keyin aytdi: “Ey zaifalar, hammangiz kelinglar, ol-
dimda o'tiring”, degan edi, hammalari Payg'ambar a.s. oldida o'tirdilar.
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Payg‘ambar a.s. oldiga bir piyola bilan suv go‘ydi, muborak go‘lini suv-
ga botirdi, zaifalarga aytdi: “Erkaklardan bayot olsam, go‘llarini tutib
bayot olurman, ammo siz - zaifalaming go'llarini tutmoq bo‘lmas. Qac-
hon men qo‘limni bu piyoladan chigarsam, sizlar qo‘llaringizni botir-
gaysiz”, dedi. Shundan keyin Payg*‘ambar a.s. aytdi: “Ey zaifalar, Tangri
Taoloni bilgandan keyin, Tangriga o'rtoq bo‘lib qo‘shilmagaysiz”degan
edi, ular “Qabul qildik”, deb javob berdilar. Yana Payg'ambar a.s. ayt-
di: “Ey zaifalar, erlaringizning mollaridan o‘g‘irlamagaysiz, zino qil-
magaysiz, o‘g‘illaringizm o‘ldirmaysiz, boshgadan tug‘ilgan o‘g‘lonni
erlaringizga: “Buni men tug‘dim”, deb aytmaysiz, o‘lim-yitimda far-
yod qilib yig‘lamaysiz, to*ningizni yirtmagaysiz, sochlaringizni yulma-
gaysiz, yuzlaringizni yulmagaysiz, begona erkaklar bilan xilvat yerda
so‘zlashmagaysiz”, deb aytgan edi, zaifalar: “Hammasini gabul gildik”,
dedilar. Payg‘ambar a.s. piyoladan qo‘lini chigardi. Bu zaifalar go‘llarini
o°‘sha piyolaga botirib, qo'llarini yuzlariga surtar edilar. Shundan keyin
Payg'ambar a.s. ijozat berdi, zaifalar chigdilar.

Shundan keyin Makkadan ko sahobalar kela boshladilar.
Payg'ambar a.s. Madina xalgiga aytdi: “Makkadan kelganlami gadr-
langlar, yerini, yurtini tashlab, bizning suhbatimizda bo'lmoqg uchun
g'ariblikni ixtiyor gilib keldilar. Ulami lutfu karam bilan garshi olsa-
laringiz”, dedi. Madinada turganlami Makkadan kelganlar bilan garin-
dosh qgildi. Makkadan hijrat gilib kelganlarga muhojir deyilur, Madina
xalgi Makkadan kelganlarga yordam berdilar, garshi oldilar, lutfu karam
ko‘rsatdilar, ularga ansoriy deyilur.

Mazkur fasIni to‘liq keltirishdan magsad shuki, “Nahjul-farodis”da
Muhammmad a.s. hayotida yuz bergan vogealar, bir tomondan, voqye-
iy hikoyaga mansubligi ko‘rsatish, ikkinchi tomondan, axlogiy-ta’limiy
agidalar, mo'jizaviy vogealar bu asami didaktik asar sifatida shakllan-
tirishga xizmat gilganini dalillash edi. Shuningdek, sarguzasht janri-
ning xususiyatlari ham mazkur hikoyatda o0°‘z aksini topgan. Hikoyatda
o‘rgimchakning gisga muddatda g ‘or og‘iga to‘r to‘qishi, tuyaning hech
gayerda tiz cho‘kmay, Ayyub Ansoriy eshigi oidida tiz cho‘kkani va
Payg‘ambar a.s. uning uyida mehmon bo‘lgani kabi vogealar “Nahj ul-
farodis” hikoyat va rivoyatlarida sarguzasht janrining ayrim girralarini
paydo qgilgan.
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Darvoge, “Nahjul-farodis™ni janr nuqtai nazaridan belgilash talab
etilsa, bu asar bir necha janrlami - tarixiy vogealar hikoyat, rivoyatlar
zaminida berilganini inobatga olgan holda, didaktik janrga mansub deb
garash magsadga muvofig. Zotan, hadislami keng sharhlash asosida
yuzaga kelgan hikoyat va rivoyatlaming har biri ma’lum bir g‘oyani -
to‘grilik, halollik, rahm-shafgat kabi fazilatlami shaklantirishga xizmat
giladi. Insoniyatni ma’rifatga chorlash, komillik sari da’vat gilish kabi
fazilatlami Mahmud Ali har bir bobda ilgari suradi.

Mahmud Ali bu bobda Muhammad a.s.ning vafotiga gadar bo‘lgan
vogealami bayon gilar ekan, doimo ma’lum bir vogeani biron manbadan
keltirilgan igtibos yoki hadis orgali tasdiglab boradi.

“Nahjul-farodis”ning ikkinchi bobida xalifa Abu Bakr, Umar, Us-
mon, Ali va to‘rtala imom - Imomi A zam, Imom Shofe’, Imom Malik,
imom Ahmad va “ahli bayt” Fotima, Hasan va Husaynga oid vogealar
bayon gilingan. Bobning har bir fasli bir xalifaga - birinchi fasl Abu
Bakr (Siddig)ga, ikkinchi fasl - xalifa Umarga, uchinchi fasl - xalifa
Usmonga, to‘rtinchi fasl - xalifa Aliga bag‘ishlangan. Qolgan fasllar Fo-
tima, Hasan va Husayn, Imom A’zam, Abu Xanifa, Imom Shofe’, Imom
Malik, Imom Ahmad Xanbalga oid vogealami o‘z ichiga oladi.

Asarda Abu Bakr Payg'ambaming eng yagin do‘sti, shijoatli saho-
basi ekanligi Imom Sog‘oniyning “Mashorig ul-anvor” nomli kitobidan
keltirilgan hadis orqali dalillanadi. Masjidga istagan darvozadan Kirish
uchun imtiyoz fagat Abu Bakrga berilgani to‘g‘risidagi hikoyat yoki
Abu Bakr yettita zaif qulni sotib olib, ulaming jonini saglab golish uc-
hun uyiga olib kelib, mehribonlik ko Trsatgani to ‘g ‘risidagi hikoya ibratli;
asarda islom endigina hayotga kirib kelayotgan paytda islom fidoyilari-
ning jonbozliklarini hayotiy vogealar orgali dalillaydi.

“Nahj ul-farodis”da xalifa Usmon bilan bog‘liq hikoyatlar.
Mahmud Ali xalifa Usmon to'g'risidagi bobda uning hayotiga oid yetti-
ta vogeani tanlab oladi. Har bir hikoya takrorlanmas, xalifa Usmonning
biron giyofasini, ayni paytda uning atrofidagi boshqa tarixiy shaxslar-
ning hamda oz davridagi insoniyatning ichki olamini ochib berishga
xizmat giladi. Ayni paytda hikoyatlar bir-birini to‘Idirib boradi. Usmon
Payg'ambar alayhissalomning hurmatiga benihoya sazovor bo‘lgani,
Payg'ambar hatto uni Abu Bakr va Umardan ham ortiq izzat gilgani
to'g'risidagi hikoyatdan boshlanib, Usmonning garg'ishi bir kechada bir
nokasni qo'lsiz, oyogsiz, ko'zsiz gilib go'ygani to'g'risidagi hikoya bi-
lan tugaydi.
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Mahmud Ali hikoyatlami turli manbalardan olgan, ammo vogealar
bayonida shunchalik izchillikni saglaganki, xalifa Usmon - xalifa va amir
ul-mo*minin hamda Payg‘ambaming eng yagin, suyukli safdoshi ekani
kitobxonda unga nisbatan chuqur hurmat uyg‘otadi, vogealar bir-biriga
bog‘lanib, yaxlitlik kasb etadi. Xalifa Usmonning shijoati, adolati shu
o‘rinlarda yanada aniq ko‘rinadi. Quyidagi vogeaga diqgat gilaylik: xa-
lifa Umar vafotidan keyin, Usmon xalifalik taxtiga o ‘tirdi. Xalifa Umar
davrida Damashg begi bo‘lib tayinlangan Muoviya oldingiday beklik
gilaverdi. Bu yerda Abu Zar G ‘afforiy degan ulug* yoshli, Payg‘ambar
xizmatida bo‘lgan sahobaga ko‘p odamlar xizmat gilardi. U parhyezkor-
lik bilan umr kechirar, Umardan ko‘rsatma olib, shoyad shahidlik na-
sib gilib golsa deb, Shomga g‘azot uchun lashkarga bosh bo‘lgan edi.
Ammo unga shahidlik nasib bo‘lmagach, Damashqgda goldi. Damashq
begi Muoviya bu yerda katta saroylar qurdirdi. Abu Zar kelib, Muo-
viyaga: “Sen Payg‘ambar a.s.ni ko‘rgansan, uylarini ham ko‘rgansan,
ammo Payg‘ambardan o‘mak olmaysan. Payg‘ambar a.s. gachon bun-
day saroylarda o‘tiribdiki, sen o‘tiribsan?! ” deb ta’na qgildi. Muoviya
esa amirul-mo‘minin Usmonga maktub yozdi. Maktubida Abu Zardan
ihikoyat qilib, u meni hurmat gilmaydi, xizmatimni gilmaydi, yoningiz-
ga olib ketsangiz, deb iltimos giladi. Usmon Abu Zami Damashgdan
Madinaga olib keldi va unga nasihatlar gildi, Kunlaming birida Usmon-
ning huzurida Ka’bul-axbor o‘tirgan ekan. Abu Zar G'afforiy amirul-
mo‘minin Usmonga, boylarga buyuring, darveshlar, miskinlar zakot be-
rishlari kerakligini ugtirsinlar, deb aytdi. Shunda Ka’b ul-axbor, zakot
berish farz, zakotdan boshqa narsa berish farz emas, deb ugtiradi. Shunda
Abu Zar: “Ey yahudiy bolasi! Sen nega amirul-mo‘minin Usmon hazrat-
iari huzurida menga shakkoklik gilib o‘rgatyapsan?” deb go‘lidagi hassa
bilan Ka’bul-axboming boshiga urib yordi. Amirul-mo‘minin Usmon
Abu Zarga, sen tilingni, goiingni musulmonlardan yig‘ib tur, Ka’b ul-
axborning bu so‘zlari uchun urmoq yoki so‘kmoq shariatda yo“qg, bu qil-
ganing yaxshi emas, deb tanbeh beradi. Shundan so‘ng amirul-mo‘minin
Usmon Abu Zarga shunday maslahat berdi: “Ey Abu Zar, sen mana shu
odamlardan uzog tursang, odamlaming yomon ishlarini ko ‘rmasang, Haq
Taologa ibodat gilsang, tunu kun Haq bilan birga bo‘lsang”. Abu Zar
rozi bo‘ldi. Usmon undan, Zabda degan joyga borasanmi, deb so‘ragan
edi, Abu Zar o‘sha joyga borishga rozi bo‘ldi. Amirul-mo‘minin Abu
Zami xotini bilan kimsasiz Zabdaga jo ‘natdi. Er-xotin u yerda uzoq yas-
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hadilar. Bir kun Abu Zar kasal bo‘lib goldi. Xotini, agar o ‘lib qolsangiz,
na yuvadigan bir odam, na kafan, na janoza o'giydigan odam bor, deb
yig‘ladi. Shunda Abu Zar xotiniga, tepalikka chigib, yo'lga gara, kimsa
kelyaptimikan, dedi. Xotini karvon kelayotgani hagida eriga aytdi. Xo-
tin karvonni chagirdi. Odamlar kelib, ahvolni bildi. Odamlar Abu Zami
tanidilar. Abu Zar ularga Payg'ambar as.ning bashoratini aytib berdi.
Payg'ambar hayotligida sahobalariga shunday degan ekan: “Orangizda
bir odam bor, u sahroda vafot etadi. Uning oldida hech kim bo'lmaydi.
Hag Taolo bir to‘da odamni yuboradi. O'sha odamlar uni yuvadilar, ka-
fanlaydilar, namoz o'giydilar va dafn giladilar. Payg'ambar as. bu so'zni
men hagimda aytgan ekan. Haq Taolo sizlami yuboribdi. Endi mening
kafanim yo'q, menga kafan topsalaringiz. Ammo meni shunday odam
kafanlashi kerakki, u umrida beklik gilmagan bo'lsin, elchi bo'Imagan
bo'lsin, hatto mahallada ham bosh bo'Imagan bo'lsin.” Shu payt odamlar
orasidan bir yigit chigib, o'sha aytganingiz menman, deb javob berdi.
U vigit yuklari orasidan kafanlik olib keldi. Abu Zar vafot etgach, uni
yuvdilar, namoz qildilar va dafn etdilar. Karvonboshi Ibn Mas’ud Abu
Zaming xotinini Madinaga olib keldi.

Mahmud Alining nasr ustasi ekani ana shunday o'rinlarda yanada
anig ko'rinadi. Vogealar nihoyatda ta’sirchan, dramatik lavhalarga boy.
Xalifa Usmonning ulug'larga boTgan izzat-ikromi, e’tiqod va insoniylik
yo'lida har ganday gunohlami kechirishi, Abu Zaming ulug' mutasav-
vuf sifatida e’tirof etilishi vogealari, Abu Zaming o'z e’tigodi yo'lidagi
gat’iyati bu lavhalami tom ma’nodagi hikoyat deb garashga imkon be-
radi. Abu Zar e’tigodiga mos ravishda kimsasiz sahroda yashash uchun
amirul-mo'minin Usmonning taklifini bajonidil gabul gildi. Zotan, Abu
Zar uchun eng magbul joy sahrodir. Bu yerda u gunohkor insonlaming
kirdikorlarini, munofigliklarini ko'rmaydi, ruhan azob chekmaydi. Shu
tariga Mahmud Ali Muoviyaning ham, Abu Zaming ham, Usmon va
Ka’b ul-axboming ham feT-atvorini yaxshi ochib beradi, har birining
hayotidagi biron diggatga sazovor vogeadan hikoya janrini shakllantirib,
adabiyotni boyitdi.

“Nahj ul-farodis”’da xalifa Usmonga oid hikoyatlar. Asarda xali-
fa Usmonning o'limi lavhasi ham nihoyatda ta’sirli.

“Abu Qalaba aytur: Shomdin Madinaga keldim. Usmon raznu sha-
hid bo'Imishdin so'ng Madina ichida yurar erkan, bir mahallada ko'rar
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man xalayiqlar yig‘ilishib tururlar. Bu xalayiq ichida bir kimarsa cha-
girur. Men taqi keldim, bagar man bir kimarsa yotur, yekki ko‘zi, elgi
tirsagidin yo‘q tagi yekki adag‘i tizidin yo‘q tagi ham qulaqgi sag‘ir. Bu
kimarsa faryod gilur kim: Men dunyaning badbaxti bo‘ldum taqi axirat-
ning ham badbaxti bo‘ldum tagi abadiy tamuqluglbo‘ldum tep chagirur.
Men aytim: “Sen kim bo‘lur san?” tedim ersa, o ‘l kimarsa aytdikim: Men
0 ‘smanni o‘lturganlar chigmishdin so‘ng yevinga kirdim. Bagar men
0 ‘sman ganga bulg‘aship yatur erdi, valekin hanuz jani bar erdi; taqi
xatuni Naila 0 ‘sman uzaringa baqgip turur erdi. Ani bir urdum ersa, o‘l
yig‘ladi, 0 *sman taqi yig‘ladi tagi manga garg‘adi taqgi aydi: Haq Taala
ekki ko‘zungni alsun taqgi ekki qulagingni alsun tagi ekki elgingni alsun
taqi ekki adagingni alsun tagi seni abadiy tamug‘lug* gilsun tep garg‘adi.
Evumka bardim taqi kecha yattim. Tushumda bir kimarsa keldi taqgi ekki
ko‘zumni chigardi tagi ekki qulagimni chiqgardi taqi ekki elgimni kesdi
tagi ekki adag‘imni kesti ersa qgoptum, bagarman, ekki ko‘zum taqi ekki
qulagim yo‘qg taqi ekki elgim yo‘q tagi ekki adagim yo‘q. 0 ‘smanning
garg‘ishi manga jumlasi yetti. Emdi tamug*‘ o‘ti galip turur, har ayna ol
taqi kelgusi turur, aning garg‘ishi bo‘lg‘usi turur, tep chagiru yatur. Men
aydim: Halakatlik bo‘lsun sanga mundin artugraq kerak, aning teg xali-
fani, Payg‘ambaming kudagusini o‘lturdung, tedim tagi aning gatindin
yiraq kettim, tedi” (96-bet).

Amir ul-mo*‘minin Usmondan so‘ng xalifalik taxtiga o‘tirgan Ali
obrazi va u bilan bog‘lig muhim vogealarga Mahmud Ali to xtalar ekan,
u bilan bog‘lig vogealami Imom Muslim Nishoburiyning “Sahih” nomli
kitobidan hadis Kkeltirish bilan boshlaydi. Hadisda Muhammad a.s. o‘zini
Muso payg ‘ambar bilan, Alini Horun bilan giyoslaydi, ya’ni Xorun Mu-
soning vaziri bo‘lgani kabi, Alini o‘zining vaziri deb e’tirof etadi. Bu
e’tirofni dalillash uchun Mahmud Ali Enas ibn Malikning quyidagi hi-
koyasini keltiradi.

Bir kuni Payg‘ambar a.s. xizmatida edim, Payg‘ambar alayhissa-
lomga bir qush etini keltirdilar. Payg‘ambar a.s.aytdi: “Ey Bor Xudoyo,
xaloyiq orasida shunday bir zot borki, u Sening huzuringda to‘g‘ri, su-
yukli bo‘lsa, 0‘sha zotni mening huzurimda hozir gilginki, men mana shu
qush etini o*sha zoti bilan birga tanovul gilayin”. Payg‘ambar a.s.duosini
tugatishi bilanoq bir zot eshikka kelib, kirish uchun izn so‘radi. Men
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o‘mimdan turib, eshikni ochdim. Ne ko'z bilan ko‘rayinki, Ali ibn Abu
Tolib eshik oldida turardi. U uyga kirib, qush etini Payg'ambar a.s. bilan
birga tanovul gildi.

Bu hikoyatda xalifa Ali, hadisda aytilganday, Payg'ambaming eng
yaxshi ko'rgan hamrohi ekani bayon gilinsa, Suxayl ibn Saidning hiko-
yasida Ali qudratli pahlavonlar singari jasoratli, go‘'rqmas, bahodir lash-
karboshi sifatida hech kim ololmagan Xaybar gal’asini bir hamla bilan
olgani hikoya gilinadi, xalifa Alining xatti-harakatlari xuddi xalg og'zaki
ijodidagi yakka gahramonlik motivlarini eslatadi, Ali epos gahramonlari
singari gahramon kitobxon ko‘zi oldida gavdalanadi: “Bir hamla qildi
tagi quwat gildi erdi, hisor gapug'ini yiqti tagi jumla cherig hisor ichin-
ga kirdilar tagi juhudlami halok gildilar tagi Haybar elini oldilar” (98-
bet). Alining yuqoridagiday eposlardagi yakka gahramonga xos sifatlari
Abu Rafining hikoyasi orgali ham dalillanadi.

Xalifa Ali -jasoratli, dushmanlarga ayovsiz, farzandlariga esa meh-
ribon ota. U hatto vafotidan keyin ham birinchi naavbatda, inson sifatida,
golaversa, shijoatli va gahramon amirul-mo‘minin sifatida ulug'lanadi.
Alining vafotidan keyin ham ulug'langaniga oid ikki rivoyatni Mahmud
Ali keltirar ekan, 0‘z davridan keyin ham xalq orasida ulug* bir zot si-
fatida e’tirof etilishga loyiq inson sifatida talgin gilinganini ko'rsatadi.

Rivoyatlarga ko‘ra, Ali o‘g‘illari Hasan bilan Husaynga shunday
vasiyat giladi: “Mening dushmanlarim ko‘p. Men kofirlaming va dush-
manlarimning o‘n ming bahodirini o'ldirdim, ulaming avlodlari ham
menga dushmandirlar. Agar meni oshkora dafn gilsangizlar, dushmanlar
meni gidiradilar. Men vafot etganimdan keyin, tun yarmida hamma ha-
loyig uyquga ketgandan so‘ng, bir tuyaga yuklab, Kufadan olib chiging-
lar. Ikki yig'och yo‘l yursangizlar, sahroda lzzi degan bir tepalik bor,
o0'sha tepani gazisangizlar, u yerda bir tosh lavha chigadi. Lavha yuzasi-
ga bu yerda Odam alayhissalom va Nuh payg'ambar yotgan yerlaridir,
deb yozilgan. Men o'sha ikki payg'ambar yoniga dafn gilsangizlar”, deb
vasiyat giladi. Hasan bilan Husayn otalari vasiyatini bajo gildilar, hech
kimsaga o'sha joyni aytmadilar. Oradan ancha vaqt o'tgach, Ja’far So-
diq xizmatkori bilan u yerga borib ziyorat gilganda, xizmatkori so'radi:
“Ey payg'ambarzoda, bu kimning ziyoratgohiki, siz uzoq joydan kelib,
bu joyni ziyorat gilgani keldingiz?” Jafar Sodiq aytdi: “Ey xizmatkori
Bilgin, ogoh bo'lginki, bu joy amr ul-mo'minin Ali ibn Abu Tolibning
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gabridir. Dushmanlardan qo‘rgib, shu paytgacha hech kimga aytmagan
edik. Endi dushmanlaming birontasi golmadi. Endi istagimiz shuki, Hag
Taoloning amri bilan bu gabmi ziyorat gilishni mo‘minlar orasida osh-
kora gilsak”.

Xalifa Ali obrazining bu tarzda talgin gilinishi shubhasiz, xalq orasi-
daham uning to‘g ‘risida rivoyatlar keng targalganiga bir ishoradir. Odat-
da, inson o°‘zi bilmagan, ammo bilishga giziggan narsalar to‘g‘risidako‘p
mulohazalar giladi, rivoyatlar paydo boMadi va h. Xalifa Ali to‘g ‘risida
turli manbalarda goldirilgan rivoyatlar shundan dalolat beradi.

Savol va topshiriglar

1 Mahmud Ali as-Saroyi hagida Davlatshoh Samargandiy ganday
ma’iumotlar bergan?

2. “Nahjul-farodis” gachon yozilgan? Asar necha bobdan iborat?

3. “Nahjul-farodis”ning birinchi bobi kimga bag‘ishlangan? Shu
bobdan biron hikoyatni ayting.

4. *“Nahjul-farodis”ning ikkinchi bobi kimga bag‘ishlangan? Shu
bobdan biron hikoyatni ayting.

5. “Nahjul-farodis”ning uchinchi bobi kimga bag‘ishlangan? Shu
bobdan biron hikoyatni ayting.

6. “Nahjul-farodis”ning to‘rtinchi bobi kimga bag‘ishlangan? Shu
bobdan biron hikoyatni ayting.
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Sayfi Saroyining hayoti va ijod!

Reja:
Sayfi Saroyi yashagan muhit, uning ijodi.
Sayfi Saroyi - iste’dodli tangidchi.
. Sayfi Saroyining “Gulistoni bit-turkiy” asari. Asaming yuzaga
kelishi.
“Gulistoni bit-turkiy”taijimasining o°‘ziga xos xususiyatlari.
“Gulistoni bit-turkiy” asarida obrazlar tizimi.
“Gulistoni bit-turkiy”da janrlar rang-barangligi.
Sayfi Saroyining zamondosh shoirlariga she’riy javoblari.

“Suxayl va Guldursun” dostoni.

ONOOASWN PR

Tayanch so‘z va iboralar: epikjanr, taxallus, Oltin O'rda davla-
ti, dardli baytlar, tarjimai hoi, zamondosh shoirlarga she iy javoblar,
gasida, git’a, ruboiylar, “Suhayl va Guldursun ” dostoni, erkin tarjima,
ijod ahli, asliyat, debocha.

Sayfi Saroyi yashagan muhit, uning ijodi. Sayfi Saroyi XIV asrda
yashab ijod etgan va epik janr taraqgiyotida sezilaxli iz goldirgan ijod-
kordir. U 1321-yili Qamishli gishlog‘ida tug‘ilib, 1396-yili Misrda vafot
etgan deb taxmin gilinadi.

Shoiming taxallusidan ma’lum bo‘ladiki, u Oltin 0 ‘rda davlati-
ning poytaxti Saroy shahrida ijod gilgan. Vatan sevgisi, yurt gayg‘usi
uning ijodida dardli baytlami paydo qildi. Shoiming “Yodgomoma”
asari mugaddimasida ana shu baytlar bor. “Yodgomoma” - o‘tgan asr-
ning 60-yillar o‘rtalarida Qo‘gon shahri yaginidan topilgan. Bu asar
“Suxayl va Guldursun” nomi bilan Sayfi Saroyi ijodidan o‘rin olgan. U
Oltin 0 ‘rdadagi urushlar, nizolar ogibatida vatanni tark etishga majbur
bo'lganini “Yodgomoma”ning mugaddimasida shunday misralar orgali
bayon gilgan edi:

0 ‘sub tufrog‘im uzra nayzalar, ban evdin ayrildim,
Vatandin benishon o‘ldim-da, 0‘zga yurtga evrildim.
Nechuk falak jav(i)r ayladi, ganday(in) gunohimbor?!
llohim, o‘yla kim javring,ban elga sodig ul erdim®

9%BMashhur tatar olimi X.Yu.Minnegulov Sayfi Saroyi ijodi bilan izchil shug'ullangan bo‘lib,
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Shuningdek, Sayfi Saroyi Movarounnahrda va ma’lum vagt Turki-
yada ham istigomat gilgan, Sayfi Saroyining quyidagi she’ri uning tarji-

< mai holiga oid ba’zi tomonlami yoritishga yordam beradi:

llohi, bu gari miskin qulingni
Bag‘ishla ko'rguzub to‘g ‘ri yo‘lingni,
Maliklar rasmidir dilshod gilmoq,
Qarisa qullami ozod gilmog.

Sayfi Saroyi bu she’rini Misrda- Mamluklar davlatida yashayotgan
paytda yozgan bo'lib, hayotining so‘nggi yillarini o ‘sha yerda o ‘tkazgan.
Yuqorida aytganimizdek, Oltin 0 ‘rda tanazzulga yuz tuta boshlagan
paytda Sayfi Saroyi Misrga ketgan. U mazkur she’ri orgali hukmdor-
dan o°‘z yurtiga gaytish uchun ijozat so'ragan. Bundan shunday xulosa-
ga kelish mumkinki, Sayfi Saroyi shoh saroyidagi e’tiborli shaxslardan
bo‘lgan. Zamondosh shoirlarga she’riy javoblaridan ham Sayfi Saroyi-
ning o°‘z davridagi baland mavgei hagidaxulosa chigarish mumkin. Sayfi
Saroyi vafot etgan yillari Misr Mamluklar davlatida Zohir Sayfiddin Bar-
quq ikkinchi marta (birinchi marta 1382 y.) taxtga o ‘tirgan edi.

Misr turk davlatida o‘zbek adabiyoti tarixidagi yirik hodisa sifatida
Sayfi Saroyi va uning zamondoshlari adabiy merosini keltirish mumkin.

Taxminimizcha, Sayfi Saroyining adabiy merosidan oz gismi ye-
tib kelgan. Uning bir necha g ‘azallari, gasida, qit’a, ruboiylari (uchta
forscha ruboiysi ham), “Suhayl va Guldursun” dostoni va Sa’diy Shero-
ziyning “Guliston” (1258-yili yozib tugallagan) asarining o‘zbek tiliga
gilgan erkin tagimasi yetib kelgan.

Sayfi Saroyi - iste’dodli tanqgidchi. Sayfi Saroyi adabiyotga ha-
lol, e’tigod bilan munosabatda bo‘lish tarafdori edi. Uningcha, adabi-
yot, jumladan she’riyat - bir bog‘. Bogga bulbul ham, zog* ham kelib
go‘naveradi. ljod ahlining she’riyat boglidagi o ‘mi alohida. ljodda o‘mini
topgan shoirlar “bulbul”’, shunchaki adabiyot atrofida o'ralashib yurgan-
lar “zog“’lardir. Quyidagi she’r ana shular hagida ma’lumot beradi:

yangi topilgan asami “Yodgomoma” deb ataydi. Zotan, bu asar goMyozmasi debocha&idan “Suxayl
va Guldursun” dostonidan tashqari, Tug‘li Xoja va Mavlono Is’hoq Xorazraiylaming bittadan
g'azali, Mavlono Abmad Urganjiyning uchta she’riy parchasi, qolaversa, Sayfi Saroyining taijimai
holiga alogador mazkur baytlari o‘rin olgan (Tatar adabiyoti tarixi, tatar tilida. Olti jildlik, birinchi
jild, Qozon, Tatariston kitob nashriyoti, 1984, 247-b.). Shularga ko‘ra, “Suxayl va Guldursun”
degan nomdan ko‘ra, “Yodgomoma” deb atash to‘g ‘riroq ekani ma’lum bo‘ladi.
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Jahon shoirlari, ey, gulshani bog*,
Kimi bulbul durur so‘zda, kimi zog“.
Kimi to‘ti bikin chaynar shakami,
Kimi lafzi bila o‘rtar durarni.
Kimning so‘zlari mavzunu shirin,
Kimining loyigi tashrifu tahsin,

Kimi o0°‘zganing ash’orin menim der,
Kimi halvo kibi shalg‘om cho‘bin yer,
Kimi ma’ni go‘yub, lafzin tuzotur,
Kimi vaznni buzub, san’at kuzotur.
Alarning ush biri Sayfi Saroyi,
Jahon oriflarining xoki poyi.

Ani sen jumla shoir kamtari bil,
Qamar yuzga hamisha mushtari bil.

Qarshilantirish usulida yozilgan bu she’r Sayfi Saroyining katta
adabiyotshunos olim, oz davrining tangidchisi ekanini ko ‘rsatadigan
bir dalil. Uning she’riyatga halol munosabatda bo‘lish kerakligi hagidagi
garashlaridan shu narsa anglashiladiki, u 0‘z davri she’riyatidan, ada-
biy jarayonidan doimo xabardor bo‘lib turgan, ijodkorlardan she’riyatga
mas’uliyat bilan munosabatda bo‘lish tarafdori. Shoir ahliga bunchalik
talabchan ijodkor hukmdor saroyida katta mavgega ega bo‘lishi tabiiy
hoi edi. Qolaversa, she’riyatga halollik bilan munosabatda bo‘lish ha-
gida she’r yozgan shoiming devoni bo‘Imasligi mumkin emas. Bunday
she’mi shoir ahli orasida e’tibor qozongan va e’tirof etilgan shoir yozishi
mumkin. Ammo uning devoni hali noma’lum.

Quyidagi parcha Sayfi Saroyining tarjimai holiga aniglik kiritish bi-
lan bir gatorda, adabiyotda 0z o‘miga ega shoir bo‘lib tanilganini va
e’tirof etilganini dalillaydi:

Qamishli yurt manim tuvg‘on elimdi,
Bilik g‘urbatg‘a kelturg‘on bilimdi.
Kelib o‘ldim Saroyda she’r fidoyi,
Saroyning shoiri, elning gadoyi.

Shoir birinchi misrada o‘zi tug‘ilgan yurt Qamishli hagida xabar
bermoqda. Nasrullo Davron “Gulistoni bit-turkiy”ni nashrga tayyorlab,
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0°‘zbek kitobxonlariga taqdim etar ekan, bu joyni Xorazm viloyatidagi
Sarigamish gishlog‘i deb taxmin giladi. N.M.Mallayev ham shu fikrda
bo‘lgan edi.

Ikkinchi baytda, ayrim adabiyotshunoslar aytganlariday, shoir ij-
timoiy ahvoli - g‘urbatda yashagani hagida emas, balki bilim olish,
o°‘rganish mashaqqgatli ekaniga ishora gilmogda. Uchinchi va to‘rtinchi
misrada saroy so‘zlarida so‘z o‘yini (tajnis) bor. Uchinchi misradagi Sa-
roy so‘zi - Oltin 0 ‘rda davlatining poytaxti Saroy shahriga ishora qgilsa,
to‘rtinchi misradagi saroy - hukmdorlar saroyini bildiradi, ya’ni Saroy
shahrida she’rga halollik bilan yondoshgan va saroyda e’tiborli shoir
bo‘lgan edi. Yana shuni ta’kidlash kerakki, elning gadoyi iborasi orgali
Sayfi Saroyi xalgga yaqinligini bildiryapti, ijod xalg uchun ekaniga isho-
raqilyapti, aslo gashshoq toifaga mansub tilanchi ma’nosini emas.

Sayfi Saroyining “Gulistoni bit-turkiy” asari. Asarning yuzaga
kelishi. Sayfi Saroy