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KIRISH

Insoniyat yaratgan ma’naviy boyliklar orasida falsafa ilmida to‘plangan
hikmatlar xazinasi, atogli faylasuflar merosi, ularning asarlari muhim o‘rin tutadi.
Har bir davrning buyuk donishmandlari o‘z yurti va xalqining tafakkuri, ruhiyati
hamda orzu intilishlarini falsafiy ta’limotlarida ifoda etganlar, jamiyat farovonligi
va millat ravnagi uchun xizmat giladigan yuksak g‘oyalarni o‘rtaga tashlaganlar.
Xalgni buyuk magsadlar sari yetaklovchi bu g‘oyalarning muayyan davr
mafkurasiga aylanishida falsafiy bilimlar katta ahamiyat kasb etadi. Insoniyat
azalazaldan olam va odam nima, ular ganday paydo bo‘lgan, vogelik ganday
gonuniyatlar asosida yashaydi, o‘zgaradi va taraqqiy etadi, degan savollarga javob
izlaydi. Umrning mazmuni nimadan iborat, avlodlar ortidan avlodlar
kelibketaverishida ganday ma’no bor kabi masalalar barchani o‘ylantiradi. Falsafa
ana shunday masalalar bilan shug‘ullanadi. U nihoyatda qadimiy fan. Olam va
odamlar o‘rtasidagi munosabatlar. Inson qadri va umrning mazmuni, dunyodagi
o‘zgarishlar, o‘zaro alogadorlik va bog‘liqlik hamda taraqqiyotning umumiy
gonuniyatlari falsafaning asosiy mavzulari hisoblanadi. Falsafa —insoniyatning bir
necha ming yillik tarixiy taraqgiyoti davomida yaratilgan ilm va madaniyatning
ajralmas tarkibiy gismidir. Inson bor ekan, olam va odam nima, ular ganday paydo
bo’lgan, vogelik ganday qonuniyatlar asosida yashaydi, o’zgaradi va taraqqiy etadi,
umrning mazmuni nimadan iborat, kabi masalalar barchani o’ylantiradi. Falsafa ana
shunday masalalar bilan shug’ullanadi. Falsafaning asosiy vazifasi inson onggida
sog’lom aqlga mos dunyoqarashni shakllantirishdan iborat.

Falsafa fanining dolzarbligi bugungi globallashuv davrida ma’naviyat

sohasida vujudga kelayotgan dolzarb muammolarni hal etish, xalqimiz ma’naviy
me’rosini  asrash va yanada yuksaltirish, yoshlarning falsafiy tafakkurini
shakllantirish, ongini turli zararli g‘oyalardan saqlash, ularni falsafiy bilimlar bilan
qurollantirish zarurligi bilan belgilanadi.
Ushbu fan barcha bakalavriat ta’lim yo‘nalishlarida o‘tilishi belgilangan bo‘lib,
o‘zida turli davrlarning ijtimoiy-siyosiy, ma’naviy qarashlarini mujassamlashtirib,
vogea va hodisalarning mohiyatini anglashni, unga munosabat bildirishni
shakllantiradi hamda analitik, sintetik, kreativ tafakkurni hosil giladi.

O’quv uslubiy majmua 5230600-Moliya, 5230700-Bank ishi, 5230800Soliglar
va soligga tortish, 5230900-Buxgalteriya hisobi va audit (real sektor bo’yicha)),
5231200-Sug’urta ishi, 5230200-Menejment (xizmatlar sohasi), 5231500-Baholash
Ishi, 5231300-Pensiya ishi, 5232100-Korporativ moliya,
5111000-Kasb ta’limi (5230600-Moliya), 5111000- Kasb ta’limi (5230700-Bank
ishi), 5111000-Kasb ta’limi (5230900-Buxgalteriya  hisobi va audit (tarmoglar
bo’yicha)) yo’nalishi bazasida tayyorlanadigan talabalarga mo’ljallangan.
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KIRISH

Insoniyat yaratgan ma’naviy boyliklar orasida falsafa ilmida to‘plangan
hikmatlar xazinasi, atoqli faylasuflar merosi, ularning asarlari muhim o‘rin tutadi.
Har bir davrning buyuk donishmandlari o‘z yurti va xalqining tafakkuri, ruhiyati
hamda orzu intilishlarini falsafiy ta’limotlarida ifoda etganlar, jamiyat farovonligi
va millat ravnaqi uchun xizmat qiladigan yuksak g‘oyalarni o‘rtaga tashlaganlar.
Xalgni buyuk magsadlar sari yetaklovchi bu g‘oyalarning muayyan davr
mafkurasiga aylanishida falsafiy bilimlar katta ahamiyat kasb etadi. Insoniyat
azalazaldan olam va odam nima, ular qanday paydo bo‘lgan, vogelik ganday
gonuniyatlar asosida yashaydi, o‘zgaradi va taraqqiy etadi, degan savollarga javob
izlaydi. Umrning mazmuni nimadan iborat, avlodlar ortidan avlodlar
kelibketaverishida ganday ma’no bor kabi masalalar barchani o‘ylantiradi. Falsafa
ana shunday masalalar bilan shug‘ullanadi. U nihoyatda qadimiy fan. Olam va
odamlar o‘rtasidagi munosabatlar. Inson gadri va umrning mazmuni, dunyodagi
o‘zgarishlar, o‘zaro aloqadorlik va bog‘liglik hamda taraqqiyotning umumiy
gonuniyatlari falsafaning asosiy mavzulari hisoblanadi. Falsafa —insoniyatning bir
necha ming yillik tarixiy taragqiyoti davomida yaratilgan ilm va madaniyatning
ajralmas tarkibiy gismidir. Inson bor ekan, olam va odam nima, ular ganday paydo
bo’lgan, vogelik ganday qonuniyatlar asosida yashaydi, 0’zgaradi va taraqqiy etadi,
umrning mazmuni nimadan iborat, kabi masalalar barchani o’ylantiradi. Falsafa ana
shunday masalalar bilan shug’ullanadi. Falsafaning asosiy vazifasi inson onggida
sog’lom aqlga mos dunyoqarashni shakllantirishdan iborat.

Falsafa fanining dolzarbligi bugungi globallashuv davrida ma’naviyat

sohasida vujudga kelayotgan dolzarb muammolarni hal etish, xalqimiz ma’naviy
me’rosini asrash va yanada yuksaltirish, yoshlarning falsafiy tafakkurini
shakllantirish, ongini turli zararli g‘oyalardan saqlash, ularni falsafiy bilimlar bilan
qurollantirish zarurligi bilan belgilanadi.
Ushbu fan barcha bakalavriat ta’lim yo‘nalishlarida o‘tilishi belgilangan bo‘lib,
o‘zida turli davrlarning ijtimoiy-siyosiy, ma’naviy qarashlarini mujassamlashtirib,
vogea Vva hodisalarning mohiyatini anglashni, unga munosabat bildirishni
shakllantiradi hamda analitik, sintetik, kreativ tafakkurni hosil giladi.

O’quv uslubiy majmua 5230600-Moliya, 5230700-Bank ishi, 5230800Soliglar
va soliqga tortish, 5230900-Buxgalteriya hisobi va audit (real sektor bo’yicha)),
5231200-Sug’urta ishi, 5230200-Menejment (xizmatlar sohasi),
5231500-Baholash ishi, 5231300-Pensiya ishi, 5232100-Korporativ moliya,
5111000-Kasb ta’limi (5230600-Moliya), 5111000- Kasb ta’limi (5230700-Bank
ishi), 5111000-Kasb ta’limi (5230900-Buxgalteriya  hisobi va audit (tarmoqlar
bo’yicha)) yo’nalishi bazasida tayyorlanadigan talabalarga mo’ljallangan.



1-MAVZU: FALSAFA FANINING PREDMETI, MAZMUNI VA JAMIYATDAGI ROLI
1-MAVZU: FALSAFA FANINING PREDMETI, MAZMUNI VA JAMIYATDAGI ROLI
REJA:

1. Falsafa tushunchasining kelib chigishi.

2. Dunyogarash tushunchasi, uning mohiyati. Dunyoqarashning tarixiy shakllari ( mifologik,
diniy, falsafiy).

3.Falsafaning predmeti va asosiy mazmuni.

4.Falsafaning jamiyat hayotidagi o‘rni va asosiy vazifalari.

Tayanch tushunchalar: Falsafa, dunyogarash, shaxs, idrok, dunyogarashning tarixiy shakllari,
fetishizm, animizm, totemizm, magiya, ontologiya, gnoseologiya, fan metodologiyasi, ijtimoiy
falsafa, etika, aksiologiya, falsafiy antropologiya, metafizika, ong,tafakkur, ruh, materiya, tabiat,
borlig, fan.

Mamlakatimiz fugarolarida tafakkur erkinligi shakllanib bormogda. Yurtimizda sodir
bo‘layotgan yaratuvchanlik tafakkur bilan uzviy bog‘liq hodisadir. Mamlakat hayotini
demokratlashtirish jarayoni ganchalik kengaysa va chuqurlashsa, fugarolarimiz falsafiy igtidoriga
bo‘lgan talab shuncha oshib boradi. SHuning uchun ham falsafa ilmi yoshlarga ham o‘rta
yoshlilarga ham, katta yoshdagilarga ham bab-barobar suv bilan havodek zarur bo‘lgan hayotiy
ehtiyojdir. Bu ilm o‘zining tabiatiga ko‘ra chegara bilmaydi. Mazkur chegara bilmas ilmni
egallashning mohiyatini bilmaslikdan bilishga, bilishdan komillikka tomon yo‘naltirilgan faoliyat
tashkil giladi. Falsafa ilmi milliy, ayni vaqtda umuminsoniy qgadriyatdir. Mazkur gadriyat inson
o‘zini o‘zi inson sifatida tanigan kunidan boshlab takomillashib, rivojlanib, chuqurlashib,
murakkablashib, ilmiylashib va tobora insoniylashib borayotgan fandir.

Bugungi kunda mamlakatimizda 2017 — 2021 yillarda O‘zbekiston Respublikasini
rivojlantirishning beshta ustuvor yo‘nalishi bo‘yicha Harakatlar strategiyasi asosida barcha soha
va tarmoglarda ulkan o‘zgarishlar amalga oshirilmoqda. Bu borada jamiyat hayotida ezgu qadriyat
va an’analarni chuqur qaror toptirishga, xususan, xalqimiz, aynigsa, yosh avlodning ma’naviy-
intellektual salohiyati, ongu tafakkuri va dunyoqarashini yuksaltirishda, ona Vatani va xalgiga
muhabbat va sadoqat tuyg ‘usi bilan yashaydigan barkamol shaxsni tarbiyalashda, yoshlarimizning
jismonan sog‘lom, ruhan va aqlan rivojlangan, mustaqil fikrlaydigan, Vatanga sodiq, qat’iy
hayotiy nuqtai nazarga ega yoshlarni tarbiyalash, demokratik islohotlarni chuqurlashtirish va
fugarolik jamiyatini rivojlantirish jarayonida ularning ijtimoiy faolligini oshirishda falsafa
fanining o‘rni beqiyos ahamiyatga egadir.

Falsafa nihoyatda qadimiy fandir. Olam va odamlar o‘rtasidagi munosabatlar, inson gadri va
umrning mazmuni, dunyodagi o‘zgarishlar, o‘zaro aloqadorlik va bog‘liglik hamda taraqqiyotning
umumiy qonuniyatlari falsafaning asosiy mavzulari hisoblanadi. Falsafa esa — barcha fanlar
rivojlanishiga asos bo‘ladigan va ulardan oziqlanadigan, ayni paytda ularning rivojlanish yo‘llarini
belgilab beradigan umuminsoniy va universal fan. U qadim zamonlardayoq «barcha ilmlarning
otasi» deb ta’riflangan. Uning hayotiyligi xalq tabiatiga, turmush va tafakkur tarziga nechoqli mos
ekani, jamiyat manfaatlari va ezgu intilishlarini qay darajada aks ettira olishiga bog‘liq. Falsafiy
mulohaza yuritish, fikrlash inson tabiatiga xos, demak, uning o‘zi kabi qadimiydir. U olam va
uning yashashi, rivojlanishi va taraqqgiyoti, hayot va inson, umrning mohiyati, borliq va yo‘qlik
kabi ko‘plab muammolar haqida bahs yuritadigan fandir.

Qadimgi yunon tilidan fanga kirib kelgan atama «filosofiya» so‘zidan olingan va u
«donishmandlikni sevish» («filo» — sevaman, «sofiya» — donolik) degan ma’noni anglatadi. Bu
— ushbu so‘zning, atamaning lug‘aviy ma’nosi bo‘lib hisoblanadi. Asrlar davomida filosofiya
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1-MAVZU: FALSAFA FANINING PREDMETI, MAZMUNI VA JAMIYATDAGI ROLI

so‘zining ma’no-mazmuniga xilma-xil qarashlar, uning jamiyat, inson va fanlar tizimidagi o‘rniga
nisbatan turlicha munosabat va yondashuvlar bo‘lgan, bu atamaning mohiyatmazmuni ham
o‘zgarib borgan. Qadimgi yunonlarda bu so‘z “tushunishga intilish”, “bilimga intilish” degan
ma’nolarni ham anglatgan. Ushbu so‘z Fukidid, Suqrot va boshqga antik madaniyat vakillari
tomonidan xuddi shunday ma’noda qo‘llangan.

«Filosofiya» atamasi va u ifoda etadigan bilimlar majmui Qadimgi Yunoniston va Rimda
eramizdan avvalgi VI1I-111 asrlarda yuz bergan buyuk yuksalish natijasi sifatida yuzaga kelgan edi.
o‘sha davrda endigina shakllanib kelayotgan nazariy fikrning ifodasi falsafiy tafakkur olamni
yaxlit va bir butun holda tushunish mujassamiga aylangan edi.

Qadimgi Yunonistonda «Filosofiya» atamasini dastlab, matematika fani orqali barchamizga
yaxshi ma’lum bo‘lgan, buyuk alloma Pifagor ishlatgan. Evropa madaniyatiga esa, u buyuk yunon
faylasufi Aflotun asarlari orqali kirib kelgan. Filosof so‘zini, yuqorida aytganimizdek ilk bor
buyuk matematik va mutafakkir Pifagor qo‘llagan. Bu tushunchaning ma’nosini u Olimpiya
o‘yinlari misolida quyidagicha tushuntirib bergan: anjumanga keladigan bir guruh Kishilar
bellashish, kuch sinashish, ya’ni 0°zi va o°zligini namoyon etish uchun, ikkinchi bir guruh — savdo-
sotiq qilish, boyligini ko‘paytirish uchun, uchinchisi esa, o‘yindan ma’naviy oziq olish, haqigatni
bilish va aniglashni magsad qilib oladi. Ana shu uchinchi guruhga mansub Kkishilar, Pifagor
talginiga ko‘ra, faylasuflar edi.

Bu, bir qarashda, oddiy va jo‘n misolga o‘xshaydi. Ammo uning ma’nosi nihoyatda teran.
Chunki, inson umrining o‘zi ham shunday. «Dunyo teatrga o‘xshaydi, unga kelgan har bir Kishi
sahnaga chiqadi va o°z rolini o‘ynab dunyoni tark etadi», degan fikr bejiz aytilmagan. Kimdir bu
dunyoga uning sir-asrorlari to‘g‘risida bosh ham qotirmasdan kelib ketadi, umrini eyish-ichish,
uy-ro‘zg’or tashvishlari bilan o‘tkazadi. Boshqgasi — nafs balosiga berilib, mol-mulkka ruju
go‘yadi. Uchinchisi esa, olam hikmatlarini o‘rganadi, umrini xayrli va savob ishlarga sarflaydi,
boshgalar uchun ibrat bo‘larli hayot kechiradi.

Qadimgi Sharg va Yunonistonda har tomonlama chuqur bilim va katta hayotiy tajribaga ega
bo‘lgan, inson ma’naviyatini boyitish va haqiqatni bilishga intiluvchi kishilarni faylasuf deb
ataganlar. Fozil va komil insonlargina falsafa bilan shug‘ullanganlar. Aslida, o‘sha davrlarda
falsafani o‘rganish deyilganda, ilmning asoslarini egallash ko‘zda tutilgan. Grek mutafakkiri
Geraklit (eramizdan avvalgi 520-460 yillarda yashagan) shogirdlariga murojaat qilib, «Do‘stim,
sen hali yoshsan, umringni bekor o‘tkazmay desang, falsafani o‘rgan», deganda aynan ana shu
hagigatni nazarda tutgan.

Boshga bir buyuk grek faylasufi Epikur (eramizdan avvalgi 470-399 yillarda yashagan) bu
haqigatni quydagicha ifoda etgan: «o‘z-o‘zingni erga urish, tubanlashish nodonlikdan boshqa
narsa emas, o ‘zligingdan yuqori turish esa — faylasuflikdiry.

Lev Tolstoy donishmand kishilarning uch xislatini alohida ta’kidlab, shunday yozgan: «Ular,
avvalo, boshqalarga bergan maslahatlariga o‘zlari amal qiladilar; ikkinchidan, hech qachon
hagigatga garshi bormaydilar; uchinchidan, atrofidagi kishilarning nugsonlariga sabr-togat bilan
chidaydilar».

Xuddi shuningdek, Shargda ham Konfutsiy va Moniy, Xorazmiy va Forobiy, imom Buxoriy
va imom Termiziy, Beruniy va ibn Sino, Nagshband va Navoiy kabi donishmand bobolarimiz o‘z
hayotiy kuzatishlari va tajribalarini umumlashtirish, insonga xos xato va kamchiliklardan saboq
chiqarish, bashariyat tomonidan to‘plangan bilim va tajribalarni o‘zlashtirish orqali faylasuf
darajasiga ko‘tarilganlar.
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Jamiyat ma’naviy taraqqiyotining dastlabki davrlarida falsafa insonning olam haqidagi barcha
bilimlarini o‘z ichiga olgan. Keyinroq, falsafa kengroq mazmunga ega bo‘lib, mustaqil fan sifatida
shakllanadi va rivojlanadi. U tabiat, jamiyat va insonning mohiyati haqidagi eng umumiy
bilimlarni o‘zida ifodalab, insonni borligga bo‘lgan munosabatining metodologik asoslarini
belgilab beradi, tabiat, jamiyat va tafakkur taraqqiyotining eng umumiy muammolarini o‘rganadi
va falsafiy dunyoqgarashni shakllantiradi.

Kishilar gadim zamonlardan boshlab, borliq dunyo, tabiat nima, ular ganday tuzilgan,
borligning asosida nima yotadi, insonning o°zi nima, u dunyoga qanday qaraydi, kabi savollarga
javob berishga harakat qilib kelganlar. Falsafiy tafakkur insonning o°‘z-o‘zini anglashidan
boshlanadi, uning olam hagidagi bilimlarini umumlashtirish asosida rivojlanib boradi.Inson
bilishining ob’ekti bo‘lgan olam cheksizligi sababli, bu savollarga javob berish imkoniyati ham
cheksizdir. Kishilar borligni va unga bo‘lgan o‘zlarining munosabatlarini o‘rgana borishi, ularning
o‘z turmush tajribalari asosida ongli va ongsiz ravishda hosil gila borgan tasavvurlari va garashlari
miyalarida qayta ishlanib, o°ziga xos turli xil dunyoqarashni hosil qiladi.

Inson dunyoga kelar ekan, u yashashi, ulg‘ayib borishi bilan 0‘z hayoti xaqida, kundalik
ishlari xaqida, hayotdagi o‘z quvonch va tashvishlari, baxti va baxtsizligi haqida, o‘zining va o0‘z
atrofidagi kishilarning tug‘ilishi, yashashi, olamdan o‘tishi haqida, narsa va hodisalarning esa
o‘zgarishi, rivojlanishi, boshqa yangi narsa va hodisalarning paydo bo‘lishi haqida ma’lum
tasavvurlarga, tushunchalarga ega bo‘lib boradi. Bu tasavvurlar va tushunchalar uning borligni,
o°zi yashayotgan dunyoni qanday tushunishi, dunyodagi oz o‘rnini qanday anglashini ifodalaydi.
Bular insonning dunyo to‘g‘risidagi oddiy ong darajasidagi qarashlaridir. Bu avvalo,inson o‘zini
va dunyoni zaruriy ravishda anglashi, tushunishi, bilishi va baholashi natijasida yuzaga kelgan
xulosalari, bilimlari asosida shakllangan umumlashmalar tizimidir. Dunyoqarash, insonning o°‘ziga
va uni qurshab turgan borligga bo‘lgan munosabatlarini ifodalaydigan muayyan ko‘nikmalari,
bilimlari, malakalari hamda uning dunyoni amaliy va nazariy o‘zlashtirishi hamdir.

Dunyoqarash tushunchasi. har bir kishining dunyoga nisbatan o ‘z garashi, o zi va o ‘zgalar,
hayot va olam to ‘g ‘risidagi tasavvurlari, xulosalari bo ‘ladi. Ana shu tasavvurlar, tushunchalar,
garash va xulosalar muayyan kishining boshga odamlarga munosabati va kundalik faoliyatining
mazmunini belgilaydi. SHu ma’noda, dunyogarash - insonning tevarak atrofini qurshab turgan
vogelik to‘g ‘risidagi, olamning mohiyati, tuzilishi, o zining undagi o ‘rni haqidagi qarashlar,
tasavvurlar, bilimlar tizimidir. Dunyogarash - olamni eng umumiy tarzda tasavvur qilish, idrok
etish va bilishdir. Dunyogarashning bir kishiga yoki alohida shaxsga xos shakli individual
dunyogarash deyiladi.

Dunyogarash ijtimoiy-tarixiy shakllarga ega. Har bir davrning, har bir avlodning, har bir
ijtimoiy guruhning, har bir kishining o°ziga xos dunyoqarashi mavjud. Dunyoqarashning o‘ziga
X0s xususiyati shundaki, unda mifologiya, din, falsafa, fan, siyosat, huquq, san’at va axloq va shu
kabi ijtimoiy-ma’naviy hodisalar sintezlashgan holda in’ikos etadi.Dunyoqarash insonning
dunyoni va o‘zini ma’lum ma’noda anglashi, tushunishi, bilishi va baholash usuli bo‘lishi jihatdan
uning har ganday moddiy va ma’naviy faoliyatida o‘z ifodasini topadi.

Jamiyat taraqqiyoti bilan insonning amaliy va nazariy bilish faoliyati ham rivojlanib boradi.
Dunyoqrash oddiy , kundalik ong holatidan tortib, dunyoni insonning o‘ziga xos nisbatan
murakkabroq va chuqurroq bilish va tushunishlariga oid mifologik, diniy va falsafiy
dunyogarashlarga tomon rivojlanib boradi.
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Mifologik dunyoqarash. “Mif” tushunchasi yunoncha “mythos» so‘zidan kelib chigqan
bo‘lib, afsona, rivoyat degan ma’noni anglatadi. Mifologik dunyogarash insoniyat tarixining
dastlabki bosqichlariga xos bo‘lib, odamlar xulg-atvori va o‘zaro munosabatlarini tartibga solish
funksiyasini bajargan.Mifologik dunyoqarash insonning dunyoni tushunishining o‘ziga xos oddiy
usuli sifatida paydo bo‘lgan.Mifologik dunyoqarash voqelikning hayoliy in’ikosi sifatida asosan
gadimgi davr kishilari uchun xarakterlidir. Bu dunyoqarash o‘z ifodasini ko‘proq gadimgi
davrlarda yaratilgan nagllarda, rivoyat va afsonalarda topgan.Qadimgi kishilar bu afsona va
rivoyatlarda tabiat va jamiyatning turli hodisa va vogealarini umumlashtirib, ularni hayoliy
shakllarda tasvirlaganlar.Mifologik dunyogarashda hamma narsa va hodisalar bir-birining
ishtirokchisi sifatida ifodalanadi. Tabiat kuchlarini hissiy giyofalarda alohida jonli vujudlar
ko‘rinishida jonlantirib tasvirlanadi. Mifologik dunyoqarash ifodalangan rivoyatlar va afsonalar
o°‘z mavzulari jihatdan turli tumandir. Ularning ba’zilari dunyoning paydo bo‘lishi, uning tuzilishi,
tabiat va jamiyat hodisalarining yuz berishi, dunyoning boshgarilishi, undagi predmetlar va
hodisalarning o‘zaro munosabatlariga oid bo‘lsa, ikkinchi xillari esa insonning paydo bo‘lishi,
uning yashashi, hayoti, insonning dunyodagi o‘rni, uning ishlari, tabiat kuchlari bilan olib borgan
kurashlari, insonning ma’naviy kamolot sari intilishlari, insonning o‘limi va shu kabilarga
bag‘ishlangandir. Bu dunyoqarash qadimgi kishilarning o‘zlaricha o‘sha davrga xos dunyoni
tushunish, idrok gilish, uni izohlash va baholash sifatida turli vazifalarni bajargan.Mifologik
dunyogarashning xususiyati shuki, unda hamma narsa va hodisalar birbirining ishtirokchisi sifatida
tasvirlanadi. Buning natijasida bir xil buyumlarning sifatlarini ikkinchi xil buyumlarga bemalol
ko‘chirish mumkin bo‘ladi. Mifologik dunyogarashda tabiat kuchlari alohida jonli vujudlar
ko‘rinishida jonlantirib tasvirlanadi.Mifologiyada bir xil narsalarning xossalari ikkinchi xil
narsalarga bemalol ko‘chirilgangligi sababli, u xayolotga keng yo‘l ochib beradi.Unda tasvirlangan
obrazlar har qanday o‘zgarishlar qilishi va jasoratlar ko ‘rsatishi mumkin.

Har bir xalqda o‘zining tarixiy o‘tmishiga oid juda ko‘p rivoyatlar va afsonalar mavjud.
Ularda bu xalgning ijtimoiy hayoti, turmush va tafakkur tarzlari, ijtimoiy, iqgtisodiy, siyosiy va
madaniy-ma’naviy munosabatlari xayoliy tarzda aks ettiriladi, ular afsonaviy qahramonlar
giyofasida yovuz kuchlarga garshi kurash olib boradilar.Bunday rivoyatlar va afsonalar dastlabki
paytlarda xalq og‘zaki ijodi namunalarida, keyinchalik yozuvning paydo bo‘lishi bilan taraqqiy
etgan xalqlarda o‘ziga xos adabiy-badiiy asarlarda o°z ifodasini topadi.

Diniy dunyoqarash dunyogarashning tarixan ikkinchi shakli dindir («din» so‘zi arabchadan
tarjimada «e’tiqod», «ishonchy, «ishonmog» degan ma’nolarni anglatadi). Mif kabi, din zamirida
ham e’tiqod, tuyg‘ular va emotsiyalar yotadi. Garchi din kurtaklari «aqlli odam» dunyoqarashi
shakllanishining dastlabki bosqichlarida, ya’ni taxminan 40-60 ming yil mugaddam paydo
bo‘lgan bo‘lsada, umuman olganda, u dunyogarashning mustaqil shakli sifatida keyinroqg,
jumladan, mif ta’sirida insonning mavhum fikrlash qobiliyati sezilarli darajada kuchaygan davrda
vujudga kelgan. Diniy dunyoqarashning muhim jihatlarini diniy tuyg*u, diniy aqidalarga ishonish,
sig‘inish, diniy e’tiqod va shu kabilar tashkil qiladi.

Din murakkab ma’naviy tuzilma va ijtimoiy-tarixiy hodisa bo‘lib,unda e’tiqod muqarrar tarzda
birinchi o°ringa qo‘yiladi va hamisha bilimdan ustun turadi.

Dinning asosiy funksiyalari. Mif bilan taqgoslaganda, din funksiyalari murakkabroqdir. Din
funksiyalari orasida quyidagilarni farglash mumkin:

. dunyogarashni shakllantirish funksiyasi butun borlig gachon va nima uchun paydo
bo‘lgan va bunda g‘ayritabiiy kuchning roli ganday namoyon bo ‘Igan,degan savollarga javob
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beradi; ¢ kommunikativ funksiyasi mulogot va shaxslararo alogalarning muayyan tipini
ta’minlaydi, jamiyatning jipslashuvi va yaxlitligiga ko ‘maklashadi;

. tartibga solish funksiyasi odamlar xulq-atvorini tartibga soluvchi tegishli meyorlar va
goidalarni belgilaydi;
. kompensatorlik funksiyasi etishmayotgan axborot, diqqat-e tibor, g ‘amxo ‘rlik o ‘rnini

to ‘ldiradi, hayot ma’nosi, istigbollar va shu kabilarning yo ‘qligini sezdirmaydi, ya ni insonning
kundalik hayotda qondirilmagan ehtiyojlari o ‘rnini to ‘ldiradi.

Dinning asosiy ildizlari. Din qonuniy hodisa sifatida vujudga kelgan bo‘lib, u insonning
g‘ayritabily narsalar va hodisalarga bo‘lgan e’tiqodini to‘yintiruvchi chuqur ildizlarga egadir.
Dinning psixologik ildizi, avvalo, inson tabiatida mavjud bo‘lib, u inson intellektining rivojlanish
darajasi va tanqidiy fikrlash qobiliyatidan qat’i nazar, nafaqat tushunish, anglash, balki e’tiqod
qilish istagi va hattoki ehtiyojining hamisha namoyon bo‘lishidir.

Dinning gnoseologik ildizlari ogilona bilim nugtai nazaridan dunyo o‘z rang-barangligida insonga
cheksiz murakkab bo‘lib tuyulishida namoyon bo‘ladi.

Dinning ijtimoiy ildizlari jamiyatda doimo mavjud bo‘lgan tengsizlik, qashshoqlik va
adolatsizlikni, odamlar qancha urinmasin o‘zgartira yoki enga olmaganligi bilan bog‘liq.
Adolatsizlik va foniy dunyoning nomukammalligi tuyg‘usi chorasizlik va umidsizlikni yuzaga
keltiradi, so‘nggi zikr etilgan tuyg‘ular osongina u dunyoda hayotning mavjudligiga bo‘lgan
ishonchga aylanadi. Vaholanki, har ganday din hagigiy hayot u dunyodadir, deb o‘rgatadi.
Muammolar, qiyinchiliklarga duch kelgan va real hayotda o‘ziga tayanch topa olmagan inson
g‘ayritabiiy kuchlarga umid bog‘lab, narigi dunyoga murojaat etadi. Ularga e’tiqod qilib, odamzod
taskin, tasalli topadi va oxir-ogibatda tagdirga tan beradi.

Dinning siyosiy ildizlari turli siyosiy kuchlarning dindan o‘z mayda-chuyda manfaatlarida
foydalanish imkoniyati va shu tariqa uni bevosita yoki bilvosita qo‘llab-quvvatlashi orgali, uning
jamiyatdagiroli va ta’sirini kuchaytirishida namoyon bo‘ladi. Shu ma’noda din va siyosat o‘rtasida
ham uzviy va doimiy aloga mavjud.

Diniy e’tiqodlarning tarixiy shakllari. Insoniyat tarixiga ko‘p sonly turli-tuman dinlar ma’lum.
Xususan, madaniyat va bilimlar darajasi juda past bo‘lgan inson o°ziga qudratli, yot va sirli bo‘lib
tuyulgan tabiatning favqulodda kuchlariga qarshilik ko‘rsata olmagan ibtidoly jamoa davrida
dinning ancha sodda shakllari: fetishizm, animizm, totemizm, magiya va boshqalar yuzaga kelgan.
Fetishizm — u yoki bu predmetni mo‘jizakor xislatlarga, odamlar hayotiga ta’sir ko‘rsatish
qobiliyatiga ega deb hisoblaydi. Bunday predmet ilohiylashtiriladi, sig‘inish va topinish ob’ektiga
aylanadi.

Animizm (lot. «anima» — «jon») — nafagat odamlar, balki hayvonlar, predmetlar va borlig
hodisalarini ham ruh, jon boshqarib turishiga ishonishdir.Animizm nugtai nazaridan butun dunyo
ruhli va jonli.

Totemizm negizini muayyan odamlar guruhining totem, ya’ni sig‘inish ob’ekti sanalgan ajdod
deb e’lon qilinadigan u yoki bu hayvon, o‘simlik, predmet bilan umumiy kelib chiqishiga bo‘lgan
ishonch tashkil etadi. Zero, totem mazkur jamoa yoki urug‘ning qudratli homiysi, himoyachisi
hisoblanadi, uni 0zig-ovgat va shu kabilar bilan ta’minlaydi (Hindistonda Xonumon maymuni,
sigir,Avstraliyada kenguru, turli gabilalarda u yoki bu ilohiy predmet).

Magiya (yunon. «mageia» — «sehrgarlik») ham ibtidoiy din shakllaridan biri bo‘lib, uning
zamirida tabiiy kuchlar yordamisiz sirli tarzda, rasm-rusumlar, o‘ziga xos amallar majmui bilan
narsalar, odamlar, hayvonlar va hatto g‘ayritabiiy kuchlar — ruhlar, insu jinslar va shu kabilarga
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ta’sir ko‘rsatish mumkinligiga bo‘lgan ishonch yotadi. Dinning ushbu qadimgi shakllari keyingi
diniy e’tiqodlar negizini tashkil etdi va politeizm (ko‘pxudolik)da ham, monoteizm
(yakkaxudolik)da ham u yoki bu darajada o‘z aksini topdi. Ular hozirda ham qisman mustaqil
holda mavjuddir.

Miloddan avvalgi VII-VI asrlarga kelib, asosan, mif va din ta’sirida odamlar dunyoqarashi nafaqat
kengaydi, balki ancha murakkablashdi. U mavhum nazariy fikrlash qobiliyati va

(to‘plangan bilimlar ko‘rinishida) real asoslarga ega bo‘lishi natijasida o‘z rivojlanishining
butunlay yangi darajasiga ko‘tarildi. Bunga, hech shubhasiz, mehnat tagsimotiga olib kelgan
rivojlangan ijtimoiy-igtisodiy munosabatlar, ma’lum miqdorda ortigcha mavjudlik vositalari,
bo‘sh vaqtning paydo bo‘lishi ham imkoniyat yaratdi. Bularning barchasi muayyan shaxslar
doirasiga intellektual faoliyat bilan professional darajada shug‘ullanish imkonini berdi. Shunday
qgilib, taxminan 2500 ming yil mugaddam dunyoqarashning uchinchi

shak li — falsafa paydo bo‘lishi uchun zarur shart-sharoit Evropa va Osiyoda deyarli bir vagtda
yuzaga keldi. Dunyoqarashning avvalgi shakllari — mif va dindan farqli o ‘laroq, falsafa dunyoni
e 'tigod va tuyg ‘ularga tayanib emas, balki agl va bilimlarga tayangan holda tushuntiradi.
Falsafa Hindiston, Xitoy, Markaziy Osiyo va Qadimgi Yunonistonda taxminan bir vaqtda, avvalo,
dunyoni oqilona anglash usuli sifatida vujudga keldi. Bu vaqtga kelib mif va din o‘zlarining tayyor
va uzil-kesil javoblari bilan insonning bilimga nisbatan tinimsiz kuchayib borayotgan gizigishini
gondira olmadi. SHuningdek, ular sezilarli darajada o‘sgan va murakkablashgan tajriba va
bilimlarni umumlashtirish, tizimga solish va avlodlarga qoldirish vazifasining ham uddasidan
chigolmay qoldi Yuz bergan o‘zgarishlarning yana bir sababi shundaki, mifologiya
olish,rivojlantirish va tushuntirish uchun navbatdagi miflar emas, balki tabiiy qonuniyatlar va
tabiiy-sababiy bog‘lanishlarga murojaat gilish talab etilgan ilmiy bilim kurtaklari bilan to‘qnashdi.
Pirovardida odamlar dunyoqarashida nisbatan qisqa vaqt ichida tub o‘zgarishlar yuz berdi; unda
bilim, tafakkur, tahliliy fikrlash tobora muhimroq rol o‘ynay boshladi, ular sirtdan olingan
axborotni sezgilar va emotsiyalar darajasida idrok etishga asoslangan har xil ¢’tiqodlarni chetga
chigarib qo‘ydi.

Diniy dunyoqarashni teologiya deb ataladigan falsafiy fan o‘rganadi. Teologiya olam va odam
munosabati, umrning mazmuni, hayot va o‘lim muammosi kabi masalalarni ilohiyot, diniy e’tiqod
tushunchalari bilan boQlab tahlil qilish hamda o°ziga xos mukammal tizimini yaratgan. Bugungi
kunda diniy dunyoqarashning bir talay asosiy vazifalari orasida, uning hayot ziddiyatlarini bartaraf
gilish bilan borlig regulyativ faoliyati nihoyatda muhimdir. Umuman, dinning barkamol avlodni
tarbiyalashdagi o‘rni va ahamiyati benihoyat ulkan va u tobora ortib bormoqda.

Falsafiy dunyogarash. Bu tushunchaning mazmuni insonning olamga, vogea va hodisalarga,
o‘zgalarga va ularning faoliyatiga, 0‘z umri va uning mazmuni kabi ko ‘pdan-ko‘p tushunchalarga
munosabati, ularni anglashi, tushunishi, qadrlashida namoyon bo‘ladi.

Falsafiy dunyogarash dunyoni, borligni agliy jihatdan umumlashtirib tushuntiruvchi nazariy
garashlar tizimidir. U insonning agliy-intellektual faoliyatiga ko‘proq e’tibor beradi.Falsafiy
dunyogarash shakllanishi va rivojlanishiga afsonaviy, diniy dunyoqarashning ta’siri bo‘lganini
inkor etib bo‘lmaydi. Falsafiy dunyoqarash ana shu ikki irmoq negizida vujudga keldi.

Falsafiy dunyogarash kundalik faoliyat, dunyoviy, diniy, ilmiy bilimlar, hayotiy kuzatishlar va
ijtimoiy tarbiya ta’sirida shakllanadi hamda rivojlanadi. Fanda ijtimoiy borligning barcha jihatlari
aks etadi. Dunyoqgarashning shakllanishida his-tuyQu, agl-idrok va tafakkur ham muhim o‘rin
tutishi tabiiy. Uning shakllanishi Kkishilarning hissiy kechinma va kayfiyatlariga ham boQliq
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bo‘lib, inson kayfiyatida uning hayot sharoitlari, ijtimoiy ahvoli, milliy xususiyati, madaniy
saviyasi, shaxsiy taqdiri, yoshi va hokazolar aks etadi. Muayyan davr dunyogarashida zamon ruhi,
ijtimoiy kuchlarning kayfiyati, intilishi ham oz ifodasini topadi. Masalan, bugungi o‘zbekiston
mustaqilligini mustahkamlash zarurati istiqlol dunyoqarashini shakllantirishga ulkan ta’sir
ko‘rsatmoqda. Falsafiy dunyogarash murakkab tuzilishga ega. U muayyan bilimlar, kelajakka
qaratilgan G‘oya va magqsadlar, tabiiy va ijtimoiy fan yutuqlari, diniy tasavvurlar, qadriyatlar,
ishonch, e’tiqod, fikr, hissiyot kabi tarkibiy qismlardan iborat.

Bularning ichida e’tiqod muhim ahamiyat kasb etadi. U dunyoqarashning mazmunini tashkil
etadigan asoslardan biridir. E’tiqgod insonning o‘z qarashlari va g‘oyalari to‘g‘riligiga,
orzuumidlarining asosli ekaniga, faoliyati va xatti-harakatining umumiy magsadlarga va talablarga
mosligiga bo‘lgan chuqur ishonchidan paydo bo‘ladi. U insonning hissiyoti, irodasi va faoliyatini
belgilaydi, ularni boshgaradi, shaxsni omilkorlikka, samarali faoliyatga undaydi.

Falsafiy dunyoqarash tarkibida hissiyot va aql muhim o‘rin tutadi. hissiyot dunyogarashning
emotsional-ruhiy jihati bo‘lib, dunyoni tushunish esa, dunyoqarashning aqliy shaklidir. hissiyot —
quvonch, shodlik, zavglanish, hayot va kasb-kordan mamnunlik yoki norozilik, hayratlanish,
xavotirlanish, asabiylashish, yolg‘izlik, zaiflik, ruhiy tushkunlik, g‘am-qussa, nadomat, o‘z
yaqinlari va vatani taqdirini o‘ylash kabi xilma-xil shakllarda namoyon bo‘ladi. Ana shular
barchasining uyg‘unligi dunyoni his etishga olib keladi. Dunyoni his qilish esa, uni aqliy
tushunishga, muayyan dunyoqarashning shakllanishiga asos bo‘ladi.

Inson aqli unga xos hissiyot va tasavvurlar asosida ilmiy dunyoqarashni shakllantiradi va
takomillashtiradi. har bir kishiga xos hissiyot va fikr, bilim va e’tiqod, intilish va kayfiyat,
orzuumid va gadriyatlar dunyoqarash tarkibida yaxlitlashadi va olamni bir butun holda aks ettiradi.
Bir butun, yaxlit dunyogarashning shakllanishi bolalikdan boshlanib, inson hayotining oxirigacha
davom etadi. Bu holat individual dunyogarashning asosiy tamoyillaridan birini ifodalaydi.

Falsafiy dunyoqarashning shakllanishida bilim g‘oyatda muhim ahamiyat kasb etadi. Bilimda
dunyoqgarashning barcha belgilari mavjud. Lekin, bilim va dunyogarash aynan bir narsa emas.
Olamni tushunish bilimlar paydo bo‘lishi uchun asosdir. Bilim inson ongida hissiy va aqliy bilish
jarayonida hosil bo‘ladi, u dunyoqarashning asosi, uning uzviy qismidir.

Falsafa azal-azaldan dunyogarash bo‘lgan. Chunki, uning o°‘zi hayot nima uchun berilgan,
dunyoga kelishdan maqgsad nima, umrni mazmunli o‘tkazishning gqanday yo‘llari bor, degan talay
savollarga javob topish zarurati tufayli vujudga kelgan. Falsafiy dunyoqarash o‘zining nazariy
asoslangani va puxta ishlangani bilan ajralib turadi. Shu ma’noda, u boshqa fan yoki faoliyat sohasi
uchun umumiy uslub vazifasini ham bajaradi.

Agar nazariya bilish jarayonining natijasi bo‘lsa, usul (metod) shu bilimga erishish yoki uni
amalga oshirish yo‘lini anglatadi. Falsafiy nazariya esa, bir vaqtning o‘zida usul vazifasini ham
bajara oladi. Tarixning burilish davrlarida o‘zgarishlarning asosiy yo‘nalishlari va magsadlari
nechog‘li to‘g‘ri ekani falsafiy dunyoqarash tamoyillariga solishtirib aniglanadi. Bunda muayyan
falsafiy nazariya umumiy usul (metod) sifatida gabul gilinadi. Shu sababdan ham bunday davrlarda
falsafiy nazariyalarga ¢’tibor kuchayadi, taraqqiyot yo‘llaridan borish falsafiy modellarining
ahamiyati ortadi.

Falsafiy dunyoqarashning asosiy yo‘nalishlari. Dunyogarash tizimi va unga xos nisbatan
mustaqil yo‘nalishlarning har birini falsafiy mulohazaning oydinlashgan (konkretlashgan) shakli
sifatida qarash mumkin. Falsafiy dunyoqarash, sodda qilib aytadigan bo‘lsak, insonning olam,
odam va borligga munosabatini ifodalovchi bilimlar tizimidir. Unga inson borligining mohiyati
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nuqtai nazaridan yondashiladigan bo‘lsa, moddiy yoki ma’naviy jihatlari nechoQlik
mutlaqglashtirilishiga qarab, uning tarkibida materialistik va idealistik dunyoqarash yo‘nalishlari
mavjudligini ko ‘ramiz.

Agar borliq va uning xossalariga mavjudlik, bog‘liqlik, o‘zgarish va taraqqiyot nugqtai
nazaridan bildirilgan munosabatlarni umumlashtiradigan bo‘lsak, uning tarkibida metafizik va
dialektik, sofistik va sinergetik kabi gator dunyoqarashlar mavjudligini ko‘ramiz. Bular sof
nazariy-falsafiy masalalar bo‘lib, ular to‘g‘risida «Olam va odam», «Dunyoni falsafiy tushunish»
bo‘limlarida maxsus to‘xtalib o‘tamiz.

Shu bilan birga, uning yana quyidagi tamoyillari bor:

1. Falsafiy dunyogarash ilmiydir, chunki u narsa va hodisalar o‘rtasidagi boQlanish,
alogadorlik va munosabatlarni kundalik ong darajasidagina emas, balki nazariy ong darajasida
ham ifodalaydi. har qanday falsafiy dunyogarash shakli ob’ektiv olamdagi narsa va hodisalarning
konkret munosabatlarini aks ettiradi.

2. Falsafiy dunyogarashning tarixiylik tamoyili jamiyatning o‘tmishi dunyoqarashlar
tarixidan iboratligini va uzluksiz rivojlanishini ifodalaydi.

3. Falsafiy dunyogarashning mantiqiy izchilligi tamoyili har ganday dunyoqarash shakli va
darajasining mantigiy birikmalar orgali ifodalanishi bilan izohlanadi. Agar mantigiy izchillik
buzilsa, dunyogarashning tashgi olamni xolis, ilmiy, anig-ravshan va izchil aks ettirishiga putur
etadi.

4. Falsafiy dunyogarashning universalligi boshga dunyoqarash shakllarining mazmunini
tashkil qilishi bilan sifatlanadi, ya’ni har qanday dunyoqarash shakli o‘ziga xos falsafiy
Xususiyatga ega.

5. Falsafiy dunyogarash magsadga mavofig bo‘lib, inson manfaatlariga mos keladi. CHunki,
inson muayyan maqgsad, orzu-umidlar bilan yashaydi, ularni 0‘z dunyoqarashida aks ettiradi.

6. Falsafiy dunyogarashning G ‘oyaviylik tamoyili, uning asosida muayyan G‘oya yotgani
bilan ifodalanadi. Xususan, bugungi o‘zbek milliy falsafiy dunyoqarashi milliy mustaqillik,
o‘zlikni anglash, millatimiz kelajagini belgilaydigan istiglol G‘oyasiga tayanishi bilan
xarakterlidir. Falsafiy dunyogarash shu G‘oyani e’tiqodga aylantirish va uning amalga oshishi
uchun xizmat giladi.

7. Falsafiy dunyogarashning eng muhim tamoyillaridan biri nazariya va amaliyot birligidir.
Dunyogarashning nazariya sifatida mavjudligi ijtimoiy amaliyot tajribalarini ijodiy
umumlashtirib, istigbol rejalarini belgilashda qo‘l kelishi bilan izohlanadi. SHuningdek,
dunyogarashning amaliyotga joriy etilish jarayonida uning usul va vositalari muhim ahamiyatga
ega.

Falsafiy dunyoqgarashning vazifalari (funksiyalari). Falsafiy dunyoqarashning zikr etilgan
tamoyillari, uning vazifalarini belgilab beradi. YA’ni, bu vazifalar jamiyatning umumbashariy
ruhdagi maqgsad-muddaolaridan, manfaatlaridan kelib chigadi hamda boshga dunyogarash
shakllari uchun uslubiy ahamiyat kasb etadi.

Dunyogarash, avvalo insoniy munosabatlar ifodasidir. Shu nugtai nazardan, u insonning
borligqa munosabatida, dastlab uning bahosi tarzida ko‘zga tashlanadi.

Bu — falsafiy dunyogarashning baholash vazifasini anglatadi. Ya’ni, inson, o‘z ehtiyoj va
manfaatlaridan kelib chiqib, narsa-hodisalarni: yaxshi-yomon, foydali-zararli, savob-gunoh,
oriyat-benomuslik kabi garama-garshi mezonlarga ajratadi.
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Inson narsa-hodisalarga baho berar ekan, buning zamirida uning ijtimoiy hayoti, ya’ni ongli
munosabatlari yotadi. Bunda inson yoki jamiyat munosabatlari dunyoqarashning o‘zi tayanadigan
omillarga (ideallariga) moslashtiriladi. Orzu-havaslarga erishishning usullari, vositalari, amaliy
yo ‘nalishlari belgilanadi.

Dunyoqarash inson faoliyatini axloqiy me’yor, diniy qadriyat, xuquqiy hujjat va siyosiy
mexanizmlar kabi usul-vositalar orgali boshgarish vazifasini ham ado etadi. Bunda falsafiy
dunyoqarashning o‘zicha nisbatan mustaqil bo‘lgan har bir yo‘nalishi o‘ziga xos boshqarish
usuliga ega bo‘ladi. Masalan, insonni ezgulikka yo‘naltirish uchun axlog uning aql-zakovatiga;
din — iymon-e’tiqodiga; huquq — gonunlarga, jazo idoralariga; siyosat-davlat funksiyalariga
tayanadi va o°ziga xos ta’sir yo‘nalishlariga ega bo‘ladi.

Falsafiy dunyogarashning inson faoliyatini nazorat qilish vazifasi ham bor. Bunda
dunyoqarashning jamoatchilik fikri tarzidagi ko ‘rinishi nazarda tutiladi. Masalan, o‘zbek xalqining
tarixiy rivojlanishi va ma’naviy hayot tarzida mahalla 1jtimoiy nazoratning muhim instituti tarzida
faoliyat ko‘rsatgan.

Falsafiy dunyogarashning birlashtirish (kommunikativ) vazifasi turli dunyoqarash
yo‘nalishlarini milliy va umuminsoniy G‘oyalar atrofida uyg’unlashtirishi bilan xarakterlanadi.
Turli manfaatlar bilan bog’liq bo‘lgani bois dunyoqarashlar o‘rtasida muayyan ziddiyatlar ro‘y
berishi tabiiy. Bunday sharoitda falsafiy dunyogarash ularni murosaga keltirishga xizmat giladi.

Falsafiy dunyoqarash, o‘z mohiyatiga ko‘ra, ijtimoiy-tarixiy tajribani umumlashtirish, jamiyat
istigbolini ko‘rsatish imkoniyatiga ega bo‘lganligi uchun ham xalqni muayyan g‘oya atrofida
birlashtiradi.Falsafiy dunyogarashning tarbiyaviy vazifasi— kishilarda keng va teran fikrlash
qobiliyatini vujudga keltirish asosida bag ‘rikenglik, murosa, har ganday ziddiyatlarni madaniy yo‘l
bilan hal gilish, kelajakka umid va ishonch ruhini shakllantirishdan iborat.

Falsafaning predmeti. Falsafa fani xuddi ijtimoiy, tabiiy fanlar singari mustaqil fandir. U o‘zining
mustaqil ob’ekti va predmetiga ega. Falsafaning predmetini “olam-odam-inson” tizimi tashkil
etadi.Falsafa predmeti uning rivojlanish davri mobaynida uzluksiz o‘zgarib turgan. Falsafa
muammolari uning predmeti bilan belgilanadi. Ma’lumki, falsafa predmeti tarixiy rivojlanish
jarayoni mobaynida sezilarli darajada o‘zgargan. Falsafiy fanlarning har biri: ontologiya,
gnoseologiya, etika, estetika, mantiq, siyosatshunoslik, falsafa tarixi ham o‘z alohida predmetiga
ega. Shu tufayli ham falsafa predmetini fagat o‘ta abstrakt tushunchalar yordamida belgilash
mumkin. Suu ma’noda «dunyo — inson» munosabatlari tizimidagi umumiylik falsafaning predmeti
hisoblanadi, degan fikr mazkur talablarga javob beradi.

Endi «Falsafa nimani o‘rganadi?» degan savolni berishimiz mumkin. In sonda bilishga qiziqish
uyg‘otadigan, mifologiya, din yoki fan javoblaridan qonigmagan insonning o‘ziga ma’lum
bilimlar va tajribaga, muayyan e’tiqod,ishonch va intuitsiyaga tayangan holda oqilona asoslangan
javoblar berishga harakat qiladigan, savollar tug‘diradigan har ganday ob’ektiv va sub’ektiv borliq
falsafaning predmeti hisoblanadi. Boshgacha aytganda, inson o‘z qiziqishi ob’ekti haqida
muayyan tasavvur hosil qilish magsadida savol berishga asos bo‘lishi mumkin bo‘lgan hamma
narsa falsafaning predmetidir.

Masalan, Qadimgi Yunonistonda kosmotsentrizm ilk falsafiy ta’limotlarning o°ziga xos xususiyati
bo‘lib, bunda asosiy e’tibor «kosmos», «tabiat»ni anglab etishga garatilgan. Keyinchalik, qadimgi
yunon shahar — polislari ravnaq topgan davrda faylasuflar diggat markazidan ijtimoiy muammolar,
axloq, davlat qurilishi masalalari o‘rin oldi. Evropada xristianlikning, SHargda islom dinining
vujudga kelishi va mustahkamlanishi natijasida o‘rta asrlar falsafasi teotsentrik (yunon. «theos» —
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«markazdan o‘rin olgan xudo») xususiyat kasb etdi, ya’ni, Xudo va u yaratgan olam falsafiy
gizigishlarning asosiy predmetiga aylandi. Uyg‘onish davrida falsafa san’at (estetika)ga va ko‘p
jihatdan insonga murojaat gilindi. Yangi davr deb nomlanuvchi XVII-XVIII asrlarda falsafa
tobora kuchayib borayotgan fan bilan uzviy bog‘landi, natijada, falsafiy tadqiqotlarning diqqat
markazidan bilish va ilmiy metodlar masalalari o‘rin oldi.

XIX asrning ikkinchi yarmida yuz bergan «klassik falsafa» va ratsionallik inqirozi
irratsionallik, intuitivlik, ongsizlik muammolarini namoyonetdi, XX asrning birinchi yarmida ular
«noklassik falsafay tahlilining asosiy predmetiga aylandi, bu esa, o‘z navbatida, matnlar mantig‘i,
tili, ularni talqin qilish va sharhlashga alohida qiziqish uyg‘onishiga olib keldi. XX asrning so‘nggi
o‘n yilliklarida hozirgi madaniyatdagi inqiroz hodisalarini va yangi axborot texnologiyalarining,
shuningdek, ommaviy kommunikatsiya vositalarining jadal sur’atlarda rivojlanishi bilan
belgilangan muammolarni kun tartibiga qo‘ygan postnoklassik falsafa shakllandi. Bu falsafa
vakillari «tarixiy rivojlanishning tugallanganligi», barcha ma’nolar va g‘oyalar «aytib
bo‘linganligi» haqida mushohada yuritib, inson o‘ziga yog‘ilayotgan axborotga ishlov berishga
qodir emasligiga e’tiborni qaratar ekan, notizimlilik,Evropa an’anaviy-falsafiy bilimining
negizlari, gadriyatlari va chegaralarini o‘zgartirish g‘oyasini ilgari surdilar.

Nihoyat, XX—XXI asr chegarasida eng yangi falsafada birinchi o‘ringa chigqan va eng muhim
mavzular qatoridan o‘rin olgan yana bir mavzu globallashuv jarayonlarining mohiyatini va
ularning rivojlanish yo‘nalishini aniqlashga alohida e’tibor qaratildi. Bu jarayonlar hozirgi vaqtda
jamiyat hayotining deyarli barcha jabhalarini gamrab oldi va davrimizning olamshumul
muammolarini yuzaga keltirdiki, ularning nazariy va amaliy echimini topish bu muammolarni shu
jumladan, falsafiy darajada anglab etishni ham nazarda tutadi. Xalgaro miqyosda alohida e’tibor
berish va kelishilgan harakatlarni taqozo etuvchi eng muhim muammolar gatoriga ekologiya,
demografiya, xavfsizlik, xalgaro jinoyatchilik, energetika resurslari, gashshoqlikka chek qo‘yish
muammolarini Kiritish mumkin.

Ko‘rib turganimizdek, falsafaning predmetini gandaydir bitta, gat’iy cheklangan, muayyan
masalalar doirasi bilan bog‘lash mumkin emas. U vaqt omiliga va ob’ektiv sabablar to‘plamiga
garab, doim u yoki bu muammo yoki ularning muayyan majmui tarzida birinchi o‘ringa chiqadi.
Falsafaning strukturasi. Falsafa o‘z shakllanishi va rivojlanishining gadimgi davridayoq, tabiat,
inson, jamiyat va ma’naviyatni, shuningdek, sababiy bog‘lanishlar, qonunlar va shu kabilarni
bilish sohasida yuksak natijalarga erishdi va ratsionallik nuqgtai nazaridan odamlarning dunyo
hagidagi umumiy tasavvuriga aylandi. Ammo olamning cheksiz darajada rang-barangligi va
serqirraligi tufayli o‘sha davrdayoq parchalanmagan falsafiy bilimlar va tasavvurlardan ayrim
bo‘limlar ajralib chiqa boshladi, vaqt o‘tishi bilan rivojlanib, ancha aniq shakl-shamoyil kasb etdi
va yangi bilimlar bilan to‘Idirildi.

Falsafaning asosiy masalasi strukturasida ikki tomon ajratiladi. Ruh birlamchimi yoki tabiatmi,
degan savol mazkur masalaning ontologik tomonini tashkil giladi. Dunyoni bilish imkoniyati
to ‘g ‘risidagi masala, «inson tafakkuri dunyoni haqqoniy bilishga qodirmi, u o ‘zining haqiqiy
dunyo hagqidagi tasavvurlarida vogelikni to‘g‘ri aks ettirishga qodirmi», degan savol falsafa
asosiy masalasining gnoseologik tomonini o ‘zida ifodalaydi.

«Dunyo — insony tizimidagi munosabatlarning rang-barangligi predmetli

—amaliy, gnoseologik, akseologik, estetik, axlogiy va boshga xil munosabatlar bilan belgilanadi.
Quyidagilar falsafiy bilimning strukturasi hisoblanadi:

« ontologiya — mavjudlik, borliq hagidagi bilim;
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* gnoseologiya (boshqa bir terminologiyaga ko ‘ra — epistemologiya) — bilish nazariyasi;

« ijtimoiy falsafa — jamiyat haqidagi ta’limot;

« etika — axloq hagidagi ta’limot;

« aksiologiya — gadriyatlar hagidagi ta’limot;

« falsafiy antropologiya — inson haqgidagi ta’limot va boshqalar.

Falsafa ularning muhim xususiyatlari, birinchi sabablari va asoslarini

aniglashdan manfaatdor. U yoki bu munosabatni dunyoga yondashuv mezoni sifatida tanlash
(masalan, dunyoga uyg‘unlik, go‘zallik, mutanosiblik nuqtai nazaridan yondashish) u yoki bu
falsafiy fanni (ayni holda estetikani) belgilaydi.

Dunyoga uni bilish imkoniyatlari va gonuniyatlari nuqgtai nazaridan yondashish bilish nazariyasi
— gnoseologiyani vujudga keltiradi. «Inson — dunyoy tizimiga hokimiyat munosabatlari nuqtai
nazaridan yondashish siyosatshunoslikning predmetini tashkil etadi. Munosabatlar o ‘zagini
axlogiy me’yorlar tashkil gilgan taqdirda esa tadgiqotchi etika sohasiga gadam qo ‘yadi.
SHunday qilib, falsafaning asosiy masalasi strukturasi falsafaning o ‘z strukturasini aks ettiradi,
falsafa esa oz asosiy masalasining keng nazariyasi sifatida namoyon bo ‘ladi. Boshqacha qilib
aytganda, falsafaning asosiy masalasi xususida mulohaza yuritish jarayonida biz borlig nima,
tafakkur nima degan savollarga turli xil javoblar olamiz. Vagqt o ‘tishi bilan bu javoblar o ‘z dalillar
tizimi, metodologik tamoyillarini shakllantiradi va falsafiy yo ‘nalishlarga aylanadi. Falsafaning
jamiyatdagi ahamiyati - falsafa insoniyat tarixiy taraqqiyoti davomida yaratilgan ma’naviy
madaniyatning bir qismi bo‘lib, insonning o°‘zi va borliq to‘g‘risidagi bir butun dunyoqarashi
tizimidan iboratdir. Falsafa inson muammosini o‘zining asosiy o ‘rganish mavzusi hisoblab, uning
o°‘ziga, borligga munosabatini falsafaning bosh masalasi deb qaraydi. SHu sababli uning asosiy
maqsadi ham inson manfaatlariga xizmat qilishdan iboratdir.Falsafa o‘z tadqiqot mavzusi sifatida
insonning mohiyati, jamiyatdagi ijtimoiy, iqtisodiy, siyosiy, ma’naviy munosabatlarning asoslari
va sabablari, borliq, materiya, tabiat taraqqiyotining eng umumiy muammolarini o‘rganadi.
Falsafa qadim davrlardan boshlab kishilarning aqliy salohiyati o‘sishida, nazariy tafakkuri qaror
topishida, axloqiy kamolatida muhim rol o‘ynab kelgan.

Bugungi kunda mamlakatimizda 2017 — 2021 yillarda O‘zbekiston Respublikasini

rivojlantirishning beshta ustuvor yo‘nalishi bo‘yicha Harakatlar strategiyasi asosida barcha soha
va tarmoqlarda ulkan o°zgarishlar amalga oshirilmoqda. Bu borada jamiyat hayotida ezgu gadriyat
va an’analarni chuqur qaror toptirishga, xususan, xalqimiz, aynigsa, yosh avlodning ma’naviy-
intellektual salohiyati, ongu tafakkuri va dunyoqarashini yuksaltirishda, ona Vatani va xalgiga
muhabbat va sadogat tuyg‘usi bilan yashaydigan barkamol shaxsni tarbiyalashda falsafa fanining
o‘rni beqiyos ahamiyatga egadir. Yoshlarimizning jismonan sog‘lom, ruhan va aqglan rivojlangan,
mustagqil fikrlaydigan, Vatanga sodiq, gat’iy hayotiy nuqtai nazarga ega yoshlarni tarbiyalash,
demokratik islohotlarni chuqurlashtirish va fugarolik jamiyatini rivojlantirish jarayonida ularning
ijtimoiy faolligini oshirishda falsafa fanining ahamiyatini ko ‘rishimiz mumkin.
Falsafaning asosiy funksiyalari. Falsafa u yoki bu muammolarni hal gilar, gonunlar, muayyan
tamoyillarni ta’riflar yoki gipotezalar, g‘oyalar va nazariyalarni ilgari surar ekan, ayni vaqtda
(ba’zan, shu tariga), har xil funksiyalarni bajaradi. Falsafaning muhim funksiyalaridan
dunyogarashni shakllantirish, bilish, metodologik, integrativ, madaniy, aksiologik, axlogiy va
tarbiyaviy funksiyalarni gayd etish mumkin. Ularning barchasi bir-biri bilan uzviy bog‘liqdir. Bu
funksiyalarning roli va ahamiyati falsafaning amal gilish sohasi, u hal gilayotgan vazifalar darajasi
va xususiyati bilan belgilanadi.
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Dunyoqarashni shakllantirish funksiyasi insonning o ‘z-o‘zini va o ‘zini qurshagan borligni
tushunishi, shuningdek, turli voqgealar, hodisalarni va o°‘z burchini ganday talgin gqilishida
namoyon bo ‘ladi. Yuqorida ko‘rsatib o‘tilganidek, inson dunyoqarashida e’tiqodlar va bilimlar,
tuyg‘ular va emotsiyalar, oqilonalik va irratsionallik, tajriba, intuitsiya va hokazolar chambarchas
bog‘lanadi.

Falsafaning gnoseologik funksiyasi tajribada sinash, tavsiflash yoki shak-shubhasiz inkor etish
mumkin bo ‘Imagan, ya’ni fan ochib berish, tadqiq etish va tahlil gilishga qodir bo ‘Imagan
narsalar va hodisalarni ogilona yo‘l bilan tushuntirishga harakat qilishdir. Falsafa u yoki bu
mohiyati aniglanmagan yoki kam o‘rganilgan hodisalarni tushuntirishga nisbatan o0°‘z
yondashuvlari, nazariyalari va gipotezalarini taklif qilar ekan, ularni bilishga bo‘lgan
gondirilmagan qizigish o‘rnini muayyan darajada to‘ldiradi, shu tariga mifologik va diniy
fantaziyalarga kamroq o‘rin qoldiradi. Falsafa gnoseologiyada hal giladigan boshga bir muhim
vazifa «Haqigat nima?» «Uning mezonlari qanday?» degan masalalar bilan bog‘liq, zero har
ganday bilish jarayoni oxir-oqibatda, u yoki bu tarzda haqiqatning tagiga etishga garab mo‘ljal
oladi, bu esa eng muhim masaladir.

Metodologik funksiyasi u yoki bu magsadga erishishning muayyan usulini, shuningdek, borligni
nazariy va amaliy o zlashtirishga qaratilgan usullar yoki amallar majmuini anglatadi (bu
tushuncha yunoncha «methodos» — «yo‘l»,«tadqiqot», «tekshirish» so‘zidan kelib chigqan).
Boshgacha qilib aytganda, bu faylasuf yoki olim o0°zi o‘rganayotgan predmetning tadqiqot yo‘lidir.
Falsafaning integrativ funksiyasi real borligning yangi ob’ektlari va hodisalari insonning nazariy
tadgigotlari sohasidan o‘rin olishi, shuningdek, ilgari ma’lum darajada anglab etilgan narsalar va
hodisalarni yanada chuqurroq o‘rganish uchun birlashishga ehtiyoj.

Falsafaning madaniy funksiyasi odamlar dunyoqarashini kengaytirish, ularda bilishga gizigish
uyg‘otish, nazariy fikrlash madaniyatini shakllantirish va rivojlantirish orgali namoyon bo‘ladi. U
dunyoni o‘zlashtirish va bilishning universal shakli sifatida, insoniyatning eng yaxshi yutuqlarini
o‘zidamujassamlashtiradi va ularni butun insoniyat mulkiga aylantiradi. Turli mamlakatlar va
xalqlarning falsafa tarixini o‘rganish ularning o‘tmishdagi va hozirgi madaniyatini yaxshiroq
tushunish imkonini beradi, g‘oyalar almashinuvi va madaniy an’analarning o‘zaro ta’siriga
ko‘maklashadiki, bu madaniy meros bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan ko ‘pgina muammolarni echishda
muhim ahamiyat kasb etadi.

Falsafaning aksiologik funksiyasi (yunon. «axia» — «qadriyaty) hayotning ma’nosi, o‘lim va
umrboqiylik masalalarini kun tartibiga qo‘yish, u yoki bu harakat, voqea, hodisaga «yaxshi»,
«yomony, «muhimy», «foydali», «foydasiz» kategoriyalari bilan baho berish orqgali namoyon
bo‘ladi.

Falsafaning axlogiy funksiyasi odamlarning u yoki bu jamiyatda garor topgan munosabatlar
ta’sirida shakllanuvchi xulg-atvori. Bunda, masalan, axlogiy gadriyatlar, ularning tabiati, asoslari
va jamiyatdagi amaliy rolifalsafaning tadgiqot predmeti hisoblanadiki, bu jamiyatda yuzaga
keladigan va tabiiy yo‘l bilan, ya’ni real hayot amaliyotida o‘rnatiladigan me’yorlar va qoidalarga
sezilarli darajada ta’sir ko‘rsatadi. Bunday me’yorlar ijtimoiy munosabatlarni tartibga soluvchi
muhim dastak hisoblanadi va odamlarning o‘zaro aloqalari, ularning munosabatlari, o‘zaro til
topish darajasida namoyon bo‘ladi. Xulosa qilib aytish mumkinki, falsafa doimo axloqda,
jamiyatning barcha a’zolari xulg-atvorida namoyon bo‘ladi va shu tariga yana bir muhim funksiya
— axlogiy funksiyani bajaradi.
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Falsafaning tarbiyaviy funksiyasi insonning o°‘z-o‘zini tarbiyalash va o‘zi mansub bo‘lgan
jamiyatning axloqgiy normalariga rioya qgilishdir. Bu masalaning xalgaro darajadagi keng va har
tomonlama muhokamasi natijalarini hisobga olgan holda so‘z yuritish o‘rinli bo‘ladi. Bugungi
kunda nafaqat ayrim xalglar, balki butun jahon hamjamiyati o‘z-o‘zini anglab etishga
yo ‘naltirilgan falsafaga muhtojdir. Buni 2002 yildan YUNESKO qaroriga binoan, butun dunyoda
har yili noyabr oyining uchinchi payshanbasida o‘tkaziladigan «Jahon falsafa kunlari» ham,
hozirgi kunda dunyo uchun eng muhim masalalarga e’tiborini qaratadigan Jahon falsafa Kongressi
ham tasdiglaydi. Darhaqiqat, bunday kongress birinchi marta 1900 yilda Fransiyada o‘tkazilgan,
1948 yildan boshlab uni har besh yilda bir marta o‘tkazish an’anaga aylangan. Xususan, 1998 yilda
Boston shahrida (AQSH) bo‘lib o‘tgan XX Jahon falsafa kongressi

«Paydeyya: insoniyatni tarbiyalashda falsafa» mavzusiga bag‘ishlangan bo‘lsa, Turkiyaning
Angara shahrida o‘tkazilgan XXI Jahon falsafa kongressida «Falsafa jahon muammolari bilan
yuzma-yuz» mavzusi atroflicha muhokama qilindi. XX jahon falsafa kongressi birinchi marta
Osiyo mamlakati bo‘lmish Janubiy Koreya Respublikasining Seul shahrida «Hozirgi davrda
falsafani qayta anglash» degan umumiy mavzu ostida bo‘lib o‘tdi.

Falsafaning jamiyatdagi ahamiyati - falsfa insoniyat tarixiy taraqqiyoti davomida yaratilgan
ma’naviy madaniyatning bir qismi bo‘lib, insonning o‘zi va borliq to‘g‘risidagi bir butun
dunyoqarashi tizimidan iboratdir. Falsafa inson muammosini o‘zining asosiy o‘rganish mavzusi
hisoblab, uning o‘ziga, borligqa munosabatini falsafaning bosh masalasi deb qaraydi. SHu sababli
uning asosiy magsadi ham inson manfaatlariga xizmat qgilishdan iboratdir.

Hozirgi dunyoda falsafaning ahamiyati. Bugungi kunda, tezliklar va yuksak texnologiyalar
asrida falsafa kerakmi, u eskirgani yo‘qmi? Uzluksiz axborot oqimi va surunkali vaqt tangisligi
sharoitida muayyan bilim falsafani siqib chigarmaydimi? Bunday savollar mutlaqo o‘rinlidir, lekin
ularga javobni hayotning 0°‘zi beradi, u hozirgi zamon odami oldiga ko ‘p sonli, shu jumladan, ilgari
hech qgachon mavjud bo‘lmagan, butunlay yangi falsafiy muammolarni qo‘yadi. Jahon
hamjamiyati 111 ming yillikning boshlanishini, biosfera holati va yerda hayotning davom etishi
uchun o‘z javobgarligini tobora teranroq anglagan holda qarshi oldi. Ayni shu sababli insonning
barkamol rivojlanishi, odamlar, xalglar o‘rtasida, shuningdek, jamiyat va tabiat o‘rtasida insoniy,
yaxshi qo‘shnichilik munosabatlarini o‘rnatish masalalari azaliy falsafiy mavzular bilan bir
qatorda falsafiy tadqiqotlarda birinchi o‘ringa chigmoqda. SHu munosabat bilan faylasuflar,
avvalo, yer yuzida ta’limning holati va rivojlanish darajasidan qattiq tashvishda ekanliklarini
bildirmoqdalar. Ko‘pgina faylasuflar fikriga ko‘ra, hozirgi muammolarning aksariyati zamirida
aynan qoniqarsiz ta’lim va lozim darajadagi tarbiyaning yo‘qligi yotadi. O‘zbekston Respublikasi
Prezidenti Shavkat Mirziyoyev Birlashgan Millatlar Tashkiloti Bosh Assambleyasining 72-
sessiyasida quyidagi takliflarni bildirib o‘tgan. “BMT Bosh Assambleyasining "Ma’rifat va diniy
bag ‘rikenglik" deb nomlangan maxsus rezolyusiyasini gabul gilish, Bu hujjatning asosiy
magsadi — barchaning ta’lim olish huquqini ta’minlashga, savodsizlik va jaholatga barham
berishga ko‘maklashishdan iborat™*. Bu muammolarni yechishda falsafa ham oz rolini o‘ynashi
lozim.

1 O‘zbekiston Respublikasi Prezidenti Shavkat Mirziyoevning 19 sentyabr kuni Birlashgan Millatlar
Tashkiloti Bosh Assambleyasining 72-sessiyasida so‘zlagan nutqi.
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Xulosalar. Dunyoqarash bu insonning dunyoga, undagi vogealarga munosabatlari, undagi o‘rni
va hayot mazmuni hagidagi eng umumiy garashlari tizimi. Insoniyat tarixida dastlab mifologik
dunyoqarash shakllangan bo‘lib, unda inson atrof-mubhit bilan birlashadi hamda na tabiat va na o‘z
urug‘idan ajralmagan holda namoyon bo‘ladi. Diniy dunyoqarashga olamni bu dunyo, u dunyo va
g‘ayritabiiy dunyoga bo‘lish xos. Dinning asosi g‘ayritabiiy kuchlarga ishonch bilan yo‘g‘rilgan.
Falsafa mifologik va diniy dunyoqarashdan o‘zining atrof-muhitga tanqidiy munosabati asosidagi
dunyogarashli funksiyasini bajaradi, gnoseologik va ontologik kategoriyalarga murojaat qilib
mantiqiy xulosalar chigaradi. Falsafa nazariy asoslangan dunyogarash, umumiy kategoriyalar,
insonning olamga fanning tabiat va jamiyat hagidagi yutuglariga tayanilgan nazariy munosabati.
Falsafaning ahamiyati, uning insonni 0°z-0‘zini, olamni anglashga, ijjodiy barkamollikka yo‘naltira
olishidadir.
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2-MAVZU: FALSAFIY TAFAKKUR TARAQQIYOTI
BOSQICHLARI: SHARQ FALSAFASI REJA:

1. Qadimgi Bobil, Misr,Hindiston va Markaziy Osiyo falsafiy tafakkuri.

Islom dinining vujudga kelishi va falsafiy ta’limoti.

3. Oc‘rta asrlar Sharq Uyg‘onish davri mutafakkirlari (Forobiy, Ibn Sino va Beruniy)ning
ijtimoiy-siyosiy, ma’naviy-axloqiy ta’limotlari.

N

4. XIX asr oxiri va XX asr boshlarida Markaziy Osiyoda ilg‘or falsafiy, ijtimoiy—Siyosiy
fikrlar
5. XX-XX1 o‘zbek falsafasi

Tayanch tushunchalar. Qadimgi Sharq falsafasi, Daosizm, Konfutsiy ta’limoti, Veda, Ramayana,
Mahobhorat, Avesto, Zardo‘sht, Islom falsafasi, Abu Mansur Moturidiy, kubraviya, yassaviya,
naqshbandiya tarigatlari, panteizm, Temuriylar davri falsafasi, Abu Nasr Forobiy, Ibn Sino, Beruniy,
shariat, tarigat, sezgi.

Qadimgi Bobil, Misr,Hindiston va Markaziy Osiyo falsafiy tafakkuri. Oddiy

tasavvurga ko‘ra Quyosh Sharqdan chiqqani kabi, falsafiy qarashlarning paydo bo‘lishi ham qadimiy
Sharq xalglari taffakuriga borib tagaladi.Qadimgi Sharg xalglarining tarixi va madaniyati, ularning
afsonaviy, diniy, axlogiy, siyosiy va huquqiy badiiy-estetik va falsafiy tasavvur va garashlari, ularga
x0s mazmunlar haqidagi bilimlar antiq davr mualliflari asarlarida, arxeologik manbalarda, xalq
og‘zaki ijodiyoti namunalari: afsonalar, dostonlar va rivoyatlarda aks etgan. Dastlabki falsafiy
tasavvurlar va qarashlar Sharqning eng qadimgi mamlakatlaridan bo‘lgan Bobilda eramizdan oldin
4-ming yillikning boshlarida paydo bo‘ladi. SHu davrlardayoq odamlarning dunyoda ro‘y berib
turadigan xilma-xil hodisa va voqealarga bo‘lgan munosabatlarlari va qiziqishlarini, garchi hali sodda
va yuzaki, ibtidoiy shaklda bo‘lsa-da, o‘zida aks ettirgan falsafiy qarashlar paydo bo‘la boshlagan.
Buni biz qadimgi Bobil adabiyotining ko‘zga kuringan mashhur asarlaridan biri «Gelgamish haqida
doston»da, undagi tuproq, suv, havo, issiqlik va sovuqlikning inson hayoti va tirikchiligining abadiy
manbai ekanligi, Gelgamishning obihayot gidirib, boshidan kechirgan sarguzashtlari, chekkan azob-
ugibatlari, odamlarning tabiiy gonunlar asosida yashashlari zarurligi, kishilarning hayot va o‘lim
sirlarini bilishga azaldan intilib kelishlari hagida gilingan hikoyalardan yaqgol bilib olamiz.

«Adona haqida doston»da esa insoniyat hayotida yaxshilik bilan yomonlik, ezgulik bilan yovuzlik
boylik bilan gashshoqlik bir-biriga tubdan garama-qarshi va zid ekanligi hagidagi fikrlar ifodalangan.
«Jafokash avliyo haqida doston», «Xo‘jayinning quli bilan suhbati» kabi asarlarda biz buning yaqqol
guvohi bo‘lamiz. Eslab o‘tilgan birinchi dostonda baxt va baxtizlik, adolat va adolatsizlik hagida,
ularning sabablari va bartaraf etish usulari hamda yo‘llari xususida dastlabki falsafiy tasavvurlar va
g‘oyalar bayon etilgan.

Jamiyat ishlab chigarishi o‘rtaga qo‘ygan talablar, inson amaliy faoliyati tug‘dirgan ehtiyojlar
asosida Bobilda tabiat hodisalari hagida, ularning mazmunini tushunib olib, ulardan turmushda
foydalanish zarurati, mahsulot va narsalarning miqdorini aniqlash, og‘irligi va uzunligini o‘Ichash,
ishchi kuchlarning samarasini belgilash, binolar hajmini topish dalalarning er satxini hisoblab chigish
zarurati dastlabki arifmetik va geometrik bilimlarning paydo bo‘lishini taqozo etadi. Bu narsa o‘sha
davrlardayoq taqvimning paydo bo‘lishiga olib kelgan va odamlardan astronomiya sohasida ma’lum
bilimlarga ega bo‘lishni talab giladi. Shu asosda Bobilliklar quyosh soati, Quyosh ko‘rsatgichi va
uning 12 bo‘lakka bo‘linishini azaldan bilishgan. Antik davr ma’lumotlariga ko‘ra, Bobilda
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matematika, geometriya, astronomiya bilan bir gatorda, tibbiyot, tarix, geografiya, filologiya, musiqga,
tasviriy san’at, astrologiya kabi bilim sohalari asta-sekin kurtak yoza boshlagan.

Qadimgi Misr ham jahon madaniyatining eng qadimgi o‘choqlaridan biri bo‘lib, unda ham ilk
madaniy yodgorliklar eramizdan avvalgi to‘rt ming yillikning boshlarida vujudga kelgan. Bobil
madaniyati kabi gadimgi Misr madaniy yodgorliklarida ham xalg donishmandligining hamma
turlarida o‘sha davrdagi ijtimoiy, iqtisodiy hayot, tabiat hodisalariga munosabat, kishilarning
ijtimoiy, siyosiy, ahloqiy, huquqiy, ularning sintezi bo‘lgan falsafiy qarashlarida o‘z ifodasini topgan.
Qadimgi misrliklar suvni odamga 0zig-ovqat etishtiruvchi, inson uchun dastlabki ulug® ne’mat, deb
bilganlar. Suv ularga butun tabiatning, hayotning asosi bo‘lib ko‘ringan. Ular Nil daryosini ilohiy bir
mo‘‘jiza deb, tabiatdagi o‘simlik va daraxtlarga talpinganlar. Qadimgi misrliklar astronomiya
sohasida ba’zi bilimlarga ega bo‘lib, sayyoralarni yulduzlardan ajrata bilganlar, alohida yulduzlar
xaritasini va har xil tagvimlar tuzganlar. Qadimgi Misrda tibbiyot juda rivojlangan, misrliklar
kasalliklarning juda ko‘p turlaridan xabardor bo‘lishib, tashhis qo‘yish sohasida katta tajribalarni
qo‘lga kiritganlar. Qadimgi misrliklar, aynigsa qurilish, arxitekturaga, san’atning juda ko‘p turlariga,
hisob-kitob, o‘lcham va chizmachilik, matematik va astronomik bilimlarga egaligi jihatdan
boshgalardan tubdan farq qilishgan. Haqiqiy ma’noda ular geometriya va astronomiyaga oid
bilimlarning ilk yaratuvchilari bo‘lishgan. Misr ehromlari-piramidalar buning rad qilib bo‘lmas
hayotiy guvohlaridir. Umuman, Qadimgi Bobil va Misr xalglarining madaniyati, urf odatlari,
dunyoqarashlari, ijtimoiy-siyosiy, iqtisodiy, huquqiy, badiiy, ahlogiy va falsafiy garashlari butun
gadimiy SHarqg xalglari kabi diniy qarashlar bilan sug‘orilgan bo‘lgan. Ularning bu qarashlari
nasldan-naslga, avlodlardan-avlodlarga o‘tib, SHarqdagi boshqa ko ‘pchilik xalqlar madaniyma’naviy
taraqqiyotiga, ijtimoiy-falsafiy fikrlar rivojiga o°zining ijobiy ta’sirini ko‘rsatgan. Buni biz gadimiy
Hindistonning madaniy-ma’naviy taraqqiyoti misolida yaqqol ko‘rishimiz mumkin.Qadimgi
Hindiston o‘zining boy tarixi va madaniyatiga, diniy va falsafiy ma’lumotlariga ega bo‘lgan.
Hindistonda eramizdan 3 ming yil mugaddam erni sun’iy sug‘orish, dehqonchilik taraqqgiy etgan,
anhorlar qazilgan, kulolchilik, yog‘ochsozlik, to‘qimachilik, zargarlik, hunarmandchilik, pishiq
g‘ishtlardan ko‘p qavvatli binolar qurish, jun va zig‘ir tolasidan matolar tayyorlash, mis va temir,
qalay va qo‘rg‘oshindan qurol-aslahalar yasash taragqqiy etgan. Abu Rayhon Beruniyning
«Hindiston» asarida yozilishicha, eramizning birinchi asrlaridayoq Hindistonda tibbiyot, riyoziyot,
ilmi nujum, kimyo, musiqa, po’ziya, tarix, san’at va falsafaga oid bilimlar keng rivojlangan bo‘lgan.
Aynigsa, noyob tabiatga, sa[iy zaminga, ajoyib nabotot va hayvonot olamiga boy bo‘lgan Qadimgi
Hindistonda madaniyat va san’atga oid, diniy, falsafiy qarashlar keng rivojlangan. Bunga bizgacha
etib kelgan «Ramayanay», «Mahobhoraty» («Maxayanay), «Kamila va Dimna» kabi buyuk asarlar
to‘liq guvohlik beradi. Bu buyuk nafosat va betimsol hikmat hazinasi bo‘lgan asarlarda hind xalqining
gadimiy urf-odatlari, an’analari, odobaxloqi, madaniyati, dini va tarixi, milliy qadriyatlari bilan birga,
ularning ijtimoiy-siyosiy, huquqiy badiiy va falsafiy qarashlari yorgin ifodasini topgan. Bulardan
tashqari, qadimiy Hindistonda falsafiy fikrlar to‘rtta Vedalarda ham ifodalangan. Ular: Rigveda,
Samaveda, Yajurveda, Atxarvavedalardir. Bu vedalardan eng muhimi Rigveda bo‘lib, u eramizdan
1500 yil oldin paydo bo‘lgan. Bu Vedalarda diniy qarashlar bilan birga olam, borliq fazo va vaqt
inson, inson hayotining ruhiy va tabiiy asoslari, tabiat va jamiyat o‘rtasidagi aloqadorlik, ilohiy
kuchlar, ularning faoliyatlari hagida muhim falsafiy fikrlar va qarashlar ilgari suriladi. Keyinchalik
bu vedalarni turlicha tushunish asosida ularni turlicha talgin etuvchi falsafiy maktablar vujudga
keladi. Bu maktablar o‘z g‘oyaviy yo‘nalishlariga ko‘ra ikki oqimni tashkil gilishadi. Birinchi ogqim
tabily materialistik yo‘nalishda bo‘lib, uni buddizm, hinduizm, jaynizm, lokayata va chorvaka
maktablari tashkil qiladi. Ikkinchi oqim esa diniy idealistik yo‘nalishda bo‘lib, unga vedanta,
mimansa, sankxiya, yoge, n’yaya, vaysheshika, maktablari kiradi.
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Bu yuqoridagi maktablardan lokayata va chorvaka maktablari haqgiqiy real dunyo, deb insonlar
yashaydigan dunyoni tushunadilar. Ularning tarafdorlari dunyoni, tabiat hodisalarini, ular ganday
bo‘lishsa, xuddi shunday tushunmoq va tushuntirmoq kerak, degan talabni ilgari suradilar. Ular nuqtai
nazaricha, butun borliq: olov, suv, havo, tuprogning yig‘indisidan iborat bo‘lib, inson ham ana shu
to‘rt unsur birikmasidan tashkil topgan. Chorvakalar dunyoni hech kim yaratgan emas, balki uning
asosida to‘rt moddiy elementlar birligi yotadi, deb hisoblaydilar. Ular: «Olovni kim issiq qildi, suvni
kim sovuq qildi?» va kabi savollar berib, «Ularning hammasini shu hodisalarning o‘zidan qidirish
keraky, - deb javob gaytaradilar.

Lokayata maktabi vakillari, hayotning murakkab shakllari uning oddiy shakllarining uzoq davom
etgan evolyusiyasi tufayli vujudga keladi, deyishadi. Ularning fikricha, inson bir marta yashaydi.

SHuning uchun u baxtli hayot kechirishga, o‘zining oqilona ehtiyoj va manfaatlarini qondirishga

intilishi kerak. Bunday falsafiy garashlar gadimgi Xitoyda ham vujudga keladi.

Qadimgi Hindiston kabi, qadimgi Xitoy ham Sharqda yirik o‘choqlardan biri bo‘lgan.
Eramizdan 2000 yil ilgari bu erda ham dehqonchilik keng taraqqiy etib, sug‘orish ishlari ancha
rivojlanadi. Bu erda ham metaldan, xususan, temirdan mehnat qurollari ishlab chigarish avj oladi.
Qishloq xo‘jaligi, irrigatsiya ,hunarmandchilik, savdo-sotigning ravnaqgi turli bilmlarning
rivojlanishi uchun keng yo‘l ochadi. Natijada, qadimgi Xitoyda, astronomiya, biologiya, tibbiyot,
san’at va madaniyat sohalari katta yutuqlarga erishadi. Bu erda ham dastlabki falsafiy ta’limotlar
paydo bo‘lib, ularda dunyo abadiy, u 5 unsur — olov, suv, er, daraxt va metalldan tashkil tapgan,
degan garashlar ilgari suriladi. Eramizdan oldingi XIX asrlarga kelib, Xitoyda daosizm falsafiy
ogimi paydo buladi. Uning asoschisi Lao-Szi, birinchi Xitoy faylasufidir. Qadimgi Xitoyning
ko‘zga ko‘ringan faylasuflaridan biri Lao-Szidir (VI-V asrlar). Uning ta’limotiga ko‘ra, olam,
jamiyat va inson hayoti Dao qonuniga bo‘ysunmog‘i lozim. Daosizm ta’limoti ana shu tariga
shakllangan. Dao qonuni — tabiatning yashash gonunidir, undagi rang-baranglik kurashi va
uyg‘unligi abadiyligining ¢’tirof etilishidir. Bu qonunga ko‘ra, olamning asosini tashkil etuvchi
«Si», ya’ni beshta unsur — olov, suv, havo, er va yog‘och yoki metall olamdagi barcha jismlar
asosini tashkil etadi hamda ularning yuzaga kelishini ta’minlaydi. Lao-Szining ta’kidlashicha,
olamda hech bir narsa doimiy va o°‘zgarmas, harakatsiz holda bo‘lishi mumkin emas.

Daosizmga binoan, dunyodagi hamma narsa bir holatdan ikkinchi holatga o‘tib turadi.

Qaramagarshi kuchlar o‘rtasidagi kurash, ya’ni in va Yan orasidagi munosabat — bizni o‘rab

turgan olamni harakatga keltiruvchi kuchlar manbaidir. In va YAn o‘rtasidagi kurash daoni

anglatadi. Odamzod bu kurash jarayonida doimo yaxshilik tomonida turishi, o‘zini qurshab turgan
tabiat va atrofdagi olamga mehr ko ‘rsatishi lozim. Bo‘Imasa, Dao qonuni buziladi va bunday joyda
baxtsizlik, fojia yuz beradi. Lao-Szi bu o‘rinda ekologik falokatni nazarda tutgan. «Kishilar Dao
qonunini buzmasliklari kerak, aks holda tabiat ulardan albatta o‘ch oladi», degan edi Lao-Szi. Buni
ekologik falokatlar avj olib borayotgan bugungi kun vogeligi ham tasdiglaydi. U dunyo moddiy,

u tabily qonunlar asosida to‘xtovsiz harakat va o‘zgarishda bo‘ladi, deydi. Lao-Szi 0‘zi bu haqda

shunday yozadi: «Ulug® dao hamma yoqqa qgarab oqadi. U o‘ngga ham, so‘ngga ham yoyilgan. U

tufayli jami mavjudod tug‘iladi, ular hamisha o‘zgarishda bo‘lib, bir joyda to‘xtab qolmaydi».

Daosizm falsafiy ta’limotiga ko ‘ra dunyodagi hamma narsalar qarama-garshiliklarning bir-
biriga bog‘ligligi asosida, bir-biriga zid holda aylanib, o‘tib turadi. Tabiatdagi go‘zallik va
xunuklik, balandlik va pastlik, yaxshilik va yomonlik, borliq va yo‘g‘lik, uzunlik va qisqalik
birbiriga o‘tadi, bir-birini tug‘diradi, bir-biriga bog‘liq. Tabiatdagi barcha hodisalar
qaramaqarshiliklarni o‘z ichiga oladi. «In» va «Yan» qarama-qarshi kuchlar va tabiatning «5
unsuri» haqidagi ta’limotni Szou Yan ishlab chiqadi.
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Qadimgi Xitoy falsafiy garashlarida Konfutsiyning (Er.avval 551-479 vyillar) axlogiy
ta’limoti ham muhim o‘rin tutgan. U o°zinig falsafiy qarashlarida kishilarni tarbiyalash masalasiga
katta e’tibor qaratadi. Uning fikricha, odamlar o°z tabiyatiga ko ‘ra bir-biriga o‘xshashdirlar, fagat
ular o‘z tarbiyalariga ko‘ra bir-birlaridan farq giladilar.

Konfutsiy (xitoycha fL+, mil. avv. 551-479 yil) — Xitoy faylasufi, konfutsiychilik
asoschisi va siyosiy arbob bo‘lgan. Uning saboqlari va faylasufligi Xitoy, Koreya, Yaponiya va

Vetnam halqlarining o‘y-fikri va hayotiga chuqur ta’sir ko‘rsatgan. Konfutsiy kambag‘allashib
golgan aristokrat va harbiylar oilasida tug‘ilgan. 22 yoshida ta’lim berish bilan shug‘ullanib,
Xitoyning eng mashhur o‘qituvchisi sifatida shuhrat qozongan. Konfutsiy o‘zi ochgan maktabida
4 ta fan: axloq, til, siyosat va adabiyot o‘qitilgan. 50 yoshida Konfutsiy siyosiy faoliyatini boshlab,
Lu davlatida yuqori amaldor bo‘lib xizmat qiladi. Fitnalar natijasida xizmatidan ketadi, 13 yil
mobaynida Xitoyning turli o‘lkalariga boradi, biroq u joylarda oz g‘oyalarini qo‘llay olmagach,
miloddan avvalgi 484-yilda Luga gaytib keladi. Ta’lim berishdan tashqari qadimiy Xitoyning 5 ta
mumtoz asari — ,,Shudzin®, ,,Shidzin®,

,ldzin®, | Yuedzin* va ,,Lidzi“ni to‘plash, tahrir qilish, tarqatish bilan shug‘ullanadi. Konfutsiy
ta’limoti uning ,,.Lun yuy* (,,Suhbatlar va mulohazalar*) kitobida bayon etilgan. Bu kitob aslida
Konfutsiyning fikrlari va suhbatlari asosida shogirdlari va izdoshlari tomonidan yaratilgan.
Konfutsiy o°‘zi uchun, avlodlari, yaqin shogirdlari uchun alohida ajratilgan qabristonga dafn
etilgan; uning uyi Konfutsiy ibodatxonasiga aylantirilgan, bu joy ziyoratgoh bo‘lib qolgan.
Konfutsiyning ta’limotida Li degan tushuncha alohida ahamiyatga ega. Bu tushuncha «Tartiby,
«Marom» degan ma’nolarni anglatadi. «Li» bo‘lmasa, jamiyatda tartib bo‘lmaydi, demak, jamiyat
ravnaq topmaydi. SHuning uchun jamiyatda doimo tartib bo‘lishi zarur», — deydi u. Konfutsiy
Osmonga, uning ulug‘vorligiga murojaat etib, ijtimoiy tuzilmalar ierarxiyasi, kishilar qat’iy
subordinatsiyasining zarurligini ko‘rsatishga harakat giladi: «Osmon har bir insonga uning
jamiyatdagi o‘rnini belgilaydi, uni taqdirlaydi, unga jazo beradi»?. Xullas, Qadimgi Xitoydagi
falsafiy ta’limotlar tarixiga nazar tashlar ekanmiz, bu erda ham materialistik va idealistik
tendensiyadagi falsafiy oqimlarning guvohi bo‘lamiz. Masalan, ko‘pchilik gadimgi Xitoy
faylasuflari tushuncha, predmetning nomi bilan reallikdagi predmetning o‘zaro munosabati
to‘g‘risidagi muammoni hal qilishga qizigganlar. Mo Di (Mo-Szi), Syun-szi va boshqalar
tushunchalar («nomlar») ob’ektiv hodisalar va narsalarning inson ongidagi in’ikoslari, desalar,
Gunsun Lui tushunchalarni mutlaq mohiyat, deb garab, ularni borligdan uzib qo‘yadilar.
Umuman, Konfutsiy va Myan-Szining axlogiy siyosiy nazariyalari, Xan Fey-szi va «qonunchilar
maktablari vakillarining davlat va huquq to‘g‘risidagi fikrlari hagida ham ma’lum mulohazalar
aytish mumkin. Bular Qadimgi Xitoy falsafasining «oltin davri»ni tashkil giladi.

Markaziy Osiyo-gadimiy Turon jahon ilm-fani, madaniyati va ma’naviyati rivojiga ulkan
hissa qo‘shgan mintaqalardan biri bo‘lgan. Hozir O‘zbekiston, deb ataluvchi bu xudud, ya’ni
bizning Vatanimiz nafaqat SHarq balki butun jahon sivilizatsiyasi beshiklaridan biri bo‘lganini
bugun jahon tan olmogda. Markaziy Osiyo xalglarining gadimiy falsafiy fikri hagida qimmatli
ma’lumotlarga ega bo‘lishimizda qadimiy xalq og‘zaki ijodiga oid afsona va rivoyatlar, gadimgi
hind, xitoy va yunon tarixchilarining asarlari, “Avesto”, “Behistun”, “Bundaxshin” va shular kabi
yozma yodgorliklarda aks ettirilgan. Ayniqsa “Avesto”, shubhasiz, Markaziy Osiyo xalglarining
qadimiy ma’naviyat, madaniyat, xususan falsafiy qarashlarini o‘rganish uchun bebaho manbadir.
Bu asar bizga gadimgi Markaziy Osiyo xalglarining ilk tabiiy-ilmiy tasavvurlari, ijtimoiy-siyosiy,
diniy va falsafiy fikrlarining shakllanishini aniqlash uchun juda boy manba bo‘lib xizmat qiladi.

2 Kongymuit. Ypoku myapoctu. —-M.: «K 9KCMO», 2005 r. c. 46.
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Mustaqillik yillarida bir gator olimlarimiz ushbu kitobni tadgigot qilishdi (T.Maxmudov,
G.Maxmudova, H.Homidiy, M.Ishokov va boshg.)

Tadgiqotchilarning yozishicha 21 kitobdan iborat bo‘lib, uning 7 kitobi dunyo va inson zotining
o‘tmishi haqida, 7 kitobi inson axloqi, uning huquqlari haqida, 7 kitobi tibbiyot, ilmiy-hay’at
hamda aniq fanlarga oid bilimlar haqida bo‘lgan.Bu asar zardushtiylik diniy-falsafiy ta’limotining
mugaddas kitobi sifatida o‘zida ajdodlarimizning tabiat, borliq, olam, jamiyat, inson, uning hayoti,
axloqi, huquqlari, burchi kabi masalalar yuzasidan dastlabki diniy falsafiy garashlarini ifodalaydi.

Zardushtiylik diniy-falsafiy ta’limotiga ko‘ra, olamda ikkita kuch: yaxshilik va yomonlik
kuchlari bo‘lib, ular bir-birlariga garshi kurash olib boradilar. Y Axshilik kuchlariga xudo Ahura
Mazda, yomonlik kuchlariga Axriman boshchilik gilishadi. Insonning hayoti, uning taqdiri, baxti
va baxtsizligi shu ikki kuch kurashi bilan bog‘liq holda ko‘rsatiladi. Bunda inson bu faoliyatining
sub’ekti sifatida emas, balki xudolar ta’sir ko‘rsatadigan ob’ekt sifatida namoyon bo‘ladi. Asarda
kishilar o‘z amaliy ishlari va axloqiy fazilatlari bilan yaxshilikka moyil ekanliklari, ular yovuz
kuchlarga qarshi kurashda ezgu ruhlarga ko‘maklashishlari lozim, aks holda yomonlik tantana
qgilib, ular abadul-abad azob-uqubatlarda yashashi mumkinligi aytiladi. Bunda kishilarning
yaxshilik va yomonlik hagidagi tasavvurlari va garashlari ularning amaliy faoliyati bilan
bog‘langan holda ko‘rsatilib, ular kishilar faoliyatini rag‘batlantiruvchi, yo‘naltiruvchi kuchlar
sifatida ifodalanadi.

“Avesto”da insoniyat tarixi haqida ham fikr yuritilib, unda aytilishicha, birinchi paydo bo‘lgan
odam llmadir. Boshga odamlar keyinchalik undan targalgan. Ilma yashagan davr insoniyatning
oltin davri deb tasvirlanadi. Bu davrda odamlar o‘lmaydilar, ularga abadiy bahor yaratilgan
bo‘ladi, ular baxtldi va farovon yashaydilar.Biroq shunday bir paytda odamlar ta’qiglangan mol
go‘shtini eb, gunoh qilib qo‘yishadi. Bundan g‘azabi kelgan Angra man’yu (“Axriman’) xudosi
ularga gor va sovugni yuboradi. Ilma shunda uy qurib, odamlarni va bir juftdan hayvonlarni saglab
goladi. SHundan boshlab, insoniyat tarixining birinchi davri oltin davri tugab ikkinchi- yaxshilik
va yomonlikning kurash davri boshlanadi. Bu davrda yaxshilik va yomonlik o‘rtasidagi keskin
kurashlar so‘ngida xudo Ahura Mazda xudo Axriman ustidan g‘olib chigadi va baxtli hayot
saltanati garor topadi. Bu insoniyat tarixining uchinchi davri bo‘lib, insoniyatning kelajagi
davridir. Bu davrda kishilarning baxt-saodati, adolatli jamiyat hagidagi orzu-umidlari ushaladi. Bu
davrda oldin o‘lganlar tiriladi gunohkorlar jazolanadi. Jamiyatda mehnatsevarlik, adolat, halollik,
poklik, yaxshilik asosiy o‘rinni egallaydi. Masalan, «Avesto»da keltirilgan «Zabardast va qudratli
bo‘lish uchun hamisha haqiqat va rostlikka muvofiq amal qilsang, zabardast va qudratli bo‘lasany,
«Haq so‘zdan o‘zga hech narsa bilan shug‘ullanma», «Dunyoni taraqqgiyot va kamolot sari
harakatga soladigan kishi lar bo‘lmog‘i lozim», «YOlg‘on gapirib tirik qolgandan ko‘ra, rost
gapirib o‘lgan yaxshi», «O°z nafsini engib, jilovlab olmagan kishi, hech narsa ustidan g*olib chiqa
olmaydi®» kabi fikrlar hozirgi kunda ham ahamiyatini yo‘qotgani yo‘q.

“Avesto”da quyidagi uch jihat insonning insoniyligini ta’minlovchi asosiy fazilatlar
ekanligi aytiladi. Bular: 1) Ezgu fikr; 2)Ezgu so‘z;, 3)Ezgu ish (amal)dir.Mana shu fazilatlarga ega
bo‘lgan inson oliy haqiqatga musharrafbo‘ladi. Bularga erishishning asosiy vositasi mehnat qilish,
o‘rganish, izlash, o‘z ustida tinmay ishlashdir. Avestodagi ilgari surilgan diniy-falsafiy ta’limot,
zardushtiylik g‘oyalari keyingi davrlar SHarq va Evropa diniy-falsafiy ta’limotlarining
shakllanishi va paydo bo‘lishida juda katta o‘rin tutgan va rol o‘ynagan.

® Umarzoda M. Ovesto sirlari / «Jahon adabiyoti». 1997 y. Ne4. 19-20-b
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2. Islom dinining vujudga kelishi va falsafiy ta’limoti.

Markaziy Osiyo — sivilizatsiyaning qadimgi o‘choqlaridan biri. VIII-IX asrlarda Markaziy
Osiyo arab xalifaligi tarkibiga kirgan. Qadimiy boy an’analarga ega bo‘lgan Misr, Suriya,
Mesopotamiya, Eron, O‘rta Osiyo kabi madaniyat o‘choqlari istilo etilib, bir davlat ichiga
birlashtirildi. Natijada, tarixiy sivilizatsiyalar o‘rtasida bevosita muloqot boshlanib, yangi islom
madaniyati shakllana boshladi. Ichki Arabiston hududida shaharlar mavjud bo‘lishiga garamasdan,
hajmi va ahamiyati jihatdan yangi bo‘lgan markazlar vujudga kela boshladi. Ularning
shakllanishida arablar bilan bir gatorda boshga xalg vakillari ham faol gatnashdilar. Yangi
shaharlar qurilishi davlatning harbiy-siyosiy mavqeini mustahkamlashda muhim o‘rin egalladi.

Qur’on — islom dinining asosiy manbasi va gadimiy adabiy-tarixiy va madaniy yodgorlik
hisoblanadi. U VII asrdagi arablar hayoti va ijtimoiy holatini o‘zida aks ettiradi. Unda diniyfalsafiy
tasavvurlar va rivoyatlar, gabila-urug‘chilik hayot tarziga xos an’ana, urf-odat va marosimlar,
ijtimoiy-igtisodiy munosabatlarni tartibga soluvchi hugugiy va axlogiy gonungoidalar, oila-nikoh,
ajdod va avlodlarga munosabat, mulkchilik va vorislik, savdo-sotiq va garzmuomalalariga xos
ko‘rsatmalar o‘z ifodasini topgan.

Qur’oni karim xalifa Abu Bakr davrida to‘planib, Usmon davrida yozma holga keltirilgan
ekan, uning holati Muhammad payg‘ambar davrida qanday holatda bo‘lganligi masalasi
muhimdir. Ba’zi tadqiqotlarda ilk davrda Qur’onni musulmonlar yodlab olar, yozma nusxalari esa,
hijratdan so‘ng paydo bo‘la boshladi, degan xulosalar uchraydi. Ammo, tarixiy ma’lumotlar
Qur’onning nozil etilgan oyatlarini sahobalar yozib yurganliklari va uni boshgalarga
targatganliklari hagida Umar ibn al-Xattobning Qur’on oyatlari bitilgan matnni o‘qiganligi va
islom dinini qabul qilganligi (615 yil) dalil bo‘ladi. Demak, Qur’on oyatlarini musulmonlar
hijratdan oldin ham yozma holga keltira boshlaganlar. Qur’on va hadislarda islomiy ta’limotning
asosi bayon qilingan. Qur’on — mugaddas kitob. Unda islom gonun-qoidalari, iymon-¢’tiqod
talablari, huquqiy va axloqiy me’yorlar o‘z ifodasini topgan. U 114 sura va ular tarkibidagi
oyatlardan tashkil topgan.

«Sunnay esa hadislar majmui bo‘lib, Qur’ondan keyin turadi va uni to‘ldiradi. Unda Muhammad
payg‘ambarning so‘zlari, xatti-harakatlari naqllar va hadis shaklida jamlangan. Qur’on va
sunnadan keyingi muhim manba — shariatdir. SHariat (to‘g‘ri yo°‘l, ilohiy yo‘l demakdir) —
islomda huquqiy, axloqiy me’yor va amaliy talablar tizimidir. Islomdagi asosiy yo‘nalishlar —
sunniylik, shialik va xorijiylik. Ular diniy ta’limot, marosimchilik, axloqiy-huquqiy me’yorlarga
oid masalalarda o‘zaro farqlanib turadi. Sunniylik va shialik hokimiyat masalasida (sunniylik
xalifalik hokimiyati, shialik esa imomat hokimiyati tarafdori), ayrim diniy marosim va an’analarda
bir-biridan farq giladi.

Islomda hanafiylik, ash’ariylar, jabariylar, qadariylar, sifatiylar, murji’iylar, mu’taziliylar
kabi mazhablar mavjud. Qadariylar inson iroda erkinligini yoglab chigib, uni tan olmagan
jabariylarga qarshi chiqgan. Mutakallimlar aristotelchilik falsafasi usul va vositalaridan
foydalanib, islomning diniy-agidaviy ta’limotini asoslab berishga uringan.

Tasavvuf va uning tariqatlari. Tasavvuf falsafiy ogim va diniy-ma’naviy hodisa sifatida
islom dini doirasida (ko‘pgina ichki sabablar va ba’zi tashqi unsurlar — buddaviylik va
hindiylikning ilk diniy tasavvurlari, sharqiy xristian tarkidunyochiligi, neoplatonizm kabilarning
ta’siri ostida) paydo bo‘ldi. Tasavvuf uchun vahdoniyat — Ollohning birligi, Olloh va olamning
porlab turishi, fano bo‘lish, orif shaxsining tangri taolo bilan ruhan birlashib ketishi kabi
mushohadalar muhim ahamiyat kasb etadi. Bu oqim namoyandalari va tarafdorlarini so‘fiylar, deb
ataganlar va «so‘fizm» atamasi shundan paydo bo‘lgan. Ik so‘fiylar aholining kambag‘al toifasi
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orasida shakllangan. Ularning qarashlari istilochilar zulmi, adolatsizlik, ijtimoiy tengsizlikka
garshi norozilik belgisi sifatida ham yuzaga kelgan.

Tasavvufning muhim jihatlari yirik musulmon ilohiyotchisi Abu Homid Muhammad ibn
zot dunyo gonuniyatlarini aql orqali bilishni e’tirof etgan, lekin Ollohni aql bilan anglash mumkin
emasligini ta’kidlaganlar. U faqat qalb, maxsus ruhiy harakatlar — iltijo-ibodatlar ko ‘magida bilib
boriladi. Mantiq, tabiatni bilish Ollohni tanishga xalal bermasa, ular ahamiyatlidir, agar aksincha
bo‘lsa, ularning maqomi chegaralanadi.

Rasmiyatchilik, aqgidachilikni tasavvuf ahli gabul gqilmagan. Ularning fikricha,
iymone’tiqodning mohiyati Ollohdan boshqa narsaga muhtoj bo‘Imaslik, hech qanday mulkning
quliga aylanmaslik, boriga sabr-ganoat qilib yashashdir. Ollohga etishish uchun galbni poklash,
nafs balosidan ozod bo‘lish darkor. Ana shundagina inson dili nur bilan to‘ladi, nugsonlarni
boshgalardan emas, o‘zidan izlaydigan darajaga ko ‘tariladi, Haq sari yaqinlashadi, bema’ni qarash
va tushunchalarning qullik kishanidan o°zini ozod qiladi, chunki inson qalbi hurdir.

Tasavvufda kubraviya, yassaviya, naqshbandiya tarigat-suluklari keng targalgan.

Kubraviya tarigatining asoschisi Najmiddin Kubrodir (1154-1226). Xivada tug‘ilgan,
yozgan asarlari orasida «SHarhus-sunna val-masolih", «Usuli ashara», «Favoihul-jamol» kabilar
mashhurdir. Kubraviya tariqatining mohiyati o‘nta usulda mujassamlashgan. Bular — tangriga o‘z
xohishi bilan yuzlashish, zuhd fi dunyo — har ganday lazzatdan o°‘zini tiyish, tavakkul — Ollohga
e’tiqodi pokligi uchun barcha narsalardan voz kechish, qanoat, uzlat — Xilvatni ixtiyor gilish,
mulozamat az-zikr — uzluksiz zikr, tavajjuh — Haqga muhabbat qo‘yish, sabr — nafs balosidan
ozod bo‘lish, muroqaba — tafakkurga g‘arq bo‘lish, rizo — tangri xushnudligini qozonishdan
iborat.

Kubro mo‘g‘ullar bilan bo‘lgan janglarda jasorat ko‘rsatgan va shahid bo‘lgan. Mo‘g‘ullar
Kubroning nomi ulug‘ligi, obro‘si balandligini hisobga olib, unga ozod bo‘lishi, omon qolishi
mumKinligini, buning uchun esa qamal qilingan qal’adan chiqib ketishi kifoya ekanini bildirgan.
Ammo Kubro bunday jon saqlagandan ko‘ra, o‘z xalqi bilan birga yurt himoyasi yo‘lida jon
berishni afzal ko ‘rgan. Rivoyat qilishlaricha, ul zot qartayib qolganiga garamay, jangchilarga faol
ko‘mak bergan. Buni ko‘rgan shogirdlaridan biri «Ustoz, anchadan beri bayroq ko‘tarib
charchadingiz, uni menga bering», deganida, u «Agar kuchim bo‘lganida qilich yoki kamon olgan
bo‘lar edim. Bayroqni bizga qo‘yingda, siz yo qilich yoki nayza bilan yog‘iyga qarshi kurashingy,
degan ekan. U bayrogni shunchalik mahkam ushlagan ekanki, xalok bo‘lganidan keyin qo‘lidan
bayroqni olishning iloji bo‘lmaganidan, bir mo‘g‘ul Kubroning qo‘lini kesib olgan ekan.

YAssaviya tarigatining asoschisi Xoja Ahmad YAssaviydir (1166 yilda vafot etgan). U
Turkistonning Sayram muzofotida tug‘ilgan, mashhur mutasavvif YUsuf Hamadoniyning (1140
yilda vafot etgan) ta’lim-tarbiyasi bilan voyaga etgan, orif magomiga erishgan. YAssaviy
ustozining vafotidan keyin muayyan bir muddat uning maqomida turgan, so‘ng esa bu magqomni
Abduxoliq Fijduvoniyga qoldirib, YAssi — Turkiston shahriga qaytadi va o‘z tariqati, yo‘l-
yo ‘riglarini tashviq etish bilan mashg‘ul bo‘ladi.

YAssaviyning oddiy xalq tushunadigan uslubda yozilgan, tasavvufiy garashlarini aks
ettirgan hikmatlari devonida o‘z aksini topgan. Unda ilohiy ishq, Haq vasliga etishish, uning
ishqida parvona bo‘lish, undan boshqa narsaga ko ‘ngil qo‘ymaslik haqida fikr yuritilgan. Yassaviy
riyozat, chilla, zikrga alohida ahamiyat berib, hayotining aksariyatini chillaxonada o‘tkazgan.
Yassaviy tarigati Turkiston o‘lkasi, Ozarboyjon, Turkiya, SHimolda — Qozongacha, Farbda —
Bolgongacha keng targalgan.
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Bahouddin Nagshband (1318-1389 vyillar) nagshbandiya tarigatining asoschisidir. Bu
ta’limotning mohiyati «Dil — ba yoru dast — ba kor» shiorida yaqqol ifodasini topgan. Inson
Olloh inoyati natijasi bo‘lib, bu dunyoni unutib qo‘ymasligi lozim, uning qalbi doimo Ollohda,
qo‘li esa mehnatda bo‘lmog‘i lozim. U tasavvufning barcha tarigatlari singari shariat, tarigat,
ma’rifat va haqiqat maqomlarini e’tirof etadi.

Nagshbandning ta’kidlashicha, shariat — ahdga vafo, islomning beshta asosiy talabiga rioya
qilish, dil va til birligi. Tariqat esa, o°‘zidan kechish, fano bo‘lishdir. Haqigat — behuda ishlardan
uzoqlashish, haq ishlarga bog‘lanish. Demak, shariat — gonun, tarigat — yo‘l. Qonun vujud va
qalbni tarbiyalaydi. Yo‘l esa ko‘ngilni poklab, ruhni ilohiy quvvatdan bahramand qiladi.

Kubraviya, yassaviya va naqshbandiya ta’limotlari ma’naviyatimiz tarixida juda katta o‘rin
tutgan. Ular ma’naviy taraqqiyotda muhim ahamiyatga molik bo‘lib, 0‘z ta’sirini haligacha
yo ‘qotmagan.

Vatanimiz sivilizatsiyasining sharq xalglari, arab madaniyati va islom falsafasi rivojiga
ta’siri nihoyatda katta bo‘lgan. Uning hududida arab xalifaligidan nisbiy mustagqillikka erishgan
davlatlarning tashkil topishi, xalqimizning bag‘rikengligi tufayli yangi marralarga erishildi.
Dunyoviy va diniy sohalardagi madaniy-ma’naviy yuksalish mazkur uyg‘onish davrining yorgin
timsolidir. «Avesto» an’analari, tabiatni o‘rganishdagi yutuqlar, gumanitar sohadagi ijobiy
siljishlar, SHarq xalqlari, arab madaniyati va islom falsafasi rivojiga samarali ta’sir ko‘rsatdi.
O‘sha davrda jahon miqyosida Vatanimizning ma’naviy-intellektual nufuzi ortib bordi. U
jahondagi yirik madaniyat va ilm-fan markaziga aylandi.

Abu Mansur Moturidiy (melodiy 944 yilda vafot etgan) kalom ilmining agl magomiga
alohida e’tibor qaratgan Samarqandda Moturidiya maktabini yaratgan. Mu’taziliylar (ajralib
chigganlar) yakka xudolikning adolatli ekanini, Qur’onning tangri tomonidan yaratilganligini,
iroda erkinligini yoglab chiggan. Uning asoschisi Vosil ibn Atodir (699-748 yillar). Uning oxirgi
vakillaridan biri Zamahshariydir.

Kalom islom ilohiyotining o°‘ziga xos falsafiy ta’limotidir. U diniy aqidalarni asoslab
berishga uringan. U Qur’onga tayanib, jannat va do‘zaxning azaliy ekanligini, insonda iroda
erkinligining yo‘qligini, lekin insonning Olloh oldida o‘z qilmishlari uchun mas’ul ekanligini
asoslab berishga xarakat gilgan.

Diniy bag‘rikenglik va dunyoviy bilimlar takomili. Musulmon SHarqi, jumladan islom
joriy etilganidan keyin Vatanimiz hududidan etishib chiggan buyuk mutafakkirlar ijodida Olloh,
inson va tabiat masalalari ilohiyot va dunyoviy falsafaning muhim muammolaridan biri bo‘lib
kelgan. Bironta buyuk alloma va mutafakkir islomiy qadriyatlar mavzuini chetlab o‘tmagan.

Imom Buxoriy (810-870yillar) Muhaddislar sultoni, Rasululloh s.a.v. hadislarining
sahihlarini ajratib, Qur’oni karimdan keyingi ikkinchi ishonchli manba sanalmish “Sahihi
Buxoriy” nomli hadislar to‘plamini tuzgan 60 mingga yaqin hadis to‘plagan ulug® alloma,
imomud-dunyo, olimlar peshvosining nomi butun dunyoda mashhur va ma’lum Abu Abdulloh
Muhammad ibn Ismoil ibn Ibrohim ibn Mug‘iyra ibn Ahnaf ibn Bardazbih al-Jo**fiy alBuxoriydir.
Mustaqillik yillarida milliy qadriyatlarimizga e’tibor qaratildi, yurtimizdan etishib chiqqan o‘nlab
ulug® olimlar qatorida hadis ilmining sultoni Imom Buxoriy hazratlarining hayotlari va boy ilmiy
meroslarini o‘rganishga kirishildi. U kishining “Al-jomeus-sahih”, “Aladab al-mufrad” kabi
asarlari o‘zbek tiliga o‘girilib, katta nusxada nashr qilindi. Aynigsa, 1998 yili Imom Buxoriy
tavalludining 1225 yillik to‘yi keng nishonlanishi munosabati bilan u zotga bo‘lgan ulkan ehtirom
sifatida Imom Buxoriy dafn etilgan go‘shada muhtasham majmuaning barpo etilishi bo‘ldi.
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2017 yilda Imom Buxoriy majmuasi yonida Imom Buxoriy nomidagi Xalgaro ilmiytadgiqot
markazi qurilishi boshlandi. 6 gektar maydonni egallagan markaz binosida hadis, kalom va giroat
ilmini o‘rganishga mo ‘ljallangan xonalar, qo‘lyozmalar kutubxonasi, muzey tashkil etiladi. 2017
yilning 19 sentyabr kuni O‘zbekiston Respublikasi Prezidenti Shavkat Mirziyoyev Birlashgan
Millatlar Tashkiloti Bosh Assambleyasining 72-sessiyasida nutq so‘zlab, jumladan shunday dedi:
“Markaziy Osiyo Uyg‘onish davrining ko‘plab yorqin namoyandalarining islom va jahon
sivilizatsiyasiga qo‘shgan bebaho hissasini alohida qayd etmoqchiman. Ana shunday buyuk
allomalardan biri Imom Buxoriy o‘z ahamiyatiga ko‘ra islom dinida Qur’oni karimdan keyingi
eng mo ‘tabar kitob hisoblangan "Sahihi Buxoriy"ning muallifi sifatida butun dunyoda tan olingan.
Bu ulug® zotning g‘oyat boy merosini asrab-avaylash va o‘rganish, ma’rifiy islom to‘g‘risidagi
ta’limotini keng yoyish magsadida biz Samarqand shahrida Imom Buxoriy nomidagi Xalqgaro
ilmiy-tadqiqot markazini tashkil etish to‘g‘risida qaror qabul qildik. Toshkentda tashkil
etilayotgan Islom sivilizatsiyasi markazining faoliyati ham shu magsadga xizmat giladi*’. O‘z
navbatida muhtaram yurtboshimizning bu chigishlarini barcha musulmon aholisi diggat bilan
kuzatdi va katta qgizigish bildirdi.

IX asr boshlarida, dastlab, Somoniylar davlati vujudga kelgan bo‘lsa, XIII asrning 20-yillarida
Xorazmiylar davlati mo‘g‘ullarning uzluksiz hujumi ostida qoldi. Biroq, ko‘p asrlik urushlarga
qaramay, Markaziy Osiyoda madaniyat, fan, san’at va adabiyot rivojlanishda davom etdi.

Bu davrda al-Xorazmiy, Forobiy, Abu Rayhon Beruniy, Ibn Sino, va boshqga buyuk allomalar
yashab ijod qildilar. Ular yaratgan asarlar ahamiyatiga ko‘ra o‘sha davrni Markaziy Osiyoda
uyg‘onish davri deb nomlash mumkin. Uyg‘onish davri fani va madaniyatining o‘ziga xos
xususiyatlari quyidagilardan iborat:

1) barcha odamlarni ma’rifatli qilishga intilish, bu yo‘lda o‘tmish merosidan va qo‘shni
mamlakatlarning fan, madaniyat yutuglaridan foydalanish, tabiiy-falsafiy va ijtimoiy fanlarni
rivojlantirish;

2) tabiatni o‘rganish, tabiiy-ilmiy bilimlarni ogilonalikka tayanib rivojlantirish, aglning kuchiga
ishonish, asosiy e’tiborni haqiqatni bilishga qaratish, haqiqatni inson bilimining negizi deb bilish;
3) insonga xos tabiiy, badiiy, ma’naviy fazilatlarni yuksaltirish, insonparvarlikni ulug‘lash,
barkamol avlodni tarbiyalashda oliy ma’naviy qonunlarga rioya qilish;

4) universalizm — borlig va ijtimoiy hayotning barcha muammolariga qizigish, bu davr
madaniyatining muhim jihatlaridir.

Bu davr madaniyati umuminsoniy gadriyatlarning rivojlanishiga xizmat gilgan. Savdo-sotigning
rivojlanishi, igtisodiy alogalarning kengayishi, xalifalikning turli viloyatlari o‘rtasida madaniy
gadriyatlar almashinuvi va uning boshga mamlakatlar bilan alogalarining kuchayishi, tabiiy va
madaniy boyliklar, turli xalglarning an’analari, tili va tarixini o‘rganish bilishning eng to‘g‘ri
yo‘llari va usullarini yaratish, bilish jarayonining butun apparatini takomillashtirishga bo‘lgan
ehtiyojni kuchaytirdi. Fanning optika, matematika, astronomiya kabi tarmoglarining jadal
rivojlanishi tabiatni chuqur o‘rganish va tadqiqot metodlarini kengaytirishga imkoniyat yaratdi.
O‘rta asrlarda Sharq falsafasi mifologiya va din qo‘ynidagina emas, balki fan qo‘ynida ham
rivojlanadi. Sharq olimlari matematika, astronomiya, geografiya, tibbiyot, tarix, alximiya sohasida
qo‘lga kiritgan yutuqlar ma’lum. Odatda, tabib, munajjim, sayyoh bo‘lgan Sharq faylasuflari
asbtrakt mulohazalardan ko‘ra ko‘proq tabiatshunoslik va tajribaga tayanganlar. Sharq falsafiy

* O‘zbekiston Respublikasi Prezidenti Shavkat Mirziyoyevning 2017 yil 19 sentyabr Birlashgan Millatlar
Tashkiloti Bosh Assambleyasining 72-sessiyasida so‘zlagan nutqi.
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tafakkurining yirik namoyandalari orasida Markaziy Osiyolik mashhur faylasuf, gomuschi-olim,
Yagqin va O‘rta Sharqda aristotelizm asoschilaridan biri Forobiy, buyuk faylasuf va tabib Ibn Sino
(Avitsenna), atogli astronom, matematik, shoir va mutafakkir Umar Xayyom, tabib va faylasuf
Ibn Rushd (Averroes) bor.

Abu Nasr Muhammad ibn Tarxon al-Forobiy (870-950, asarlari: «Kitob ul-Xuruf», «Fozil
odamlar shahri», «Siyosat falsafasi», «Fuqarolik siyosati») falsafa va tabiiy fanlar tarixiga oid
yuzga yaqin asar muallifidir. U fanlar bilish vositalari ekanligidan kelib chiggan. Bunda
mutafakkir nazariy (mantiq, falsafa, tabiiy fanlar) va amaliy (axlog, siyosat) fanlarni farglagan.
Fanlar tizimida u insonga haqigiy bilimni soxta bilimdan farglash imkonini beruvchi mantigni
birinchi o‘ringa qo‘ygan. Ayni shu sababli faylasuf inson tafakkuriga alohida e’tibor bergan.
Aynan falsafa insonga borligning mohiyatini tushunish imkonini beradi. Borliq «yagona» va ayni
vaqtda «ko‘p»dir. Borligning mazkur holati emanatsiya, ya’ni «yagona» muhitdan borligning turli
mubhitlari kelib chigishi mahsulidir. Forobiy asarlarida dunyo bir-biriga kiruvchi to‘qqiz gumbaz
ko‘rinishida namoyon bo‘ladi. Bu gumbazlarda ularning Yer atrofida aylanishi sababi hisoblangan
jonlar yashaydi. Gumbazlar o‘z harakatini dastlabki turtkidan boshlagan. Forobiy dunyoning rang-
barangligini tushuntirish uchun Aristotelning shakl va materiya haqidagi ta’limotidan
foydalangan. U jonning umrboqiyligi haqidagi masalada Platon fikriga qo‘shilmagan, chunki,
uning paydo bo‘lishi va o‘limi tananing paydo bo‘lishi va olimi bilan bir vaqtda yuz beradi, deb
hisoblagan. Ayni shu sababli Forobiy ijodida bilish nazariyasi Platondagi kabi xotirlash nazariyasi
emas, balki dunyoni sezgi va aqgl birligi sifatida anglab etish nazariyasidir. Bunda aqlli jon narsalar
tabiatini sezgilar idrokidan foydalanib anglab etadi. Narsalarning mohiyati agl bilan anglab etiladi.
Bunda aql, avvalo, mantiqga tayanishi, lekin sezgi a’zolari beruvchi materialdan foydalanishi
lozim.

Forobiy borligning birinchi sababi va harakat manbai sifatida Xudo mavjud deb hisoblagan bo‘lsa-
da, uning falsafasi bilish va borligning murakkab masalalarini echishga intilish bilan tavsiflanadi.
Ayni shu sababli faylasuf borligning holatlarini, uning shakllarini: oddiy elementlar — havo, olov,
er, suvni; shuningdek, minerallar, o‘simliklar, hayvonlar, inson va osmon jismlarini sinchiklab
o‘rganadi. Shu tariga u tashqi dunyoning ob’ektiv mavjudligiga urg‘u beradi. Forobiyning falsafiy
qarashlari Sharq falsafasining rivojlanishiga kuchli ta’sir ko‘rsatdi. Forobiyning gnoseologiyasi
tabiatshunoslik, matematika, musiga, tilshunoslik va boshga fanlar sohasidagi bilimlarga
asoslanadi. U tabiat insondan tashqarida va unga bog‘liq bo‘lmagan holda mavjuddir, deb
hisoblaydi. Forobiy fikricha, ob’ekt sub’ektga gadar mavjud bo‘lgan. Seziladigan narsalar
sezgilardan oldin paydo bo‘lganidek, bilish mumkin bo‘lgan narsalar ham bilishdan oldin paydo
bo‘lgan®.

Forobiy fikricha, inson bilimlarni tashqi dunyodagi hodisalarni bilish jarayonida o‘zlashtiradi. Bu
jarayon sezish, idrok etish, xotirlash, tasavvur gilish va eng muhimi — mantiqiy mulohaza yuritish,
tafakkur kabi usullarni gamrab oladi. Bu vositalar yordamida inson fanni o‘rganadi. Forobiy «Fan
va san’atning o‘ziga xos xususiyatlari» asarida tabiatni bilishning uzluksizligini, bilish — bu
bilishdan bilimga, sababni bilishdan ogibatni bilishga, hodisani bilishdan mohiyatni bilishga
eltuvchi yo‘l ekanligini qayd etadi.

Forobiy inson ruhining bir tanadan boshqga tanaga o‘tishini qat’iyan rad etadi va ruh ham, tana kabi
substansiyalarning individual birligidan iborat, deb hisoblaydi. Uning bu fikri noizchil bo‘lgan.
Bunday noizchillik Aristotelning bilish nazariyasida ham kuzatiladi. Aristotelga ergashib Forobiy

° dapabu. KomMMmenTapuu k kateropusiM Apucrotens // M36panHble NpousBeeHus MbIcauTeNneil cTpad biauskHero u
Cpemnero Bocroka. -M.: 1961 1. c. 191.
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ham ayrim narsalar birlamchi, mavjud tushunchalar va g‘oyalar — ikkilamchidir va ular aqglda
muayyan narsalarning mavhumlashishi natijasida paydo bo‘ladi, deb hisoblaydi. Forobiyning bu
g‘oyalari universaliyalar va umumiy tushunchalar haqidagi qarashlarida yanada aniqroq namoyon
bo‘ladi. Universaliyalar mavjud bo‘lgani uchun ham umumiy tushunchalar mavjuddir, deb
hisoblaydi buyuk mutafakkir.

Bilish bosqichlari o‘rtasidagi farqlarni tushunish Forobiyga bilish yo‘llari to‘g‘risida mulohaza
yuritish imkonini beradi. Bilishning fiziklar foydalanuvchi birinchi yo‘li sezishdan boshlanishi
lozim, chunki tana sezgiga yaqginroqdir. Bu hol sezgilar muayyan narsalarni aks ettirishi bilan
izohlanadi.Narsalar sezgi organlarida aks etgach, jismni va uning yuzasi, chiziglari va nugtalarini
mavhum o‘rganishga o‘tishi lozim. Matematiklar jismning u yoki bu jihatlarini teranroq bilish
uchun foydalanuvchi bilishning ikkinchi yo‘li mavhumlashtirishdan boshlanishi darkor. Bilishni
mavhum nuqgtadan boshlagan aql muayyan jism bo‘ylab harakatlana boshlaydi, mavhum chiziq,
yuza, jismni anglaydi va so‘ngra muayyan jismni tushunib etadi.llmiy bilim va falsafiy
tafakkurning rivojlanishi bilish yo‘llariga boshqacha nazar tashlash imkonini beradi, biroq Forobiy
ilgari surgan g‘oya Gegel falsafasida o‘zining yanada barkamolroq ifodasini topadi. «Vazifa
bilishdan iborat bo‘lgani tufayli, kuzatish bilan taqqoslash haqidagi masala undan voz kechish
ma’nosida echilgandir. Endilikda masala faqat bilish doirasida nima birinchi bo‘lishi va undan
keyin nimalar anglab etilishi lozimligi haqida bo‘lishi mumkin. Endi tabiatga muvofiq yo‘l emas,
balki bilishga muvofiq yo‘l talab etiladi. Bilish fikrning muayyan mazmunidan ko‘ra, mavhum
mazmunni anglab etishi osonroqdir»®. Binobarin, bilish masalasi borligning gaysi jihati biluvchi
sub’ektning ob’ekti hisoblanishidan kelib chiqib hal gilinadi. Umuman, Forobiy g‘oyalari nafaqat
SHarq fanining, balki G*arb ijtimoiy-falsafiy tafakkurining rivojida ham muhim rol o‘ynadi.

Abu Rayhon Beruniy (973-1048 yillar, asarlari: «Qadimgi xalglardan qolgan yodgorliklary,
«Hindiston», «Minerologiya»), tabiat va uning ob’ektiv qonunlari mavjudligiga shubha gilmagan.
U tabiat muttasil o‘zgarish va rivojlanishda bo‘ladi, materiya narsalar shaklini o‘zi yaratadi va
o‘zgartiradi, jon (tafakkur, ma’naviy hodisalar) tananing muhim xossasidir, deb ta’kidlagan.
Ma’lumki, tajriba, eksperiment borligni bilish usullaridan biri hisoblanadi. Beruniy shunday deb
yozadi: «Mendagi ishtibohni faqat tajriba va takroriy sinov bartaraf etishi mumkin,

... so‘zlovchilarning yakdilligiga qaramay, buning haqiqiyligi tajribada o°z tasdig‘ini topmagan» .
Tadqgigotchilar fikriga ko‘ra, «Beruniyni etarli asos bilan o‘rta asr fanida empirik metod
yaratuvchilaridan biri deb hisoblash mumkin. U metallar va minerallarning xossalari va
solishtirma og‘irligini aniqlash bo‘yicha bir qancha tajribalar o‘tkazdi»®. Tajribada olingan bilimni
mutafakkir ayrim me’yorlarga muvofiq ishonchli bilim deb talqin qiladi. Ularning orasida
ob’ektlarning kuzatuvchanligi, tajribalarning qayta o‘tkaziluvchanligi va kuzatishlarning
tekshiriluvchanligini qgayd etish mumkin. Bu mulohazalar tajriba, bilim olish va uning
haqiqiyligini tekshirish metodi sifatida, o‘rta asr sharoitida ham ancha keng tarqalgan, deb aytish
imkonini beradi. Beruniy astronomik kuzatishlar vositasida Oy va Quyoshning tutilishi, ularning
Erdagi hayotga ta’siri, iqlim, tabiiy va sun’iy tanlanish, saglanish,rivojlanish anomaliyasi kabi
murakkab muammolarni yangi ilg‘or metod va nazariy tamoyillar yordamida echishga harakat
gildi.Beruniy Shargda astronomiya kuzatish asboblarini yaratish texnikasining vujudga kelishi va
rivojlanishi tarixida ham etakchi o‘rinlardan birini egallaydi. U o‘sha davrda ilmiy izlanishlar olib

® ®apabu. Kutab an-Xypyod. dymanbde. «amy», 1972 1. ¢. 25.
" AGy Paiixon an-bepynu. N36pannbie npoussenenus B 6 T. T. 3. —T.: 1963 r. c. 44.

8 Xaiipymiaes M. @unocodcekoe Hacieane HaponoB Cpenneii Azun u 6opnba uneit. ®eprana, 1988 r.c.39.

29



2-MAVZU: FALSAFIY TAFAKKUR TARAQQIYOTI BOSQICHLARI:
SHARQ FALSAFASI

borishda foydalanilgan eski asboblarni takomillashtirish va yangilarini yaratishga alohida e’tibor
bergan. Olimni o‘ta aniqligi va mukammalligi bilan ajralib turuvchi kuzatish asboblarini yaratish
imkoniyati masalasi gizigtirgan. Shunday qilib, samo jismlarining holatlarini nafagat asboblar
vositasida, balki o‘rganilayotgan ob’ekt xususiyatiga muvofiq amalga oshirishni allomaning ulkan
xizmatlaridan biri deb hisoblash mumkin. Bunday metodologik mo‘ljal, ilmiy-tadgigotlar jabhasi
cheklanganligiga qaramay, ilmiy bilishning yangi yo‘llari va vositalarini topish borasidagi
izlanishlarda muhim rol o‘ynadi. Beruniy astronomik kuzatishlar vositasida Oy va Quyoshning
tutilishi, ularning yerdagi hayotga ta’siri, iqlim, tabiiy va sun’iy tanlanish, saqlanish,rivojlanish
anomaliyasi kabi murakkab muammolarni yangi ilg‘or metod va nazariy tamoyillar yordamida
echishga harakat gildi.

Beruniy Sharqda astronomiya kuzatish asboblarini yaratish texnikasining vujudga kelishi va
rivojlanishi tarixida ham etakchi o‘rinlardan birini egallaydi. U o‘sha davrda ilmiy izlanishlar olib
borishda foydalanilgan eski asboblarni takomillashtirish va yangilarini yaratishga alohida e’tibor
bergan.Olimni o‘ta anigligi va mukammalligi bilan ajralib turuvchi kuzatish asboblarini yaratish
imkoniyati masalasi gizigtirgan. Shunday qilib, samo jismlarining holatlarini nafagat asboblar
vositasida, balki o‘rganilayotgan ob’ekt xususiyatiga muvofiq amalga oshirishni allomaning ulkan
xizmatlaridan biri deb hisoblash mumkin. Bunday metodologik mo‘ljal, ilmiytadqiqotlar jabhasi
cheklanganligiga qaramay, ilmiy bilishning yangi yo‘llari va vositalarini topish borasidagi
izlanishlarda muhim rol o‘ynadi.

Abu Ali ibn Sino (980-1037, buxorolik Ibn Sino (Avitsenna) 300 dan ortig asar muallifidir
Ularning orasida «Tib qonunlari» va «Bilim kitobi»,«Donishnoma», «Hayy ibn Y Akzony,
aynigsa, keng dovrug gozongan). O‘rta Osiyoning mashhur qomusiy allomasi va faylasufidir.Ibn
Sino merosining tahlili uning ilmiy qiziqishlari doirasi benihoyat keng, u tom ma’noda qomusiy
bilimlar egasi bo‘lganidan dalolat beradi. Ibn Sino fanlarning tadqiqot ob’ektlariga ko ‘ra ajratishga
asoslangan tasnifini taklif gilgan. Ibn Sino tabiat azaliy va abadiydir, uning qonunlari o‘z-o‘zidan
o‘zgarmaydi va inson ularni anglab etishga qodir, jon tana faoliyati bilan belgilanadi va uning
individual umrboqiyligi mumkin emas, degan fikrni ilgari surgan. O‘sha davrda u
shug‘ullanmagan fanning o‘zi bo‘lmagan. Tibbiyot bilan bir gatorda, 1bn Sino falsafa, xususan
bilish nazariyasini ham faol tadgiq etgan. Ibn Sino moddiy dunyo predmetlarini sezgilar manbai
deb hisoblab, ularning ob’ektiv tabiatini tashqi moddiy dunyo in’ikosi sifatida yoritadi. Bundan
tashqgari, u sezgini materiyaning xossalaridan biri deb e’tirof etadi. Alloma sezgini materiyaning
oliy shakllari bilan bog‘laydi. Ibn Sino mavjud narsalarni tasniflar ekan, sezgi hayvonlar deb
ataluvchi jismlarga xosligini gayd etadi®.

Ibn Sino neoplatoniklarning jon hissiy narsalarni tananing biron-bir a’zosisiz idrok ectadi, degan
ta’limotini asossiz deb hisoblaydi. «Qadimda ayrim olimlar (neoplatoniklar) jon hissiy idrok
etiluvchi narsalarni hech ganday organlarsiz bevosita sezadi, deb faraz gilganlar. Muhitga kelsak,
bu, masalan, ko ‘rish uchun muhit bo‘lib xizmat qiluvchi havo, organlarga kelsak, bu ko ‘rish organi
bo‘lib xizmat qiluvchi ko‘zdir. Biroq ular haqiqgatdan uzoqdir,chunki hissiy idrok etish jonning
o‘zida bu organlarsiz yuz berganida, mazkur organlar behuda yaratilgan bo‘lib chiqar, ulardan
hech ganday naf bo‘lmas edi», deb yozadi va so‘zining davomida neoplatoniklarning qarashlari
asossiz ekanligini ta’kidlab, haqiqat sezgilar tana a’zolariga muhtojligidadir degan xulosaga

keladi.

4. XIX asr oxiri va XX asr boshlarida Markaziy Osiyoda ilg‘or falsafiy, ijtimoiy—siyosiy
fikrlar.

® 61 CuHo. TpakraT 0 pazaeneHuu cyuiectByromux senieit. — T.: «apk», 1983 r. c. 128.
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5. XX-XXI asr o‘zbek falsafasi. XX asr o‘zbek falsafasi kam o‘rganilgan ziddiyatli davrni
qamrab oladi. Chunki hozirgi davr tanqidchilarida sovet davrida falsafa bo‘lmagan, u davrda
intellektual hayot o‘lgan va uzoq muddatga qotib qolgan, faqat ayrim hollarda ba’zi mardlargina
o‘zlarining g‘oya va garashlarini ayta olganlar, degan fikr shakllangan. Biroq bu noto‘g‘ri. Chunki
aynan XX asr boshlarida shakllangan jadidchilar harakati «jamiyatni ma’rifat orgali yangi-lash»
g‘oyasini ilgari surganlar, Behbudiy, A.Avloniy, A.Fitrat kabilar bir guruh yoshlarni chet elga
o°‘qishga yuborib, yangi avlod ziyolilarini tarbiyalashga o‘zlarining munosib hissasini qo ‘shganlar.
Shu bois, 1917 yilda bolsheviklar partiyasi g‘alaba qozonib, dunyo xaritasini katta Sovet Ittifoqi
degan mamlakat egallab, unda partiyaviylik mafkurasi hukmronlik gilsada, O‘zbekistonda falsafiy
fikr rivoji to‘xtab qolgan emas. Falsafaning fidoyilari yangi gqaror topgan siyosiy tizimda yashash,
ishlash va juda ko‘p sinovlardan o‘tishlari lozim bo‘ldi. Ayrim ziyolilar chet elga qochib ketdilar,
ko*pchilikda esa marksizm g‘oyasining haqiqiy insonparvarligiga qat’iy ishonch shakllandi va shu
bois, shu yo‘nalishda faoliyat olib bordilar. Biroq muayyan darajada sovet mafkurasi ta’siri
bo‘lsada, o‘tgan asrda o‘zbek falsafasi to‘rt yo‘nalishda Mirzo Ulug‘bek nomidagi O‘zbekiston
Milliy universiteti falsafa fakulteti, O‘zbekiston Fanlar

Akademiyasining falsafa va huquq instituti, viloyatlar oliy o‘quv yurtlari falsafa bo‘limlari,
O‘zbekiston Falsafa jamiyati va O‘zbekiston faylasuflari milliy jamiyati faoliyatida namoyon
bo‘ldi va olimlar o‘z falsafiy qarashlarida inson omilining ma’naviy ruhini ifoda eta oldilar.
Darhaqiqat, [.A.Karimov aytganlaridek, «Odam gancha chuqur bilimga ega bo‘lsa, dunyoni
yaxshi bilsa, yon atrofda bo‘layotgan voqealarni to‘g‘ri anglay olsa, shundan keyingina unda
g‘urur-iftixor bo‘ladi. Shundagina, juda murakkab, tahlikali davlarda ham ko‘pchilik unga
murojaat qilib, maslahatlashadi. Maslahat kimdan so‘raladi — avvalombor, salohiyatli odamdan,
katta falsafiy bilim va intellektual bilimga ega bo‘lgan kishidan.»'°. SHunday ekan,
O‘zbekistondagi ijtimoiy-siyosiy jarayonlarni tushunishda va ularning mohiyatini tushuntirishda
yurtimiz faylasuf-olimlarining xizmati ham katta.

Mirzo Ulug‘bek nomidagi O‘zbekiston Milliy universiteti falsafa fakulteti.

1922 yilda O‘rta Osiyo Davlat universiteti (hozirgi O‘zMU) ijtimoiy-gumanitar fanlar fakultetida
falsafa fanidan o‘quv mashg‘ulotlarining olib borilishi, bu boradagi dastlabki qadam bo‘ldi. 1935
yilda birinchi «Dialektika va tarixiy materializmy» kafedrasi tashkil qi lindi. 1944 yilda Dialektika
va tarixiy materializm kafedrasi tarkibidan «Falsafa» kafedrasi ajralib chiqgan. Aynan «Falsafa»
kafedrasi negizida 1962 yilda «Ilmiy kommunizmy, 1967 yilda «Tabily va gumanitar fakultetlar
falsafa» kafedralari tashkil qilingan. Kafedralar tarkibi milliy kadrlar bilan boyib borgan.
1960yillarda «Falsafa» kafedrasida 45 ta professor-o‘qituvchi faoliyat olib borgan. Bu davrda
falsafa mutaxassisligi bo‘yicha universitetning o‘zida milliy kadrlar tayyorlash imkoniyati paydo
bo‘lgan. Professor A.Ayupov,H.Umarov sa’y-harakatlari bilan oliy ta’lim vazirligida bu masalaga
ijobiy yondashilib, universitetning tarix fakultetida 1963—-1964-o‘quv yilidan boshlab «Falsafa»
bo‘limi tashkil qilingan va unga H.Umarov rahbar etib tayinlangan. O‘quv jarayoning
respublikaning yirik olimlari jalb qilinib, falsafa bo‘yicha mutaxassis kadrlar tayyorlash faoliyati
boshlangan. O‘zbekiston Fanlar Akademiyasining akademigi E.YU.YUsupov, professorlar
M.V.Vohidov, I.R.Rahimovlar 1980-2005 yillarda O‘zbekistonning ijtimoiy-Siyosiy,
igtisodiymadaniy taraqqiyotining falsafiy muammolari bo‘yicha ilmiy-tadqiqot ishlari olib borish
bilan birga, darslik va o‘quv qo‘llanmalari yozganlar, yosh kadrlarni tayyorlashga o‘zlarining
munosib hissasini qo‘shganlar. SHu yillar davomida J.Babaevning «Falsafa asoslari» o‘quv

10 Karimov I.A. Inson, uning huqug va erkinliklari — oliy gadriyat. 14-jild. —T.: «O‘zbekistony,
2006 y. 108-109-b.
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qo‘llanmasi, E.YUsupovning tahririda «Falsafa» (1985) darsligi, I Raximovning «Mantiq fanidan
seminar mashg‘ulotlari» (1984) o‘quv qo‘llanmalari nashr qilingan.

Bu esa o°sha davrda falsafa fanining yanada chuqur va keng o‘rganilishi yo‘lidagi dadil gadam
bo‘ldi.
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REJA:

1. Qadimgi Yunon falsafasining jahon falsafasi taraqqiyotiga qo‘shgan hissasi (Milet
maktabi, Sugrot, Aflotun, Arastu).

2. O‘rta asr G‘arb falsafasi rivojlanishining umumiy belgilari (apologetika va patristika,
sxolastika. Nominalizm va realizm. Foma Akvinskiy ta’limoti).
3. G‘arb Uyg‘onish davri va falsafiy tafakkurning rivojlanish xususiyatlari.

4. Yangi va eng yangi davr falsafasining ustuvor yo‘nalishlari (F.Bekon, R.Dekart,
B.Spinoza, I.Kant, L.Feyyerbax, V.Gegel).

5. XX-XXT asr Garb faylasuflari ijodida fan falsafasining rivoji.

Tayanch so’z va iboralar: Fales, Anaksimandr, Anaksimen matyeriya Gnostiklar.
Patristika Sxolastika Realizm Eley falsafiy maktabi Sugrot Pifagor, Aflotun, Arastu

Qadimgi Yunoniston va Rim falsafasi. Qadimgi davr falsafasining yana bir silsilasi
Yunoniston va Rimga tegishlidir. Bu davrdagi falsafiy qarashlar — antik davr falsafasi deb
yuritiladi. Unda Milet falsafiy maktabi, Eley falsafiy maktabi, Sugrot, Pifagor, Aflotun, Arastu va
boshgalarning falsafiy, tabiiy — ilmiy, ijtimoiy — ahloqiy ta’limotlari o‘rganiladi.

Yunonistonda dastlabki falsafiy ta’limotlar yeramizdan avvalgi VII-VI asrlar o‘rtasida Milet
shahrida yuzaga kelgan va rivojlangan. Milet maktabi vakillari Fales, Anaksimandr,
Anaksimenlardir. Uning asoschisi Fales (yeramizdan avvalgi 624 — 547 yillarda yashagan). U
Yunon fani va falsafasining asoschisi bo‘lib, 0‘z davrining etuk siyosiy arbobi, jo‘g‘rofi, faylasufi
bo‘lgan. Fales ta’limotiga ko ‘ra, tabiatdagi turli-tuman jism va hodisalar dastlabki ibtido — suvdan
paydo bo‘lgan va yana suvga aylanadi va bu moddiy birlik doimo o‘zgarishda bo‘ladi.
Anaksimandr (Falesning shogirdi) yeramizdan avvalgi VII asr oxiri va VI o‘rtalarida yashab ijod
etgan. U «Tabiat haqida» asarini yozgan, biroq asar bizgacha yotib kelmagan. Fales olamning
asosiga suvni qo‘ygan bo‘lsa, Anaksimandr dunyo — cheksiz, gazsimon apeyrondan iborat,
issiglik va sovuglik, quruglik va namlik apeyrondan ajralib chigib, moddaning bir holatdan
ikkinchi holatga o‘tishini ta’minlaydi, deb hisoblagan. Uning ta’limotini zamondoshi, shogirdi
Anaksimen davom ettirdi. Anaksimen (yeramizdan avvalgi 588-525 yillar) havo — olamning
asosi, deb bilgan. Uningcha, havoning quyuglashishidan suv, yer, tosh kabi moddalar tashkil
topgan, siyraklashishidan esa olov paydo bo‘lgan.

Yana bir yunon faylasufi Gyeraklit (yeramizdan avvalgi 520-460 yillar) Kichik Osiyoning
g‘arbiy qirg‘og‘idagi Efes shahrida zargar oilasida dunyoga kelgan. U stixiyali dialektikaga asos
solgan, olov — olamning asosi, deb bilgan. uning fikricha, olamda hamma narsa harakatda. «Oqar
suvga bir soniyada ikki marta tushish mumkin emas, chunki suv har dagiqada yangilanib turadi».
Olamda turg‘unlik yo‘q. Harakat butun tabiatga, barcha jism va hodisalarga xosdir. Abadiy harakat
— abadiy o‘zgarishdir. Harakat qarama-qarshilik asosida sodir bo‘ladi. «Kurash hamma narsaning
otasi, hamma narsaning podshosidir», degan ekan Gyeraklit. Bundan Gyeraklit kishilar o‘rtasida
urushlarni targ‘ib qilgan ekan-da, deya xulosa chiqarish noto‘g‘ri. Gyeraklitning fikricha, doimiy
o‘zgarish, harakat va o°‘zaro qarama-qarshi tomonlarga o‘tish — jismlar sifatining nisbiyligi bilan
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bog‘lig. Masalan, dengiz suvi inson iste’moli uchun yaroqsiz bo‘lsa, baliglar uchun ayni
muddaodir. Gyeraklitning qarashlari falsafiy tafakkur rivojiga katta ta’sir ko ‘rsatgan.

Pifagor (yeramizdan avvalgi 580-500 yillar) Yunonistonning Samos orolida yashab o‘tgan.
u gadimgi Yunonistonda diniy-mafkuraviy falsafiy maktab, ya’ni pifagorchilikka asos solgan.
Pifagor o‘zining siyosiy qarashlari tufayli podsho Polikret bilan chiqisha olmagan va Samosni tark
etib, janubiy Italiyaga ko‘chib ketgan, o‘sha yerda o‘z uyushmasini tashkil etgan. Uningcha,
dunyoni bilish jarayoni, avvalo, ragamlarni bilishdan boshlanishi kyerak. Pifagorchilarning
ta’limotiga ko‘ra, olamning asosida modda ham, tabiat ham emas, balki ideallashgan raqamlar
yotadi; narsa va hodisalar aynan ana shu ragamlar mahsulidir. Pifagorchilar birinchi bo‘lib
Yunonistonda tabiatdagi narsa va hodisalarni izohlashda miqdor kategoriyasini ilgari suradi.
Pifagor zodagonlar oilasiga mansub bo‘lgani bois aristokratiyani himoya qilgan. U «tartib»
to‘g‘risidagi ta’limotini yaratib, faqat aristokratlar o‘rnatgan tartib ijtimoiy hayotda muhim rol
o‘ynaydi, degan. Uning fikricha, demokratiya bu tartibotning buzilishidir.

Eley falsafiy maktabi namoyandasi Ksenofan (yeramizdan avvalgi YI — V asr) shoir va
faylasuf bo‘lgan. U Kichik Osiyoda dunyoga kelgan. IIm olish magsadida Yunonistonga, janubiy
Italiyaga sayohat qilib, umrining so‘nggi yillarini Eley shahrida o‘tkazgan. Tarixchi Diogen
Layertskiyning yozishicha, Ksenofant «Tabiat haqida» asarining muallifidir. Afsuski, ushbu
asarning yarmigina omon dolgan, xolos. u ko‘pxudolikka hamda insonlarga xos sifatlarni
hayvonlarga, o‘simlik dunyosiga daxldor deb biluvchi ta’limotga garshi chiqib, mifologiyani rad
etishga harakat qilgan. uning falsafiy ta’limotiga ko‘ra, tabiat - o‘zgarmas va harakatsizdir,
«Hamma narsa yerdan unib chiqadi va pirovardida yana yerga qaytadi». Biz hammamiz yerdan
tug‘ilganmiz va yerga aylanamiz». Ksenofan gadimgi yunon faylasuflaridan birinchi bo‘lib,
bilishning imkoniyati va chegarasi hagida fikr yuritgan. Bu gadimgi yunon gnoseologiyasining
rivojiga turtki bo‘ldi.

Ksenofant ilgari surgan g‘oyalar uning shogirdi Eley falsafiy maktabining ko‘zga ko ‘ringan
namoyandalaridan biri, yeramizdan avvalgi 504 yili tug‘ilgan Parmenid tomonidan
rivojlantirilgan. Eley falsafiy maktabining namoyandalaridan biri Parmenidning shogirdi va do‘sti
Zenon (490-430 yillar) o‘z ustozining ta’limotini himoya qildi va uni rivojlantirdi.

Qadimgi Yunon madaniyatida sofistlar falsafasi katta o‘rin tutadi. Sofistlar antropologiya
(inson haqidagi fan) va gnoseologiya (bilish to‘g‘risidagi fan) muammolari bilan shug‘ullangan.
Sofistlar yangi kasblarning mohir ustalari, ya’ni o‘qituvchilar, diplomatlar, notiglar, sud
mahkamalarida ishlovchi mutaxassislardan iborat bo‘lib, haqiqat, osoyishtalik, adolat o‘rnatishga
xizmat qilgan. ularning ta’limoti Suqrot falsafasiga ham ma’lum darajada ta’sir ko‘rsatgan.

Sugrot (yeramizdan oldingi 469-399 vyillar.) (asli — Sokrat) — gadimgi Yunon faylasufi.
«Afinaning ijtimoiy hayotida faol ishtirok etgan, yoshlar tarbiyasi bilan shug‘ullangan, hurfikrli
inson, kambag‘aldan chiqqan, tosh yo‘nuvchining o‘g‘li, o‘ta bilimdon kishi sifatida mashhur
bo‘lgan. Uning hayoti fojiali tugagani to‘g‘risidagi misol falsafiy afsonaga aylanib ketgan. O‘z
davrida Afinadagi hukmron tuzum tartib-qoidalariga garshi chiqib, yangi fikrlarni ilgari surgani
uchun ruhoniylar uni dahriylikda hamda yoshlarni axlogan buzishda ayblaganlar. Unga shunchaki
ayb emas, siyosiy ayb qo‘yilgan. Garchand qutilish imkoni bo‘lsa-da, gonun va jamiyat tartiblarini
nihoyatda qgattig hurmat gilganligi bois, u jazodan gochishni istamagan va bir gadah zahar ichib
o‘lgan. Suqrot va uning tarafdorlari jamiyat qonunlariga, ular qanday bo‘lishidan qat’i nazar,
so‘zsiz itoat etishni targ‘ib etganlari g‘oyatda ibratlidir. Holbuki, Suqrot va uning shogirdlari
Afinada amal qilgan qonunlarni noto‘g‘ri va adolatsiz deb hisoblagan hamda ularni qattiq tanqid
qilgan, ammo, shunday bo‘lsa-da, ularga bo‘ysungan. Shu ma’noda, Suqrot o‘zini aybdor deb
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topgan sud hukmiga itoat etgan va o‘zini uning ixtiyoriga topshirgan. «Aflotun mening do‘stim,
ammo qonun do‘stlikdan ustun turadi» degan hikmatli ibora o°‘sha davr ma’naviyatining yaqqol
ifodasidir.

Sugrot o‘z ta’limotini og‘zaki ravishda ko‘cha-ko‘yda, maydonlarda, xiyobonlarda
shogirdlari va izdoshlari bilan birga shakllantirgan va xalg ongiga singdirishga harakat gilgan,
lekin bironta ham asar yozmagan. Uning falsafiy, axloqiy ta’limotlari mohiyatini shogirdlari
Ksenofant, Aristofan va Aflotunlarning asarlaridan bilib olishimiz mumkin. Ksenofant «Sugqrot
haqida esdaliklar» asarida o°‘z ustozi haqida iliq so‘zlar aytib, uni olijanob, axloq-odob borasida
haqqoniy fikr yuritgan inson sifatida ta’riflagan. Yoshlarning axloqini buzgan deb unga siyosiy
ayb qo‘yish — tuhmat ekanini alohida ta’kidlagan. Aflotun esa uni chuqur mulohazali, insonni
ulug‘lovchi donishmand, deya ta’riflagan, uning falsafiy qarashlarini o‘z asarlarida Suqrot
nomidan bayon etgan. Suqrotning fikricha, falsafaning markazida axloq masalalari turmog‘i lozim.
Jamiyatning ravnagqji, tinchlik va osoyishtaligi, farovon hayoti axloq va odobning ahvoliga bog‘liq.
Bu masalalar Sharq falsafasida ham katta o‘rin tutganli bois xalqimiz, buyuk allomalarimiz Suqrot
nomini benihoya hurmat bilan tilga olgan, uning axlog-odob hagidagi pand-nasihatlariga amal
gilgan.

Sugrotning shogirdi Aflotun (asli — Platon) jahon falsafasi tarixida o‘chmas iz qoldirgan
buyuk allomadir. U nafaqat faylasuf olim, balki san’atkor, shoir va dramaturg bo‘lgan, o‘z
g‘oyalarini dialoglar tarzida bayon qilgan. Aflotun 428 yil 21 mayda Delos orolida tug‘ilgan.
O‘zidan keyin 35 dan ziyod dialog shaklidagi asarlar yozib qoldirgan. Arastuning u haqdagi
ma’lumotlarini birdan-bir to‘g‘ri dalil deb qarash mumkin. Chunki Arastu Aflotunning eng yaqin
do‘sti va shogirdi bo‘lgan.

Aflotun «G’oyalar dunyosi va soyalar dunyosi» ta’limotining asoschisidir. Uningcha, g‘oya
haqiqiy borlig, biz biladigan va yashaydigan dunyo esa uning soyasidir. Haqiqiy o‘zgarish va
taraqqiyot g‘oyalar dunyosiga xos, soyalar dunyosidagi harakat esa uning aksidir. G’oyalar
dunyosining gonuniyatlarini hamma ham bilolmaydi. Ularni biladigan zotlar nihoyatda kam
uchraydi, ular ulkan aql egasi bo‘ladi va tarixda chuqur nom qoldiradi. Aksariyat kishilar esa,
soyalar dunyosi bilan kifoyalanadi.

Aflotunning jamiyat va davlat to‘g‘risidagi ta’limoti uning dunyoqarashida markaziy
o‘rinlardan birini tashkil etadi. U faqat antik davr falsafasi — ontologiya va gnoseologiyaning
klassigi bo‘lib qolmay, mumtoz antik siyosiy nazariya va pedagogikaning bilimdoni ham bo‘lgan.
Aflotun ijtimoiy-siyosiy masalalarga doir «Davlat», «Qonunlar», «Siyosat» va «Kritiy» nomli
asarlar yozib qoldirgan. «Davlat» asarida jamiyat haqida, uning ideal siyosiy tuzumi to‘g‘risidagi
qarashlarini markaziy ta’limoti — Q‘oyalar nazariyasi bilan uzviy bog‘liq holda ilgari surgan.
Uning fikricha, davlatning to‘rtta shakli mavjud: teokratiya; oligarxiya; demokratiya; tiraniya.
Aflotunning ideal davlat to‘g‘risidagi orzulari negizida adolat g‘oyasi yotadi. Aflotun aytganidek,
jamiyat barcha a’zolarining odil jamiyatdagi qonunlarga bo‘ysunishi ijtimoiy taraqqiyotning
asosiy garovidir.

Aflotunning shogirdi va safdoshi Arastu (384 — 322 vyillar) (asli — Aristotel) gadimgi
Yunonistonning buyuk faylasufi, o‘zining betakror, jahonni lol goldirgan ilmiy myerosi bilan
mashhurdir. O‘n etti yoshida o‘z ilmini oshirish maqsadida Afinaga kelib, Aflotun asos solgan
akademiyaga o‘qishga kirgan va 20 yil davomida (Aflotunning o‘limiga qadar) shu yerda tahsil
olgan. Keyinchalik Makedoniya podshosi Filippning II taklifiga binoan, uning o‘g‘li Aleksandrga
3 yil muntazam ustozlik gilgan. Binobarin, keyinchalik dunyoni zabt etib, jahongirlik magomiga
ko‘tarilgan iskandarning kamolotida Arastuning xizmatlari beqiyos bo‘lgan. Filippning o‘limidan
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keyin Aleksandr taxtga o‘tirgach, Arastu Afinaga qaytib kelib, 50 yoshlarida «Likkey» nomli
maktab ochgan. [Imiy faoliyatining samarali bo‘lishida, umuman, Yunonistondagi ilm-fan rivojida
Aleksandr tomonidan ko‘rsatilgan himmat va rag‘batlar muhim ahamiyat kasb etgan. Iskandar
vafotidan keyin unga qarshi kuchlar bosh ko‘tarib, Arastuni dahriylikda ayblashgan va sudga
tortishgan. Suddan oldin Evbey oroliga ko‘chib ketgan Arastu ko‘p o‘tmay o‘sha yerda vafot etgan.

Arastu zabardast olim bo‘lib, mantiq, psixologiya, falsafa, axloq, notiqlik san’ati, tabiiy
fanlar bo“yicha o‘Imas, bebaho asarlar yozib qoldirgan. Uning barcha asarlari borliqni o‘rganishga
qartilgan. Mantiqqa oid asarlarining barchasini «Organon» («Qurol») nomli asariga jamlagan.
Faylasuf barcha fanlarni ikki turga — nazariy va amaliy fanlarga bo‘lgan. Amaliy fanlar
shogirdlarga yo‘l-yo‘riq ko‘rsatishga, biror bir foydali ishni amalga oshirishga yo‘naltirilgan. U
nazariy fanlarni uch gismga - falsafa (metafizika), matematika va fizikaga ajratgan.

Faylasuf olamdagi narsa va hodisalar to‘rtta sababga ega. Bular — moddiy sabab, ya’ni
modda (materiya); shakliy sabab yoki shakl; yaratuvchi sabab; pirovard sabab yoki magsad
sabablardir. Yaratuvchi sabab, Arastu talginicha, harakat manbaidir. Masalan, ota va ona bolaning
ulg‘ayishi sababchisidir. Arastu pirovard sabab (maqsad sabab) vositasida insonga xos bo‘lgan
magsadni tabiat hodisalariga ham tatbiq etmoqchi bo‘lgan. Harakat olam singari abadiydir. Ayni
paytda, olam o°zining abadiy sababi, ya’ni harakatlantiruvchi kuchiga ega.

Arastuning jamiyat va davlat to‘g‘risidagi ta’limoti «Davlat», «Siyosat» kabi asarlarida
bayon etilgan. Uning fikricha, davlat boshgaruvi jamiyatning yerkin va farovon hayoti uchun
xizmat qilishi lozim. Baxtli hayot mazmuni fagat moddiy mo‘l-ko‘Ichilik bilan belgilanmaydi,
balki syeroblik ma’naviy boylik bilan uyg‘un bo‘lgandagina, jamiyat baxtli hayot kechiradi.
Davlatning boyligi, asosan, o ‘rtacha mulkka ega bo‘lgan fugarolarning mehnati bilan ta’minlanadi.
Arastuning bu boradagi qarashlari bugungi kunda Vatanimizda kichik va o‘rta biznes sohasini
rivojlantirish yo‘lida olib borilayotgan islohotlar mohiyatiga juda hamohangdir.

Yunon falsafasida Demokritning qarashlari ham muhim o‘rin tutadi. U hagqiqiy borliq —
moddiy dunyo, abadiy va poyonsiz, cheksiz-chegarasiz reallikdir, olam mayda moddiy
zarrachalardan, ya’ni atomlardan va bo‘shligdan iborat deya ta’lim byeradi. Atomlar va bo‘shliq
o‘zaro yaxlit abadiy ibtidodir. Atomlar — bo‘linmas va o‘zgarmas, sifat jihatdan bir xil, uning
miqdori shakli singari behisobdir. Harakat, degan edi Demokrit, atomlardan iborat moddaning
abadiy, tabiiy holatidir. Demokrit tasodifiyatni inkor etgan. U «na tabiatda na jamiyatda xech bir
narsa tasodifan paydo bo‘lmaydi», deb yozgan. Demokritning falsafiy qgarashlarida axlogiy
ta’limot muhim o ‘rin tutadi. Uning bu boradagi qarashlari siyosiy qarashlari bilan uzviy bog‘liqdir.
Yaxshi boshgarilayotgan davlat — buyuk qo‘rg‘ondir. Davlat manfaatlari qolgan barcha
narsalardan ustun turmog‘i lozim.

Me’yor, deydi faylasuf, axlogning tabiat insonlarga in’om etgan kuch va qobiliyatga mos
kelishadadir. Donolik uchta hosil keltiradi: yaxshi fikrlash; yaxshi so‘zlash; yaxshi harakat qilish.
Demokritning axlogiy qarashlari o‘z davridagi amaliy ma’naviy munosabatlarning

umumlashmasidir. Uning ta’limoti bugungi kunda insonlarni axlog-odobga, diyonatga da’vat
etadi.

Epikur (341-270 vyillar) — gadimgi Yunon mutafakkiri. Demokrit ilgari surgan atomchilik
ta’limotini yanada takomillashtirib, uni yuqori pog‘onaga ko‘targan va tegishli garashlar bilan
boyitgan faylasuf. Epikur ta’limoticha, olam — moddiy, abadiy va cheksiz. Atomlar — bo‘linmas,
olam — jism va bo‘shligdan iborat, deb yozgan edi u. Barcha jismlarni Epikur ikki guruhga
bo‘lgan. Birinchi guruhga jismlarni tashkil etuvchi atomlarni kiritgan bo‘lsa, ikkinchi guruhga
atomlarning birlashishidan tashkil topgan jismlarni kiritgan. Epikur ichki harakat qonuniyatini
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kashf etib, Demokrit ilgari surgan atomchilik ta’limotiga ulkan hissa qo‘shgan. Epikurning
falsafiy-axloqiy ta’limoti o‘z zamonasida ilg‘or ahamiyatga ega bo‘lgan. Rohatfarog at,
xursandchilik deganda, kayf-safo, maishat, shohona hayotni emas, balki jismoniy ezilish hamda
ruhiy tashvishlardan xalos bo‘lishni, ozodlikni tushunamiz, deydi Epikur. uning fikricha, davlat
kishilarning o‘zaro kelishuvi asosida tuzilishi lozim. Epikur ilgari surgan ijtimoiy kelishuv g‘oyasi
keyinchalik XVIII asr fransuz ma’rifatparvarlari hamda XX asr faylasuflari tomonidan davom
ettirilgan.

Epikur ta’limotini rimlik Lukretsiy Kar (yeramizdan avvalgi 99-55 yillar) davom ettirgan. U
«Narsalarning tabiati to‘g‘risida» nomli asari bilan mashhur bo‘lgan. Y Ashashdan magsad, deb
yozgan Lukretsiy, baxtli hayot kechirishdan iboratdir. Jamiyat ham, xuddi tabiat singari, 0‘z
gonunlariga ega hamda tabiat qonuniyatlariga tayangan holda rivoj topadi, deydi u. Uning falsafiy
qarashlari 0‘z davri va o‘rta asr falsafasiga o‘z ta’sirini ko‘rsatgan.

Uning fikricha, modda (materiya) — abadiy, bir holatdan ikkinchi holatga o‘tib, shaklini
o‘zgartirib yashash — uning xossasi. Olamdagi barcha narsalar ikkiga — oddiy va murakkab turga
bo‘linadi. Lukretsiy Kar atom harakatining uchta turini sanab o‘tgan. Bular — narsaning og‘irlikka
ega bo‘lgani uchun to‘g‘ri chiziqli harakati, narsaning o‘zicha og‘ish harakati, narsaga turtki
bo‘lgan asosga qaratilgan harakat. Lukretsiyning nazariyasi mohiyatan sodda bo‘lsa-da,
tabiatshunoslikka ulkan ta’sir ko ‘rsatgan.

Biz xorijiy Sharq va antik dunyo falsafasi haqida juda qisqa ma’lumot byerdik. Ularga
mansub ayrim ogim va mashhur faylasuflar ta’limoti to‘g‘risida nihoyatda muxtasar fikr yuritdik.
Aslida bu mavzular o‘ta keng qgamrovli bo‘lib, ularning mohiyatiga etib borish uchun ko‘p va xo‘b
o‘qib-o‘rganishga to‘g‘ri keladi. Ishonchimiz komilki, siz, aziz talabalar ularni mustaqil o‘qib-
o‘rganish jarayonida to‘liq o‘zlashtirib olasiz. Yevropada Qadimgi Yunon va Rimdan o‘rta asrlar
falsafasigacha, ya’ni miloddan ilgarigi 1 asrdan milodning X1V asrigacha, bir yarim ming yil
davomida bir gqancha oqimlar paydo bo‘ldi va amal qildi. Bu davr falsafasida ikki xil jarayonni
ko‘rish mumkin: 1. Xiristianlikning shakllanib davlat dini va mafkurasiga aylanishi; 2. O‘rta
asrlarga kelib inkvizitsiyaning ustivor yo‘nalishga aylanishi. Gnostika, apologetika, patristika,
realizm, nominalizm va boshqga oqimlar o‘sha davr falsafasining qiyofasini belgilaydi.

Gnostiklar. Bu davr falsafasida o‘z o‘rniga ega bo‘lgan gnostitsizm eramizning 150 yillarida
o‘zining yuksak ravnaqiga yerishadi. Ular shunday falsafiy ta’limot yaratdilarki, ularning fikricha
Xudo ruh sifatida yovuzlikda mutlaqo sof, inson esa o‘z tabiatinnig ruhiy jihati bilan xudoga
moslashgan. Bu masalada gnostitsizm faylasuflari xristianlikni yunon falsafasi bilan
birlashtirishga harakat gildilar. Agar bu urinishda gnostitsizm g‘alaba gilsa, xristianlik gadimgi
dunyoning navbatdagi falsafiy dini bo‘lib qolar edi va shunday bo‘ldi ham. 354 yilda Pompey
sobori xristianlikni Rim impyeriyasining asosiy dini deb e’lon qildi.

Dualizm — gnostitsizmning asosiy yo‘nalishi, bu oqim tarafdorlari moddiy va ruhiy dunyo
o‘rtasida mustahkam chegara mavjud deb ta’kidlaydilar. Ular ta’limotida matyeriya hamma vaqt
yovuzlik timsolidir. Bundan ular xudo hech mahal moddiy dunyoni yaratishi mumkin emas, deb
hisoblaydilar. Gnostiklar tomonidan e’lon qilingan darveshlik (asketizm) o‘rta asrlarda
monaxchilikning vujudga kelishiga sabab bo‘ldi. Apologetlar xristianlik tarixida 1 va III asrlarda
vujudga keldi.

«Patristika»- so‘zi «ota» («padre») so‘zidan kelib chiggan. Bu nom bilan odatda G’arbda
episkoplarni ularga hurmat sifatida ataganlar. Sharqda mashhur bo‘lgan chyerkov otalaridan biri
loan
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Zlatoust (347-407) edi. Uning 640ta da’vatlaridan ko‘pchiligi avliyo Pavel nomalarining sharhi
edi. Uning asarlarida injilni amaliy qo‘llash sof ahloqiy masalalar bilan gorishib ketgan.

G’arbda eng yirik cherkov otalaridan biri «Pok» degan unvonga sazovor bo‘lgan Avreliy
Avgustin (354-430) bo‘lib hisoblanadi. U faylasuf va islohiyotchi bo‘lgan. Avgustin o‘z hayotini
episkoplikka, tadqiqotchilikka, adabiyotga bag‘ishlaydi. U 100 ga yaqin kitob, 500 ta da’vat va
200 ga yaqin nomalar yozadi. Uning o°‘sha davrdagi eng mashhur asarlaridan biri «Sig‘inish» 401
yilda yozilgan. Bu asarda u o‘zining xristianlikkacha bo‘lgan hayotini yozadi. Muqaddas kitob
«Bibliya» oyatlari ramziy — timsoliy bayon gilinadi. U mushriklik falsafasini qoralaydi.
Uningcha, bu falsafa insonni xristian dinichalik hech mahal hagigatga olib kelmaydi. Avgustin
bahs shaklida boshqa (dialog) falsafiy asarlar yozgan.

«Sxolastika»- so‘zi yunoncha «shkola»dan («shola») olingan bo‘lib, «o‘qish joyi»,»maktab»
ma’nolarini anglatadi. Buyuk Karl saroyida o‘qituvchilik qilganlarni, yoki umuman saroy
maktabidagi o‘qituvchilarni sxolastlar deb ataganlar. Shuningdek, dinni o‘rganishda falsafani
tatbiq qilgan o‘rta asr olimlarini ham sxolastlar deb ataganlar. Sxolastikani ma’lum darajada
ilohiyotni aqlga moslashtirish, dinni tafakkur yordamida quvvatlashga bo‘lgan intilish deb ham
baholash mumkin. O‘sha davrda ilohiyotni mugaddas kitoblar aqidalari asosida emas, balki
falsafiy nuqtai nazardan tadqiq qilish toqozo qilinardi. Sxolastlarning magsadi e’tiqod aqlga
muvofigmi degan savolga javob byerish bo‘lgan.

Realizm. Uning yirik vakillaridan biri Angelm Ketterberiyskiy (1038-1109) dir. U Shimoliy
Italiyada tug‘ilgan, 1093 yilda Ketterberiysk shahrining arxiepiskopi etib tayinlanadi. Angelm
o‘zining ikki asari bilan mashhur.

Birinchisi «Monopoliya» — xudoning borligini sabab ogibat munosabatlari tizimida isbot
gilish. Bu ishot — kosmologik isbotning shakli sifatida shunday talqin gilinadi: inson hayotda ko ‘p
ne’matlardan foydalanadi. Bu ne’matlar esa eng oliy ilohiy ne’matlarning aksidir. Ular orqali
hamma narsalar mavjuddir. Uzluksiz tanazzulni tasavvur qilib bo‘lmagani sababli, hamma
narsaning bir sababchisi bo‘lishi kyerakKki, biz uni xudo deb ataymiz.

Britaniyada tug‘ilgan P. Abelyar (1079-1142) juda yoshligidanoq o‘z bilimi bilan mashhur edi.
Abelyar — mo*‘tadil realistdir. Uning ta’kidlashicha, reallik yoki univyersaliy dastlab xudo aqlida
mavjuddir, undan keyin narsalarning o‘zida mavjuddir va nihoyat, odamlarning ongida mavjuddir.
Abelyar «Men e’tiqod qilish uchun bilaman» degan g‘oyani ilgari surgan. Ya’ni bilmaydigan,
bilimsiz kishidan ko‘ra, din va uning asosiy tamoyillarini yaxshi o‘rgangan kishi abzal. Bunday
Kishi aqidaparast emas, balki 0‘zi bilgan narsaning qadrini biladigan insondir.

Foma Akvinskiy (1224-1292) mo*‘tadil realizmning yana bir yirik vakili bo‘lib hisoblanadi.
Foma o°‘sha davr uchun Arastu natur falsafasini ilohiyot bilan birlashtirishga harakat gilgan. Bunda
u mo*‘tadil realizm pozitsiyasida turgan va sxolastikaning eng yirik namoyandasi bo‘lgan. Uning
fikricha, natural falsafada tafakkur va Arastu mantiqiy ta’limoti yordamida xudo mavjudligi
hagidagi hagigatga yerishishi mumkin.

Fomaning «lIlohiy summalar» asari 3000 maqoladan iborat bo‘lib, 600 masalani yoritishga
bag‘ishlangan. U ilohiyotning sistemali bayon qilinishi vazifasini bajaradi. «Ilohiy summalar»ning
birinchi qismi xudoning mavjudligi va borlig‘i masalasida bahs yuritadi. Ikkinchi qismi «xudoga
qarab harakat» haqida hikoya qiladi.

Akvinskiy ta’limoticha, dunyo erarxik narvondan iboratdir. Uning eng quyi qismida yer va
4 elementdan iborat bo‘lgan hamma narsalar mavjuddir. Odam ruhi xudo va moddiy dunyo
o‘rtasidagi joyni egallaydi. Dunyoviy jamiyat tepasida esa, papa boshchiligidagi ilohiy davlat
turadi. Yerdan uzoglashgan sari u ilohiylashib boradi. Sayyoramiz dunyosinning tepasida
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farishtalar dunyosi mavjuddir. Butun koinot tuzilishi uch shaxsni birlashtirgan yagona xudo
tomonidan boshqgarilib turadi. Akvinskiy ta’limotidan keyinchalik «tomizm» oqimi shakllandi va
u «neotomizmy tarzida g‘arbda hozir ham saqlanib qolgan.

O‘sha davrning mashhur faylasuflaridan biri Vilyam Okkamdir (1309-1349). Uning fikricha,
ilohiyot aqgidalari ratsional (aql) yo‘l bilan isbotlanishi mumkin emas. Ular fagat Mugaddas kitob
nufuzi tufayligina gabul qilinishi mumkin. Bu qarash e’tiqod va tafakkurni birbiridan ajratardi,
ularni omuxta qilishni qoralardi. Okkam, shuningdek, univyersaliylarning ob’ektiv mavjudligini
inkor giladi. Uningcha, univyersaliylar tafakkur tushunchalari uchun fagat ismdirlar. Bu
tushunchalarni odam o‘z ongida yaratgan. Uningcha, alohida odam insonga nisbatan realroq va
muhimroqdir.

Rodjyer Bekon (1214-1292) ham Okkam mansub bo‘lgan oqim vakillaridandir. U o‘z
hayotini ilmiy tajribalarga bag‘ishlagan. Ular yordamida u tajribaviy fanga asos soldi. Bunday
metodni XYII asrda Frensis Bekon ishlab chiqdi. Haqigatni topishda tabiatni tajribaviy o‘rganish
metodini qo‘llash nominalistlar qarashlariga to‘liq mos kelardi. Nominalistlar va realistlar
o‘rtasidagi qarama-qarshilik o‘rta asr sxolastikasining muhim muammolaridan biri edi. Butun o‘rta
asrlarda sxolastikaning bu ikki oqimi o‘rtasida kurash ketgan. Sxolastikaning avjga chiqqan davri
— 1150 va 1300 yillarda — Foma Akviniyskiyning mo*‘tadil realizmi nominalizm ustidan g*alaba
gozondi. Lekin 1300 vyildan keyin chyerkov ilohiyotchilari tafakkurida nominalizm yugori
mavgeni egallay boshladi. Bu ko‘p jihatdan uyg‘onish davri falsafasiga ta’sir ko‘rsatdi.
SHuningdek, hagigatga yerishishning tajribaviy metodini (ratsionalizm) vujudga kelishida katta
xizmat qildi.

Yevropa falsafasining rivojida univyersitetlar muhim o‘rin tutadi. Ular bilim va ma’rifatning
o°‘chog‘i sifatida 1200 yillarda vujudga keldi. 1400 yillarga kelib, Yevropada 23 ta univyersitet
mavjud bo‘lgan. Univyersitet dasturining juda katta qismini sxolastika bilan shug‘ullanish tashkil
etar edi. Univyersitetlarning vujudga kelishining sababi mashhur olimlarning faoliyatidir. XII
asrda Ityeriy Rim huquqining buyuk tadqiqotchisi sifatida mashhur bo‘ladi va talabalar uni eshitish
uchun Bolonya shahriga oqib kela boshlaydilar. Natijada Bolonya shahri univyersiteti
muvaffaqiyatli faoliyat ko‘rsata boshlaydi. Abelyarning o‘qituvchi sifatidagi shuhrati ko‘p
jihatdan Parij univyersitetining vujudga kelishiga sabab bo‘ldi. Univyersitetlar, shuningdek,
talabalarning chigishlari natijasida ham vujudga kelgan. Masalan, XII asrda Angliya va Fransiya
girollari orasidagi nizo ogibatida, Angliya talabalariga yaxshi munosabat bildirilmaganligi
ularning Parijdan Angliyaning Oksford shahriga ko‘chib o‘tishlariga sabab bo‘ldi. Buning
natijasida mashhur Oksford univyersiteti tashkil topdi. Kembridj univyersiteti esa Oksford
universiteti talabalarining qo‘zg‘olon ko‘tarishi va 1209 yilda ularning Oksforddan Kembridjga
ko‘chib o‘tishlari natijasida vujudga keldi.

Uyg‘onish davri falsafasi. Bu insoniyat tarixida yuz bergan eng buyuk ilg‘or taraqqiyot
davrlaridan biri edi. Uyg‘onish davrida hayotning hamma tarmog‘ida muhim, ilg‘or, hatto aytish
mumkinki, inqilobiy o‘zgarishlar yuz berayotgan edi.

Uyg‘onish davrida Yevropada falsafaning rivojlanishiga katta hissa qo‘shganlardan biri
nemis Nikolay Kuzanskiydir (1401-1464). Kuzanskiy ta’limoticha, xudo hamma narsalarda
mavjud, shuningdek, hamma narsalar xudoda mavjud. Eng oliy hagiqgatlarni bilish, sxolastik
fikrlash bilan emas, balki, tajriba asosida amalga oshadi.

U xudoni borligning oliy va yagona asosi deb hisoblaydi. Bu masalada Kuzanskiy shunday
muhim kosmologik fikrlarni bayon qiladiki, hatto ma’lum darajada uni Kopyernik va Brunolarning
o‘tmishdoshi deb hisoblash mumkin. Ikkinchi masala esa bilish nazariyasiga nisbatan uning
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butunlay yangicha yondoshishidir. Ushbu masalalar bo‘yicha Kuzanskiy tomonidan ilgari surilgan
g‘oyalar ayrim hollarda XVIII asr oxiri va XIX asr boshidagi nemis filosoflari tomonidan bayon
gilingan fikrlarning debochasi edi.

Filosofiya va fan rivojlanishiga eng katta hissa qo‘shgan wuyg‘onish davrining
mutafakkirlaridan biri polyak olimi Nikolay Kopernikdir (1473-1543). Ma’lumki, fan tarixida

Kopyernik o°zining fanda tub o‘zgarish yasagan geliotsentrik ta’limoti bilan mashhur bo‘lgan.
Uning ta’limoticha, insonlar tomonidan kuzatiladigan quyosh va yulduzlarning harakatlari aslida
Yerning o‘z o‘qi atrofida kundalik aylanishidan va quyosh atrofida yillik aylanishidan iborat.
Bizning planetamizning markazi Yer emas, quyoshdir. Kopernikning buyuk kashfiyoti dunyoga
teologik qarashga zarba byerib, tabiatshunoslikda to‘ntarish yasadi. Bu kashfiyot Bibliyaning
dunyo tuzilishi haqidagi va o‘zgarmas deb tanilgan ta’limotiga zarba byerdi. Agar yer olamning
markazi emas, balki Quyosh atrofida aylanuvchi planetalarning biri bo‘lsa, unda dunyoni, koinotni
magsadga muvofiq xudo tomonidan odamlar uchun yaratilganligi haqidagi talimot asossiz bo‘lib
golardi.

Bruno geliotsentrik nazariyani himoya qilish va targ‘ib qilish bilan cheklanib qolmaydi. U
tabiatshunoslik tajribalarini hisobga olib, bir necha muhim nazariy xulosalar qildiki, ular
filosofiyani yana ham boyitdilar. Bruno ta’limoticha, haqiqiy filosofiya ilmiy tajribaga suyanishi
kyerak, sxolastikani tugatish kyerak. uning ta’Imoticha, koinot yagona, moddiy, cheksiz va abadiy.
Juda ko‘p dunyolar bizning quyosh sistemasidan tashqarida mavjuddir. Biz ko‘rib turgan narsalar
koinotining eng kichik bir gismidir. Yulduzlar — bu boshga planeta sistemalarining quyoshi. Yer
— cheksiz dunyoning kichik bir zarrasi. Demak, Bruno tabiiy — ilmiy garashlarida Kopyernikdan
ilgarilab ketib, koinotning cheksizligi hagidagi fikrni aytadi, Kopyernik esa koinotni chekli deb
hisoblagan edi. Bruno Kopyernik ta’limotini quyosh sistemasining tuzilishi haqidagi yangi
garashlar bilan boyitdi.

Uyg‘onish davrining natijasi sifatida namoyon bo‘lgan G’arbiy Yevropa mamlakatlaridagi
tub ijtimoiy-siyosiy o‘zgarishlar Nidyerlandiyada XYT asrning 60-70 yillarida, Angliyada XYl
asrning 40-50 - yillarida bo‘lib o‘tdi. Bu davrga kelib, Yevropada alohida millatlarning
shakllanishi yuz byerdi, milliy davlatlar paydo bo‘ldi. Endi monarxiya tuzumi jamiyatning ilg‘or
tabaqalari nazarida faqat tarixan o‘z umrini o‘tab qolmasdan, balki g°ayritabiiy, g‘ayriaqliy bo‘lib
ko‘rina boshladi. O‘sha davrning ideologlari ilgari tan olinmagan insonning tabiiy huquqlari
masalasini o‘rtaga qo‘ydilar. Ular ijtimoiy tartiblar inson tabiatiga mos kelishini talab gila
boshladilar. Bor-yo‘g‘i 50-60 yil ilgari inkvizitorlar Jordano Brunoni yogib yuborganlarida lom-
mim demagan YYevropa, endi o‘zining hayotida markaziy o‘rinni inson huquqlari egallashi
kerakligini his eta boshladi. Hatto xudoning nomidan bo‘lsa-da, inson umriga zomin bo‘lishga
hech kimning haqqi yo‘qligi, odamzodning yashash, fikr yuritish erkinligining tabiiyligi anglab
olina boshladi. Albatta, bungacha ikvizitsiya bir necha asrlar bu hududni agidaparstlik changalida
ushlab turgan, ne-ne aqlli kishilarni o‘z domiga tortib ulgurgan edi.

Ma’naviy uyg‘onayotgan millat va hududda hech qachon aqidaparastlik oz ta’sirini to‘la —
to ‘kis saqlab qola olmaydi. Y Yevropada ham xuddi shunday bo‘ldi. Ma’nan kamolga etgan, milliy
davlatchiligiga ega bo‘lgan va endi ana shu mustaqil davlatlarini kamolga etishi uchun gqarzdor
ekanligini anglab olgan Y'Yevropa millatlari o‘zlarininng komil insonlarini endi inkvizitsiyaning,
agidaparastlarning hukmiga topshirishga sira ham haglari yo‘q ekanligini angladilar.

Yevropada Rim impyeriyasidan keyin bir necha asrlar o‘tib, aynan ana shu davrda ilgarigi,
butun mintaga hayoti uchun xristianlik va uning xilma-xil ogimlari umumiy mafkura rolini o‘tab
kelgan davr tugadi. Endi diniy ogimlararo kurash, xristianlikning sofligini saglashga urinishning
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mutlaqlashtirilishi natijasida vujudga kelgan inkvizitsiya ham o°‘z davrini o‘tab bo‘ldi. Butun
Yevropani boshqarib kelgan gon-gardosh va bir-biriga dushman qirollar davri ham o‘tmishga
aylana boshladi. Yevropa uyg‘ondi. Ilm-fan sohasida chuqur o‘zgarishlar ro‘y byerdi.
Odamlarning dunyoqarashi keskin o‘zgara boshladi. Endilikda milliy davlatlarning har biri uchun
muhim bo‘lgan mafkuraning shakllanishi zaruriyatga aylanib qoldi. Albatta bunda biz sanab o‘tgan
omillar, ya’ni qirollik an’analari, xristianlik va uning oqimlari ta’siri, umumYevropaga xos
xususiyatlar, Rim impyeriyasi davrida bir oila bo‘lib yashagan xalglar o‘rtasidagi hududiy va
ma’naviy yaqinlik o‘z ta’sirini o‘tkazdi. Ammo, asosiysi, bu davrda milliy g‘oyalar to‘la-to‘kis
amalga oshishi uchun ijtimoiy sharoit etildi, italiya, ingliz, fransuz va boshqa xalglar o‘z
davlatchilik an’analarini to‘la-to‘kis tikladilar. Bu davlatlarda shakllangan falsafiy maktablar faqat
milliy qobiqga o‘ralib qolmadilar, balki umumYevropa va butun jahon taraqqgiyotining
umumbashariy muammolarini falsafiy jihatdan izohlash, ilmiy o‘rganish va asoslashga harakat
qila boshladilar. ushbu davr falsafasi ham oldingiga nisbatan katta qadam tashladi. Fanda qo‘lga
kiritilgan yutuglarning falsafiy izohlanishi, kashf etilayotgan ilmiy usul va uslublarning falsafaga
tadbiq etilishi, falsafiy qonunlarni fanning turli sohalarida sinab ko‘rilishi o‘sha davr faylasuflari
uchun odatiy holga aylandi. Bu tamoyillar esa milliy chegaralarni bilmaydigan, umuminsoniy
qadriyatlar xususiyatiga egadir. Uyg‘onish davri Yevropa fani va falsafasi ham insoniyat tarixida
eng buyuk ko‘tarilish davrlaridan biri bo‘lib qoldi.

Ingliz falsafasi. O‘sha davr falsafasining asosiy vakillaridan biri F. Bekon (1561-1626)
yuqoridagi masala haqida shunday degan edi: «Moddiy dunyo, mamlakatlar, dengizlar, planeta
juda keng bo‘lgani holda insonlarning ma’naviy dunyosini eski chegaralar bilan o‘rab qo‘yilishi
sharmandalikdan boshqa narsa emas» («Yangi Organon» kitobi). Bekon ingliz falsafasining o‘rta
asrlardagi taraqqiyotiga eng katta hissa qo‘shgan olimlardan biridir. Uning ta’limoticha, fanning
yangi binosini ko‘rish uchun, to‘g‘ri fikrlashga o‘rganish kyerak. Bekon ta’limoticha, tabiatni
bilishda bir necha «idollar» insonga halaqit byeradi. Ular inson aqlini o‘rab tashlaydi. Ular asosan
to‘rtta. Birinchisi urug® idollari, bular inson zotiga, butun odamlarga xosdir. Masalan, Bekon
shunday deydi: «insonning aqli qiyshiq ko‘zguga o‘xshaydi. U narsalarning tabiati bilan o‘z
tabiatini aralashtirib yuborib narsalarni qiyshiq, buzuq ko‘rsatadi. Ikkinchisi, g‘or idollari. Bu har
bir odamnning o‘z spetsifik xususiyatlari natijasida yanglishishi. Ular fikrlash ufqining
cheklanishidan tug‘iladi. Bu narsa hamma narsani o‘z nuqtai-nazari bilan ifodalash, o‘zinnig tor
doirasi bilan o‘Ichash natijasida vujudga keladi. Uchinchisi, maydon idollari, bo‘lib, u ma’lum
bo‘lgan tasavvurlarga tayanish odati, noto‘g‘ri yoki noaniq tyermonologiyalarga tanqidiy
yondoshmaslik ogibatida vujudga keladi. Bu masalaga Bekon juda ham katta ahamiyat byeradi.
Masalan, u shuni ta’kidlaydiki, real borligni ifodalamaydigan yoki uni noaniq, mavhum
ifodalaydigan so‘zlar soxta tushunchalarni tug‘diradiki, ular tafakkurga teskari ta’sir qiladi.
To‘rtinchisi, teatr idollari: ular avtoritetlar fikriga ko‘r-ko‘rona yergashib qadimgilarning falsafiy
sistemalarini davom ettiravyeradilar.

Bekon tomonidan sxolastikaga garshi qaratilgan idollarning tanqidi katta metotologik
ahamiyatga egadir. Bekon bilish nazariyasining birinchi bosqichi esa tajribadir, ikkinchi bosgichi
aqldir. U tajriba ma’lumotlarini ratsional qayta ishlaydi va umumlashtiradi. Bekon ta’limoticha,
olim chumoliga o‘xshab faqat yig‘ish va yig‘ilganlar bilan kifoyalanmasligi kyerak, o‘rgimchakka
o‘xshab hayotdan ajrab, fagat o‘zining shaxsiy aqli bilan o‘zining makrli falsafasini to‘qimasligi
kyerak. Bekon ta’limoticha, olim asalariga o‘xshab gullardan olib keyin ularni asalga aylantirishi
lozim. Bekon o°zining ijtimoiy-siyosiy qarashlari bo‘yicha kuchli markazlashgan davlat tarafdori
bo‘lgan. Jamiyat hayotida asosiy rolni Bekon fikricha san’at va savdo rivojlanishi o‘ynaydi.
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Uning ta’limotini Tomas Gobbs (1588-1679) takomillashtirgan va rivojlashtirgan. Gobbs
moddiylikni asosiy substansiya deb hisoblagan, matyeriyaning abadiyligi, harakatning esa
mexanistik tarzda amalga oshishining tarafdori bo‘lgan olimdir. U matematik sifatida borligning
namoyon bo‘lishini geometriya fani nuqtai nazaridan tushuntirgan. Bilish nazariyasida Gobbs
ko‘proq empirik jihatlarga o‘z e’tiborini qaratgan, sezgilarning bilimlar hosil qilish jarayonidagi
ahamiyatini tahlil gilgan. Jamiyat taraqqiyoti va unda davlatning o‘rni hamda kelib chiqishi
masalasida Gobbs ko‘proq xususiy mulkchilikka asoslanadi. Shu bilan birga uning fikricha
davlatning monarxiya shakli magsadga muvofiq bo‘lib hisoblanadi.

Ingliz falsafasida Jon Lokk (1632-1704) qarashlari alohida o‘rin tutadi. U tajribani bilishning
asosiy manbai deb hisoblaydi. Bunda ichki va tashqi tajriba ajratib ko‘rsatiladi. 1690 yilda Lokk
tomonidan yozilgan «Inson aqli haqida tajriba» nomli asarida R. Dekartning «tug‘ma g‘oyalar»
to‘g‘risidagi qarashlariga qarshi chiqadi. Lokkning fikricha bilish tabiat va inson o°‘rtasidagi
munosabatlardan iborat bo‘lib, haqiqatlar esa kishilarning bu jarayonda hosil gilgan tushunchalari,
g‘oyalari va xulosalarining olamga mos kelishidan iboratdir.

Ijtimoiy-siyosiy qarashlariga ko‘ra Lokk davlatning o‘ziga xos quyidagi tamoyillarini
ta’riflaydi: 1. Hokimiyatni qonun chigaruvchi tizimi; 2. Hokimiyatning ijro etuvchi organlari; 3.
Ittifoq fedyerativ hokimiyati. Ana shu tamoyillar uyg‘un bo‘lganida davlatning faoliyati samarali
amalga oshadi. Fransuz falsafasi. O‘rta asrlardagi Yevropa falsafasi taraqqiyotida Fransiyada
shakllangan milliy falsafa maktabi nihoyatda katta o‘rin tutadi. Bu borada R. Dekart, Lametri,
Gelvetsiy, Didro, Golbax va Russolarning garashlari nihoyatda muhim.

R. Dekart (1596-1650) falsafasida dualizm asosiy o‘rin tutadi. Uning fikricha matyeriya va
ruh borligning asosida yotadi va xudoga bo‘ysunadi. Olam, Dekart fikricha cheksiz va abadiy, u
inson tafakkuriga bog‘liq bo‘lmagan holda rivojlanadi va takomillashadi. R. Dekartning «Men fikr
qilayapman, demak men mavjudmany degan fikri faylasuflar orasida mashhur bo‘lib hisoblanadi.
Bilishda fikr va sezgilarning ahamiyatini nihoyatda ortigcha deb bilgan R. Dekart ratsionalizm
ta’limotining asoschisi bo‘lib hisoblanadi. Uningcha insonning fikrlashi va mulohaza qilishi
shubha ostiga olib bo‘Imaydigan jarayondir, undan boshqa hamma narsani tekshirish shubha ostiga
olish mumkin. Dekart o‘sha zamonning eng buyuk matematiklaridan biri bo‘lib, 0z davrida aniq
fanlar sohasida katta ahamiyat kasb etgan deduksiya usulini falsafaga kiritgan olim bo‘lib
hisoblanadi.

Lametri va Gelvetsiy, Didro va Golbax o‘z davrida fransuz hayotida nihoyatda katta
ahamiyatga ega bo‘lgan milliy davlatchilik, inson erkinligi va haq-huquglari muammolariga
alohida e’tibor garatganlar. Fransuz millatini ma’naviy jihatdan yuksaklikka ko‘tarish va ma’rifatli
xalgga aylantirish uchun o°z asarlarida ana shu qadriyatlarga yerishishning yo‘llari va usullarini
ko‘satib byerganlar.

Ular tomonidan yaratilgan ko‘p tomlik «Ensiklopediya» o‘sha zamonning ma’naviy
muammolarini ma’rifatli yo‘l bilan hal qilish usullari va imkoniyatlari ko‘rsatib byerilgan
«YYevropa qomusi» darajasiga ko‘tarilgan edi. Bu kitobni yaratishda boshqa ko‘pgina
ma’rifatparvar fransuz olim va mutaxassislari ham gatnashgan bo‘lib, o‘zining ahamiyati,
muammolarining umuminsoniy nugtai nazaridan echilishi, xalqchilligi va tilining fransuz millati
hayot tarziga yaqinligi bilan ensiklopediya XVIII asr Yevropasining tengi yo‘q kitobi edi. Aynan
ana shu kitob mualliflari o‘zlarining boshqa asarlari va faoliyatlari bilan 1789-1884 yillardagi
Fransuz ingilobi gabul qilgan «Inson va grajdanlar huquqlar dekloratsiyasi»nda ilgari surilgan
umuminsoniy qadriyatlarni jamiiyat taraqqiyotining eng ustivor ma’naviy mezonlariga
aylantirdilar.
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Nemis falsafasi. XVII1 asrning oxiri va XIX asrning boshlarida Germaniya boshqga g’arbiy
YYevropa mamlakatlariga nisbatan iqtisodiy va siyosiy jihatdan qolog edi. Ammo fransuz
inqilobining kuchli ta’siri ostida shunday falsafiy ta’limot vujudga keldiki, uning shakllanishida
tabiatshunoslik va ijtimoiy fanlarning rivoji asosiy o‘rinni egalladi. Fizika va ximiya fanlari
yutuglarga yerishdi, tabiatni o‘rganishga katta e’tibor byerila boshlandi. Matematika fanida yangi
ixtirolar gilindi. Bu ixtiro va yutuglar hamda insoniyat jamiyatining rivoji hagidagi nazariyalar
borligni o‘rganishning uslubi va nazariyasi bo‘lib xizmat qiladigan rivojlanish haqidagi g‘oyalarni
ishlab chiqishni tarixiy bir zaruriyat qilib qo‘ydi. Mana shunday tarixiy sharoitlar taqazosi bilan
XVII1 asrning 11 yarmi va X1X asr boshlarida nemis falsafasi vujudga keldi.

Nemis falsafasining asoschilaridan biri Immanuil Kant (1724-1804) fagat mashhur
faylasufgina bo‘lib qolmasdan, yirik tabiatshunos olim hamdir. Kant tomonidan yaratilgan gaz
holatidagi ulkan tumanlikdan quyosh sistemasining kelib chigishi hagidagi nazariya hozirgi davrda
ham astronomiya sohasidagi eng muhim ta’limotlardan biridir. Kantning tabiiy-ilmiy garashlari
tabiat hodisalarini metafizik ruhda tushuntiruvchi ta’limotlarga zarba byerdi. Kant o‘z davri
tabiatshunosligi yerishgan yutuglarni fagat Koinot tuzilishi masalasiga emas, shu bilan birga
Koinot genezisi va rivojlanishi masalalariga ham tatbig gildi. Kantning inson irglarining tabiiy
kelib chigishi hagidagi nazariyasi ham muhim ahamiyatga ega.

Kant ta’limoti bo‘yicha, falsafaning eng muhim muammolari bo‘lmish — borlig, axloq,
degan masalalarini tahlil gilish uchun eng avvalo, inson bilimining imkoniyatlari va chegaralarini
aniglamoq kerak. Bizning bilimlarimiz narsaning hodisasini, ya’ni bizga qanday holatda namoyon
bo‘la olishini (fenomen) bila oladi. Ular bizning tajribamiz mazmunini tashkil qiladi. «Narsa
o‘zida»ning bizning sezgi a’zolarimizga ta’siri natijasida sezgilar xaosi vujudga keladi. Bu xaos
bizning aqlimiz quvvati bilan tartibga solinadi va bir butunga aylantiriladi. Biz tabiat qonunlari
deb bilgan narsalar aslida agl tomonidan hodisalar dunyosiga Kiritilgan alogadir. Boshgacha qilib
aytganda, bizning aqlimiz tabiatga qonunlar kiritadi. Lekin hodisalar dunyosiga inson ongiga
bog‘liq bo‘lmagan narsalarning mohiyati, ya’ni «narsa o‘zida» mos keladi. Ularni mutlaq bilish
mumkin emas. «Narsa o‘zida» biz uchun faqat aqgl bilan bilish mumkin bo‘lgan, lekin tajribadan
kelib chigmaydigan mohiyatdir. Kant inson aglining cheksiz qudratiga ishonchsiz garaydi. Inson
bilimining nisbatan cheklanganligiga u ma’lum axloqiy ma’no byeradi. Uningcha, agar inson
mutlaq bilimga ega bo‘lsa, unda axloqiy burchni bajarishi uchun kurash ham, intilish ham
bo ‘Imasdi.

Kant ta’limoti bo‘yicha, makon va zamon g‘oyalari insonga uning tasavvurlaridan oldin
ma’lumdir. Makon va zamon real emas, balki faqat tushunchada, g‘oyalardadir.

Bilish nazariyasida Kant dialektikaga katta o‘rin byeradi. Qarama-garshilikni bilishning
zaruriy omili sifatida garaydi.

Kant falsafada katta o‘rin qoldirdi. Uning vafotidan keyin nemis falsafasining rivoji Hegel
(1770-1831) ijodida o‘zining yuksak cho‘qqisiga yerishadi. Hegel dialektikaning qonunlari va
kategoriyalari haqidagi ta’limotni rivojlantirdi. Falsafa tarixida birinchi marta bir tizimga solgan
holda dialektik logikaning asosiy goidalarini ishlab chiqdi. O‘sha davrlarda hukmron bo‘lgan
metafizik fikrlash wuslubini tanqid qildi. Kantning «narsa o‘zida» haqidagi ta’limotiga
qaramaqarshi qilib, shunday ta’limotni ilgari surdi: «Mohiyat namoyon bo‘ladi, hodisa mohiyatdan
ajralmasdir». Hegelning ta’kidlashicha, kategoriyalar borligning ob’ektiv shakllaridir. Borligning
asosida esa, «dunyoviy aql», «mutlag g‘oya» yoki «dunyo ruhi» yotadi. O‘z-o‘zini anglash
jarayonida dunyoviy aql uch bosqichni bosib o‘tadi:
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1. O‘z-o‘zini anglovchi mutlaq g‘oyaning o‘z xususiy qobig‘ida bo‘lish bosqichi;
tafakkur jarayonida, ya’ni bu holatda g‘oya dialektika kategoriyalari va qonunlari tizimida o‘z
mazmunini, mohiyatini namoyon giladi. Bu bosgich Hegel falsafasining mantiq bosgichidir;

2. Foyanning o‘zidan «begonalashuvi» ya’ni tabiat hodisalari shaklida namoyon
bo‘lish bosqichi, ya’ni bu bosqichda tabiatning o‘zi rivojlanmaydi, faqat kategoriyalar sifatida
rivojlanadi. Bu bosqgich Hegelda tabiat falsafa bosqichidir;

3. Foyaning tafakkurda va insoniyat tarixida rivojlanish bosqichi. Bu bosgich Hegel
falsafasida ruh falsafasi bosqichidir. Mana shu yakuniy bosqichda mutlaq g‘oya o‘ziga qaytadi va
0°zining inson ongi va o°‘z-o°zini anglash shaklida o‘z mohiyatiga qaytadi.

Rivojlanish g‘oyasi Hegel falsafasini qamrab olgan. Uning ta’kidlashicha, rivojlanish tor
doira ichida emas, doimiy, quyidan yuqgoriga garab boradi. Mana shu jarayonda miqgdor
o‘zgarishlarining tub sifat o‘zgarishlariga o‘tishi yuz byeradi. Rivojlanishning manbai esa har
ganday o°z-o‘zidan harakatning sababi bo‘lgan garama-garshilikdir. Hegel falsafasida borliqg
dialektik o‘tishlar zanjiri sifatida bayon qilingan.

Hegel fikricha, tarix dunyoviy ruhning yoki mutlaq g‘oyaning rivoji sifatida namoyon
bo‘ladi. Umuman tarix bu mohiyatan fikrning, aqlning o‘z-o‘zidan rivoji tarixidir. Hegel
ta’limoticha, aqgl tarixda shunday namoyon bo‘ladiki, unda har bir xalq ruh o‘z-o0‘zini anglab,
tobora yuqorilab borishiga o‘z hissasini qo‘shish huquqini oladi. Lekin bu jarayon qandaydir
tartibsiz (xaotik) amalga oshmaydi. Hegel umumjahon tarixini to‘rt bosqichga bo‘ladi: 1. Sharq
dunyosi; 2. Yunon dunyosi; 3. Rumo dunyosi; 4. German dunyosi:

Insoniyat tarixini mana shunday bosqichlarga bo‘lib, ularga baho byerishda Hegel ochiqdan-
ochiq irqchilik ruhidagi ta’limotga yuz tutadi. Uningcha, sharq xalqlarida yerkinlik bo‘lgan, faqat
yagona zo ‘ravon hukmronning yerkinligi tan olingan. Shuning uchun bu xalqlardagi yerkinlik —
bir tomondan hukmronning zulmi, hirslarning keng quloch yoyishi, ikkinchi tomondan ko‘r-
ko‘rona, so‘zsiz bo‘ysunish xalq ruhiga xos bo‘lgan bir xususiyat bo‘lgan. U yunon-rumo
dunyosida esa, erkinlik bo‘lgan, lekin ular juda cheklangan, faqat ayrim kishilar uchun amal qilgan.
Shuning uchun yunon-rumo dunyosining davlatchiligi qullikni inkor gilmagan. Lekin yunon va
rumo dunyosi xalq ruhi har xil yo‘nalishda bo‘lgan. Agar yunon dunyosiga xos bo‘lgan narsa
«go‘zal shaxslilik» prinsipi bo‘lsa, rumo dunyosiga xos bo‘lgan prinsip mavhum umumiylikdir.
Hegelning da’vosicha, faqat german xalqglarida to‘liq erkinlik bo‘lgan. Bu xalqglar o‘z tarixiy
rivojlanishlarida islohotchilik (reformatsiya), 1789 yil Fransuz ingilobi mevalaridan bahramand
bo‘lganlar. Fagat ulargina umumiy fugarolik va siyosiy yerkinlikka yerishganlar. Hegelning
ta’kidlashicha, aqlga muvofiq davlatchilikni o‘rnatgan fagat gyerman xalgigina umumjahon —
tarixiy jarayonning haqiqiy timsolidir.

Hegel umumiy falsafiy sistemasi ham, uning yaratgan metodi ham boshga kamchiliklardan,
ichki garama-qarshiliklardan holi emas edi. Chunki uning falsafiy ta’limotida bilimning ob’ektiv
asosi mutlaq ruhdir, magsadi esa shu mutlaq ruhning o‘z-0‘zini anglashidir, oxirgi bosqich o‘z-
o‘zini anglash bilan yakunlanadi. Hegel falsafasi mana shu masalani amalga oshirishga qaratilgan.
Shunday qilib Hegelning sistemasi va metodi o‘rtasidagi garama-qgarshilik cheklanganlik va
cheksizlik o‘rtasidagi qarama-qgarshilikdir.

XIX asrning oxiridan boshlab g‘arb mamlakatlarida Hegel falsafasi atrofida turli falsafiy
maktablar va oqimlar vujudga keladi. Bu falsafiy maktablar ichida ma’lum nufuz va ta’sirga ega
bo‘lgan oqim «yosh hegelchilar» oqimi edi. Bu oqimning o‘sha davrdagi asosiy namoyandalari
orasida aka-uka Bruno va Edgar Bauyerlar alohida ajralib turar edi.
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Dastlab mana shu oqimga mansub bo‘lgan K. Marks (1818-1883) va F. Engels (18201895)
keyinchalik materialistik jihat va ateistik tamoyillar ustuvor bo‘lgan, qaramaqarshiliklarning
kurashi tamoyili mutlaglashtirilgan oz ta’limotini ishlab chiqdilar. Uning asosiy nazariyalarini
hayotga tatbiq qilishga da’vat qildilar. Ularning ta’limoti marksizm falsafasi degan nom oldi.
Keyinchalik bu falsafa sotsialistik lager deb atalgan mamlakatlarda davlatning mafkuraviy
doktrinasiga aylandi, «ilmiy kommunizm» g‘oyalari asosida insoniyat tarixining tabiiy jarayonini
proletariat diktaturasi deb atalgan davlat va hokimiyat yuritish usuli orqali zo ‘rlik bilan o°zgartirish
ta’limotini ko ‘pchilik ommaga, siyosiy partiyalarga, mafkuraga singdirishga harakat qildi.

Yangicha falsafiy tafakkurga asos solgan olimlar orasida ko‘pchilik nemis olimi Artur
Shopengauer (1788 — 1860) garashlarini tilga oladi. Shopengauer olamdagi barcha mavjud
narsalarni irodaning namoyon bo‘lishi, irodani esa ongsiz ko‘r-ko‘rona intilish tarzida tushunadi.
Maxluqgotlarning instinktlari, xatti-harakatlari — irodaning namoyon bo‘lishidir. Inson faoliyati
ham aqldan begona bo‘lgan irodaning natijasidir. Shuning uchun inson mohiyati irrotsional asosga
ega. Aql esa tasodifiydir. Inson hayoti doimo aylanib turgan iroda g‘ildiragiga bog‘liqdir.

Shopengauer ta’limotini davom ettirgan nemis faylasufi Fridrix Nitsshe (1844-1900)
fikricha, «borligning eng chuqur mohiyati hokimiyatga erishish uchun bo‘lgan irodadir.» Nitsshe
inson borlig‘ida maxluqlik va xoliglikni birlashib ketganini asoslab byerishga harakat qildi. Uning
diyorimizda bundan ikki yarim ming yil mugaddam shakllangan zardushtiylik ta’limotini o‘rganib
yaratgan «Zardusht tavallosi» asarida kuchli shaxslarni tarbiyalash g‘oyasi ilgari surilgan. U o‘z
ortidan irodasiz kishilar ommasini yetaklashga qodir bo‘lgan irodasi kuchli shaxslarni tarbiyalash
tarafdori bo‘lgan. Nitsshening sivilizatsiya va madaniyatning so‘nishi va barham topishi
to‘g‘risidagi g‘oyasiga asoslanib, 1918 yilda G. Shpenglyer «YYevropaning so‘nishi» degan
asarini yozadi.

O‘tgan asr oxiri olimlari ijtimoiy inqiroz va ma’naviy turg‘unlikdan chiqishning yo‘lini
Farbda klassik falsafiy myerosga murojaat etishda va uni qayta tiklashda ko‘rdilar. Shu zaylda
«Orgaga Kantga» shiori ostida neokantchilik, «Orqaga Hegelga» shiori ostida esa neohegelchilik
paydo bo‘ldi.

Neotomizm — XX asrdagi eng yirik diniy-falsafiy oqim bo‘lib, u o‘rta asrlardagi (XIII asr)
Foma Akvinskiyning ta’limotini qaytadan tikladi. U (neo — yangi, tomizm — «fomay,
transkripsiyada «toma» bo‘lib o‘zgargan) Foma Akvinskiyning yangi, zamonaviy ta’limoti
demakdir. Bu ta’limotga ko‘ra, ilm va e’tiqod o‘rtasida to‘la muvofiglik, uyg‘unlik bor. Ular
birbirini to‘ldirib turadi, har ikkisi ham xudo tomonidan byerilgan xaqiqat.

Neotomizm vakillari fikricha, ilm etmagan joyda e’tiqod qo‘llanishi kyerak. Lekin bu e’tiqod
ko‘r-ko‘rona, shunchaki ishonch bo‘lmay, balki mantigan tyeran anglangan e’tiqod bo‘lishi
kyerak. Xudoning mavjudligini falsafa turli mantiqgiy usullar orqali isbot gilishi lozim. Shunday
qilib, falsafaning vazifasi dinga xizmat gilishdan iboratdir.

Neotomistlar dunyoni, jamiyatni xudo yaratgan, jamiyat taraqqiyoti xudoning rejasi asosida
boradi, deydilar. Diniy teologiya oqimi bo‘lganligidan neotomizm albatta, ilohiy qadriyatlarni
ustuvor qo‘yadi. Ammo u din va uning jamiyatdagi o‘rniga, o‘zining nomi kelib chigishiga sabab
bo‘lgan, Foma Akvinskiy zamonidan farqli yondoshadi. Fomadan keyingi davr Yevropada
xristianlikning sofligini saqlash g‘oyasi, asta-sekin mutlaqlashib, o‘rta asr aqidaparastligining
ma’lum ko‘rinishlaridan biri-inkvizitsiyaga olib kelgan edi. Bu esa hurfikrlilik, ilm-fandagi
yangilikka garshi kurashga aylanib ketgan edi. Lekin inson huquqlari, fikr yerkinligi demokratiya
belgisiga aylangan XX asrda bunday o‘taketgan aqidaparstlikka o‘rin yo‘q. Neotomizm hozirgi
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sivilizatsiyali dunyoda sivilizatsiyalashgan ta’limot sifatida maydonga chigmoqda. O‘z navbatida
bu demokratiya ustivor bo‘lgan hayot tarziga muayyan darajada mos keladi.

Neokantchilik XIX asr o‘rtalarida shakllangan va XX asr boshlarida rivojlangan edi. Uning
vakillari I. Kant 0‘z davrida qo‘ygan ilmiy bilishning umumiyligi va zaruriyati haqidagi hamda
tajribaviy aql haqidagi muammolarni tahlil etadilar. Bu ta’limotga ko‘ra, inson dunyoga bir marta
keladi, shuning uchun har bir insonning hayoti 0‘zi uchun eng oliy magsaddir. Shunday ekan, inson
hayotidan kimdir o‘z magsadlarini amalga oshirish uchun vosita sifatida foydalanishi mumkin
emas. erkin mavjudot deganda, Kant izdoshlari o‘zi xohlagan ishlarni qiluvchi kishini emas, balki
jamotchilik manfaatiga garshi yurmaydigan, unga zid ish qilmaydigan, ammo o°‘z haghuquqlarini
yaxshi biladigan insonni nazarda tutadilar.

XX asrga kelib, fan va texnika taraqqiyoti bilan ilmiy tafakkur va til muammolarini falsafiy
tahlil qilishga qiziqish nihoyatda ortdi. Bu yo‘nalishda ishlayotgan eng yirik ogimlarga
neopozitivizm, strukturalizm va germenevtika kabi falsafiy garash namoyondalari misol bo‘ladi.

Neopozitivizm ogimining yirik namoyandalari Karnap, Ayyer, Rassel, Vitgenshteyn va
boshqalardir. Neo — yangi; pozitiv — ijobiy degan ma’noni anglatadi. Nepozitivizm G’arbda
X1X asrning 20 — yillarida paydo bo‘lgan, asoschisi XIX asrda yashagan Ogyust Kontdir. Uning
fikricha, falsafa aniq fanlar taraqqiyotisiz mavjud bo‘la olmaydi. Falsafa — ob’ektiv reallikni
emas, balki anig fanlar gilayotgan ilmiy, ya’ni ijobiy (pozitiv) xulosalarni o‘rganib, tahlil qilib
ularni mantigan bir tartibga, sistemaga solishi kyerak.

Kont falsafaning o‘zi mustaqil ravishda ob’ektiv dunyo to‘g‘risida hech ganday aniq bilimlar
byerishi mumkin emas, u shu paytgacha yig‘ilgan bilimlarni formal logika gonunlari asosida tahlil
etishi va gayta baholashi, uni «absolyut g‘oya, ruh» to‘g‘risidagi ortiqcha fikrlardan tozalashi
kyerak va yangi falsafani yaratishi kyerak, deb ta’lim byergan.

Neopozitivistlar verifikatsiya prinsipini ilgari suradilar (lot. Vyeritas — xagiqat.) ularning
fikricha, fagat tajribada o°‘z tasdig‘ini topgan bilimgina haqiqiydir. Lekin nazariy, mavhum
bilimlarning hammasini ham tajribada ekvivalentini topish, aynan shunday ekanligini isbot qilish
mumkin emasligi tufayli bu prinsip keyinchalik inkor etildi.

Shundan so‘ng postpozitivizm (ya’ni keyingi pozitivizm) vakili K. Poppyer
falsifikatsiyalash metodini ilgari surdi. Bunga ko‘ra, inson ba’zi nazariy bilimlarning xaqiqatligini
emas, xato ekanligini isbotlashi kyerak. Oxir-ogibatda neopozitivizm vakillari falsafa bilimlarning
xaqiqiyligini mantigiy — lingvistik usul orgali isbotlashi va sistemalashtirishi kyerak, degan
xulosaga keldilar. XX asrning 60 — 70 yillariga kelib, neopozitivizmning mavgei kamayib, asosiy
o‘ringa strukturalizm va gyermenevtika chiqdi.

Strukturalizm (asosiy vakillari Levi — Stross va Fuko) bilishda strukturaviy usulning
ahamiyatini mutlaglashtiradi. Bu ogim tarafdorlari narsa va hodisaning strukturasini bilish uning
ob’ektiv mohiyatini bilish demakdir, deb hisoblaydilar. Masalan Levi-Stross mifologik tafakkurni
tahlil etib, turli joylarda yashagan gadimgi gabilalar va xalglar yaratgan afsonalarning umumiy
strukturaga ega ekanligini isbot gildi. Uning fikricha, bu afsonalarning asosiy mazmuni bir-biriga
to‘la muvofiq keladi. Insoniyatning ilmiy tafakkuri ham bu ta’limotga ko‘ra shunday prinsipga,
umumiy mantigga ega.

Germenevtika — gadimgi yunon afsonalaridagi xudolarning xohish va irodasini insoniyatga
tushuntirib berish uchun yerga yuborilgan elchisi — Germes nomi bilan ataladi. Demak,
germenevtika — tushunish, tushuntirish, tahlil etish g‘oyalariga asosiy diqqatini qaratadi.
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Jamiyat, bu ta’limotga ko‘ra, kishilar o‘rtasidagi muloqotga asoslanadi. Muloqot jarayonida
madaniy, tarixiy va ilmiy qadriyatlar yaratiladi. Shuning uchun falsafaning asosiy vazifasi
hayotning ma’nosini, mohiyatini kishilar o‘rtasidagi muloqotdan qidirishdan iborat.

Bu oqim vagqillari Shleyermaxyer va Diltey fikricha, biror bir tarixiy manbaning to‘g‘ri tahlil
etilishi tadqiqotchining davr xususiyatlarini to‘la his etishi, tushunishi bilan bog‘lig.

Hozirgi davrda bu ta’limotning ko ‘plab tarafdorlari mavjud.

XX asrning 30 — yillariga kelib «ekzistensial falsafa» rivojlandi. Ekzistensiya — tom
ma’noda mavjud bo‘lmoq demakdir. Ekzestensializm nihoyatda xilma-xil yo‘nalishdagi
ta’limotlarni insonning ma’naviy dunyosi, inson taqdiri, yerkinligi g‘oyalari asosida
umumlashtirdi.

Bu muammolarning talqini, aynigsa, jjodkor ziyolilar o‘rtasida ommaviy tus oldi. Shuning
uchun ekzistensial falsafa bu davrda eng keng tarqalgan oqim bo‘lib qoldi.

Ekzistensializm vakillari asosan ikki yo‘nalishga bo‘linadilar. Biri — dunyoviy (Xaydegyer,
Sartr, Kamyu) va ikkinchisi diniy (Yaspyers, Marsel) bo‘lib bunday bo‘linish nisbiydir.

Xaydegyer, Sartr, Kamyularning ta’limotiga ko‘ra, inson o‘zining yaratish jarayonini o‘zi
yerkin amalga oshiradi. Insoniyat oldida ulkan imkoniyatlar mavjud bo‘lib, ulardan qaysi birini
tanlashda u yerkindir. Demak, inson o‘z mohiyatini o‘zi yerkin belgilaydi, uning kim bo‘lib
etishishi faqat uning o‘ziga bog‘lig. Shu ma’noda, inson doimo rivojlanib boradigan,
tugallanmagan loyihaga o‘xshatiladi. Yerkinlik insonning o0‘zi tomonidan yaratiladigan ichki ruhiy
holati tarzida talqin etiladi. Insonga byerilgan imkoniyatlarni tanlash nihoyatda mas’uliyatlidir,
chunki bunda inson 0°‘zi, boshqgalarni hamda uni o‘rab turgan olamni ham qayta yaratadi.

Diniy ekzistensializm vakillari Yaspyers va Marsel fikricha, inson o‘z yerkin faoliyati
davomida xudoga garab unga etishish uchun, kamolot tomon harakat giladi. Hagiqiy yerkinlik
insonga tahlikali onlarda, tashvishda, yolg‘izlikda namoyon bo‘ladi. «ahlika, mas’uliyat sof
yerkinlikning o‘zidir, fagat shunday sharoitda inson o‘zini to‘laligicha anglaydi. Hayot va o‘lim,
qgo‘rqinch, dahshat tushunchalari bu ta’limotning markaziy tushunchalaridir. Ekzistensialistlar
fikricha, olam ma’nosiz va uni bilib bo‘lmasligi abadiy, inson umri o‘tkinchi bo‘lganligi uchun
ham dahshatlidir.

Yangi zamon falsafasining yana bir ogimi pragmatizm AQSHda keng targalgan. Umuman
olganda, «pragmatizm» foydali faoliyatga undovchi, «foydaga» ganday qilib yerishish yo‘llari va
usullari haqida mulohaza yurituvchi ta’limotdir. Bunda «foyda» tushunchasi «tajriba», «haqigat»
tushunchalari bilan aynanlashtiriladi.

Pragmatizm ta’limotining yirik namoyandalari CH. Pirs, U. Djems, J. Dyui va boshqalardir.
Ularning ta’limotida olamning o‘zgaruvchanligi oz ifodasini topgan. Ular tajribani turli tasodif va
kutilmagan vaziyatlarni o°‘zida mujassamlashtirgan, ongimizdan tezkor garorlarni gabul gilishni
talab etuvchi hodisalar majmui sifatida ta’riflaydilar.

Insonning xatosiz faoliyat ko‘rsatishi uchun uning xatti-harakatlarini boshgarib turuvchi
vosita — intellektdir. J. Dyui fikricha, intellekt insonni o‘rab turgan olamdan nusxa oladi, hamda
unga muhitga moslashishga yordam byeradi. Pragmatizm falsafasining magsadi insonga olamda
0°‘z o‘rnini topishga yordam byerishdan iborat. Dyui tajriba natijasining «foydali» tomoniga
e’tiborini qaratadi. Djems fikricha, haqiqat foydali bo‘lgan narsa yoki hodisadir.

Pragmatizm AQSH ijtimoiy-madaniy hayotining gadriyatlarini ifoda etib, u yerdagi
ishbilarmonlar, menedjyerlar, siyosatchilar va davlat arboblari o‘rtasida keng tarqalgan.
Amyerikaliklar bu ta’limotning nazariyotchilarini halgning dunyoqarashi o‘zgarishida, hozirgi
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amyerikacha hayot tamoyillarini keng ommaga singdirishda katta xizmat gilgan faylasuflar sifatida
qadrlaydilar. Masalan, J. Dyuini «Amyerikaning Arastusi» deya hurmat bilan tilga oladilar.
Jamiyat taraqqgiyotiga oid g‘oyalar tahlili falsafada antik davrlardan, Suqrot va Aflotun
zamonlaridan boshlab shakllana boshlagan. Bu g‘oyalarning rivojida XVII-XVIII asrlarda
yashagan italiyalik faylasuf Dj. Viko, XVIII asrda yashagan 1.G. Gyerdyer va aynigsa, nemis
falsafasining yirik namoyondasi Xegel katta hissa qo‘shganlar. Jamiyat taraqqiyoti to‘g‘risidagi
ta’limotlar orasida tadrijiy taraqqiyot va inqilobiy sakrashlar yo‘lidan borishni ilgari suradigan
ta’limotlar talaygina. Ko‘pchilik tadrijiy yo‘lni ma’qul ko‘radi va biz yuqorida tilga olgan
faylasuflarning aksariyati ana shunday garash tarafdori.
Keyinchalik sobiq ittifoqda hukmron mafkuraga aylangan bu ta’limot dastlab K. Marks va
F. Engels yozgan «Kommunistik partiya manifestinda bayon qilingan. Uning nazariy asoslari K.
Marksning «Kapital», F. Engelsning «Anti-Dyuring» va «Tabiat dialektikasi» asarlarida ta’riflab
byerilgan bo‘lib, 1jtimoiy hayotda salbiy oqibatlarga olib keldi. U borliq tushunchasini matyeriya
bilan aynanlashtirgan, ruhni butunlay inkor gilgan, matyerializm va ateizmni mutlaglashtirgan.
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REJA:

Borlig tushunchasi va uning mohiyati.

Falsafa tarixida borlig muammosi.

Borliq shakllarining tasnifi: tabiat borlig‘i va ma’naviy borliq, ijtimoiy borliq va inson borlig‘i.
Harakat - materiyaning yashash sharti.

Makon va vaqt - borligning fundamental shakllari.

Tayanch tushunchalar: Makon, virtual borlig, ijtimoiy borliq, inson borlig‘i, borliq shakllari
«borliq» kategoriyasi, «vujudi vojib», «vujudi mumkin», borliq va yo‘qlik, olam va odam
evolyutsiyasi, olamning paydo bo‘lishi, substansiya, intellektual intuitsiya, deduksiya, monizm,
plyuralizm, dualizm, olamning chekliligi va cheksizligi, harakat, rivojlanish, o‘zgarish,
o‘zgaruvchanlik, harakat va harakatsizlik, taraqqiyot, o‘z-o‘zidan harakat, barqarorlik, muvozanat,
mexanik harakat.

Borliq tushunchasi va uning mohiyati. Biz dunyo, materiya tuzilishi, makon,vaqt, harakat,
hayot, ong va shu kabilar hagida tasavvur hosil gilish uchun asosan fizika, astronomiya va biologiya
kabi tabiatshunoslik fanlariga murojaat etamiz. Lekin bu falsafada borliq muammolari o‘rganilmaydi,
degan ma’noni anglatmaydi.O‘quv kurslarida asosiy falsafiy muammolarni o‘rganish odatda
ontologiyadan boshlanadi. Ontologiya falsafiy bilimlarning alohida sohasi bo‘lib, unda borliq va
yo‘qlik, mavjudlik va nomavjudlik muammolariga doir masalalarning keng doirasi o‘rganiladi,
shuningdek, mavjudlik sifatiga ega bo‘lgan barcha narsalarning mohiyati aniqlanadi. «Ontologiya»
atamasi falsafada fagat XVII asrdan beri ishlatiladi, lekin u yunoncha o‘zaklarga ega bo‘lib («ontos»
—«borlig», «logos» — «so0‘z», «ta’limoty), borliq haqidagi ta’limot degan ma’noni anglatadi.Ontologiya
falsafada alohida o‘rin egallaydi. Ikki yarim ming yillik faol falsafiy izlanishlar natijasida falsafiy bilim
tizimida ontologiyadan tashqari falsafaning muhim falsafiy mazmun kasb etadigan gnoseologiya,
aksiologiya, ijtimoiy falsafa, axloq, estetika, mantiq kabi tarkibiy qismlari paydo bo‘ldi. Lekin ularning
barchasi zamirida ontologiya yotadi. O‘z navbatida, ontologiya har qanday falsafiy dunyoqarashning
negizi hisoblanadi va shu tariqa o‘z tarkibiga kirmaydigan boshqa falsafiy muammolar talqinini ko‘p
jihatdan belgilaydi.

«Borlig» kategoriyasi. Aksariyat falsafiy tizimlarning kategoriyalar apparatini tashkil etadigan ko‘p
sonli falsafiy kategoriyalar orasida «borlig» kategoriyasi doimo markaziy o‘rinni egallaydi. CHunki u
har ganday predmet, hodisa, vogea va shu kabilarning eng muhim xususiyatini, ularning mavjud
bo‘lish, bevosita yoki bilvosita namoyon bo‘lish, o‘zaro ta’sirga kirishish qobiliyatini aks ettiradi. Bu
inson 0°zligini va o°zini qurshagan borligni anglashga ilk urinishlaridayoq duch keladigan har qanday
ob’ektning, borliq har ganday qismining umumiy xossasidir.

Inson aqlli jonzot sifatida shakllanish jarayonining ilk bosqichlaridayoq o‘z dunyoqarashining negizini
tashkil etadigan muhim savollarga javob topish zaruriyati bilan to‘qnash keladi:

1. «Men kimman?»

2. «Meni qurshagan borligning mohiyati nimada?»

3. «Borliq qanday va qaerdan paydo bo‘lgan?»

4. «Dunyoni nima yoki kim harakatlantiradi?»

5. «Dunyoning rivojlanishida biron-bir magsad, magsadga muvofiqlik, mo‘ljal bormi?»

Inson bunday savollarga javob berishga kirishar ekan, uning ongi, avvalo, 0°‘zi nima bilan bevosita ish
ko‘rayotganini qayd etadi. Buni aniq anglamasdan, u o‘zining dunyo haqidagi mulohazalarini aniq-
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ravshan narsalarni qayd etishdan boshlaydi. SHu tariga inson va uning ongi o°zini qurshagan barcha
narsalar, avvalo, mavjud bo‘lish qobiliyatiga ega ekanligiga ishonch hosil giladi.

Borliq kategoriyasi esa xuddi shunday eng umumiy tomonni; ya’ni hamma moddiy va
ma’naviy predmet va hodisalarni realligini ifodalaydi. Ikkinchi yo‘nalish vakillari esa, borliq avvalo,
mavjudlik orkali ifodalanar ekan borliq kategoriyasini ishlatishda ehtiyoj yo‘q, chunki borliq
tushunchasi mavjudlik tushunchasiga nisbatan hech bir yangilik bermaydi deyishadi. Gap shundaki,
borlig falsafiy kategoriya sifatida fagat mavjudliknigina ifodalab golmasdan, balki mavjudlikka
nisbatan umumiyrok va kengroq mazmunga ega bo‘lgan reallikni bildiradi.

Cauiépanap

XauBOHOT
AYHEcU

Shunday qilib, borlig masalasi insonning dunyoni oqilona anglash yo‘lidagi ilk urinishlaridayoq duch
kelgan barcha masalalarning negizi hisoblanadi. Muayyan narsalar mavjudligi yoki mavjud emasligi
masalasi inson falsafiy mulohaza yurita boshlagani zahotiyoq uning diqqat markazidan o‘rin oldi. Mifo
logiyaning bosh vazifasi — «borligni kim yaratgani» haqida gapirib berishni falsafa «borligning
nimaligi, u qaerdan paydo bo‘lgani va qaerga yo‘qolishi»ni oqilona tushuntirish bilan almashtirgani
tasodifiy emas. Bunday tushuntirishga urinish jarayonida faylasuflar barcha zamonlarda quyidagi
savollarga javob topish zaruriyati bilan to‘gqnash kelganlar:

» falsafiy kategoriya sifatidagi «borlig» nima?

« bu atama nimaga nisbatan tatbiq etilishi mumkin?

* unga qanday falsafiy ma’no yuklanadi?

Bu savollarga keng javob berish falsafa tarixiga ham, mazkur tushunchaning etimologiyasiga ham
murojaat etishni nazarda tutadi. Mazkur dastur bo‘yicha ta’lim oluvchilar tarixiy-falsafiy kurs bilan
tanish bo‘lishlari lozimligini hisobga olib, bu erda faqat falsafiy tafakkur tarixiga qisqacha to‘xtalamiz
va mazkur muammoni anglab etish jarayonidagi muhim bosqgichlarinigina gayd etamiz. Borliq
tushunchaning etimologiyasi. «Borlig» falsafiy kategoriyasi na fagat eng muhim, balki boshqa
kategoriyalar orasida aynigsa, ko‘p ishlatiladigan kategoriya hisoblanadi. Bu holni shu bilan izohlash
mumkinki, uning kelib chiqishi dunyoning aynigsa, keng tarqalgan tillarida ayni bir ma’no —
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«bo‘lish»,«mavjud bo‘lishy, «hozirliky, «hozir bo‘lish», «mavjudlik»y ma’nolarini anglatadi.
Jahonning aksariyat tillarida yuqorida sanab o‘tilgan va ma’no jihatidan unga yaqin fe’llar negizini
tashkil etadigan «bo‘lmoq» fe’li, o‘zining bevosita ma’nosidan tashqari, yordamchi fe’l sifatida ham
faol ishlatiladi. Bu dalilga izohni inson tafakkuri tabiatidan izlash lozim bo‘lib, uning mantig‘i va
qonunlari fikrni bayon etishning til shakliga bog‘liq bo‘Imaydi, lekin, albatta, fikrlash mumkin bo‘lgan,
universal va o‘zgarmas sifatida amal qiladigan va shu sababli har qanday mulohazaning tayanch
nuqtasi bo‘lib xizmat qilishi mumkin bo‘lgan nimagadir tayanishi lozim. Fikr qaratilgan narsa
mavjudligi (yoki mavjud emasligi)ning ayni shu dalili har ganday tilning ilk jumlalaridayoq tom
ma’noda universal fe’l (yoki uning modifikatsiyalari) bilan aks ettiriladi: o‘zbek tilida — «bo‘lmoq»,
«bory, ingliz tilida — «is», nemis tilida — «ist»va hokazo.

Shunday qilib, «borlig» va «yo‘qlik» kategoriyalarining o‘ziga xosligi, betakrorligi va universal
ahamiyati shundan iboratki, ularning falsafiy ma’nosi tavsiflanadigan turli tillarda ular fe’ldan, aniqroq
aytgan da, «bo‘lmoq» fe’lidan (yoki uning inkoridan) hosil bo‘lgan tushunchalar hisob lanadi va
narsaning o°‘zini emas, balki uning mavjudligi yoki yo‘qligini ko‘r satadi. Masalan, stol bor, yomg*ir
yo‘q, oqlik bor, aks yo‘q, miya bor, g‘oyalar yo‘q va hokazo.Borliq tabiiy tillarda otlar, ravishlar yoki
ravishdoshlar bilan ifodalanadigan, ya’ni bilishda uning ob’ekti yoki sub’ekti sifatida amal qiladigan
tushunchalar bilan tenglashtirilishi mumkin emas. Ayni zamonda bu ob’ektlaryoki sub’ektlarning
birortasi ham uning borligi yoki yo‘qligini qayd etmasdan fikrlanishi mumkin emas. Borliq va yo‘qlik
dialektikasi. «Borliq bor, yo‘qlik esa — yo‘q», deganida, Parmenid ayni shu holga e’tiborni qaratgan.
Binobarin, yaxshi, yomon, to‘g‘ri,noto‘g‘ri, quvnoq, sho‘r, oq, qora, katta, kichkina kabi va shunga
o‘xshash sifatlar borligga nisbatan qo‘llanilishi mumkin emas. Borligni biron-bir koordinatalar
tizimiga joylashtirib bo‘lmaydi, uni faqat vaqtda fikrlash mumkin. Muxtasar qilib aytganda, borligni
har ganday vogelik ega bo‘ladigan umumiy, universal va betakror mavjudlik qobiliyati, deb tavsiflash
mumkin. Bu fikr esa amalda mavjud narsagina borligqa ega bo‘lishi mumkin, degan xulosa chiqarish
imkonini beradi.

«Yo‘qlik» har ganday tilda amalda mavjud bo‘lmagan narsa bilan tenglashtiriladi va boshgacha
tushunilishi mumkin ham emas. Boshgacha aytganda, yo‘qlik borligni inkor etadi va narsa, jism,
hodisa, ong... (ya’ni amalda mavjud bo‘lishimumkin bo‘lgan narsalar) o‘zligini yo‘qotgan holda
«yo‘qlik» atamasi ayni shuma’noda ishlatiladi va ular haqida ular «yo‘qlikka chekindi», mavjud emas
deyiladi. Lekin, sof falsafiy ma’noda bu fikrni to‘g‘ri deb bo‘lmaydi. Borliq va yo‘qlik o‘rtasida
dialektik o‘zaro aloga mavjud.

Birinchidan, dunyo haqgidagi hozirgi tasavvurlarga ko‘ra, biz yashayotgan Olam bo‘shligdan bino
bo‘lgan. Bo‘shliq materiyaning alohida holati. Bo‘shliq fizik borligning eng boy tipi, o‘ziga xos
potensial borliq sifatida namoyon bo‘ladi, zero unda mumkin bo‘lgan barcha zarralar va holatlar
mavjud, biroq ayni vaqtda unda aktual tarzda hech narsa yo‘q. Yana shuni ham e’tiborga olish lozimki,
fiziklar (D.A.Landau va boshqalar) nugtai nazaridan biz yashayotgan Olam ham dunyoda yagona
emas, chunki u rivojlanishning turli sikllarini boshidan kechirayotgan turli Olamlarning cheksiz
sonidan tashkil topadi. Shu ma’noda borliq va yo‘qlikning o‘zaro aloqasi ham nisbiy xususiyat kasb
etadi*’.

Ikkinchidan, amalda mavjud bo‘lgan narsaning ob’ektiv borlig‘i yo‘qlikka chekinadi, lekin, shunga
garamay u haqda gapirilayotgan, ya’ni u muayyan narsa sifatida fikrlanayotgan bo‘lsa, bu narsa ongda
mavjud bo‘ladi va o‘zining «ikkinchi»borlig‘ini saqlaydi, ayni holda u dastlabki ob’ektning nusxasi,
ideal obrazi bo‘lib qoladi. Shunday qilib, o‘tgan zamondagi borliq yo‘qlikdir, deb aytish mumkin.
Borliq doim hozirgi zamonda mavjud bo‘ladi, u fagat hozirgi zamonda o°‘zini namoyon etadi, basharti

1 Mamoxosa O.B. Matepus, NpOCTPaHCTBO M BpeMs ¢ TOUKH 3peHust pusuku XX Beka // OHTONIOIHS, THOCEOIOT s, JIOTHKA U

aranutideckas umocodus. —CII(6).: 1997 1. c. 93.
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u dolzarb va amalda namoyon bo‘lish imkoniyatiga ega bo‘lsa, agar upotensial, ya’ni axborot
manbalarida mavjud yoki uning paydo bo‘lishi ob’ektivrivojlanish mantig‘i bilan belgilangan bo‘lsa.
Amalda yo‘q bo‘lgan narsa haqidaideal obraz sifatida fikrlash mumkin. Boshqacha aytganda, unga
ideal obraz tarzidagi ideal borlig shakl-shamoyilini berish mumkin. O‘tmishga tatbiqan biz borliq
haqida fagat shu ma’noda so‘z yuritishimiz mumkin. Ayni shu ma’noda biz g‘oyalar, narsalar, vogealar,
tarixiy shaxslar yoki o‘zimizga yaqin odamlar to‘g‘risida so‘z yuritamiz, bunda ular yo‘qlikka
aylanmagani, balki yangicha mavjudlik, xotira tarzidagi o‘zgacha borliq kasb etganini nazarda tutamiz.
Shunday qilib, borliq falsafiy kategoriya sifatida dunyoni butun rang-barangligi va turli-tuman
namoyon bo‘lish shakllari bilan yaxlit aks ettirish imkonini beradi. Bunda narsalar, predmetlar,
hodisalar o‘z xususiyatlari, xossalari bilan jamuljam holda aks etadi. Dunyoni va uning tarkibiy qismi
bo‘lmish insonni bilish yo‘lidagi bu muhim gadam bilan dunyoning tabiati va mohiyati, uning
rangbarangligi, turli darajalari, ko‘rsatkichlari, ramz-alomatlari, shakllari va hokazolar hagidagi
mulohazalarning asosiy koordinatalar tizimi belgilanadi. Buning uchun mohiyat, hodisa, substansiya,
materiya, ong, makon, vaqt, qonun kabi yangi falsafiy kategoriyalar muomalaga kiritiladi. Inson o°zi
va umuman dunyo haqida o‘ylar ekan, odatda, muayyan narsalar va ayrim tabiiy hodisalar bilan ish
ko‘radi. Ayni vaqtda, u o‘zini qurshagan dunyoni sinchiklab o‘rganish va uning butun rangbarangligini
tushunib etish uchun muayyan tayanch nuqtasi bo‘lib xizmat qiladigan gandaydir asosning shak-
shubhasizmavjudligini gayd etadi. Falsafa tarixidan biz bunday asos sifatida, masalan, Sugrotdan
oldingi qadimgi yunon faylasuflarida tabiat elementlari, o‘rta asrlar falsafasida Xudo, Dekartda: «Men
fikrlayapman, demak mavjudmany, degan ongli inson amal qilganini ko ‘ramiz. Ammo inson bilishning
bu birinchi bosqichida to‘xtab qolmagan va o‘zini qurshagan borligning ko ‘p sonli turli-tuman holatlari
orasida qolgan barcha narsalardan sezilarli darajada farq giladigan narsalarni, borligning ayni shu
shakli vogelikning boshga shakllari va holatlaridan nima bilan farqg gilishini aniglashga harakat gilgan.

2. Falsafa tarixida borliq muammosi. Borliq muammosini falsafiy Borlig muammosini falsafiy
anglab etishga ilk urinishlar miloddan avvalgi birinchi ming yillikda vujudga kelgan gadimgi hind va
gadimgi xitoy falsafalaridayoq kuzatiladi. Xususan,«Veda»lar (Qadimgi hind tafakkurining ilk
yodgorliklari) va ularga diniy-falsafiy sharhlar — «Upanishada»larda yaxlit ma’naviy substansiya,
o‘lmas jon haqidagi g‘oyalar, shuningdek, dunyo haqidagi materialistik va ateistik tasavvurlar oz
aksini topgan. So‘nggi zikr etilgan tasavvurlarga muvofiq butun borligning negizini tabiiy asoslar —
olov, havo, suv, yorug‘lik, makon, vaqt tashkil etadi. Qadimgi Hindiston mutafakkirlari borlig sirining
tagiga etishga harakat qilar ekanlar, quyosh tunda qaerga ketadi, yulduzlar kunduzi qayoqqa yo‘qoladi
kabi savollarga javob topishga uringanlar va bu tasavvurlarni eng gadimgi kitob — «Rigveda»larda aks
ettirganlar.

Qadimgi Xitoy falsafasi, avvalo, ijtimoiy muammolarga qarab mo‘ljal olgani bois, unda inson
borlig‘iga, shuningdek, ijtimoiy borligqa ko‘proq e’tibor berilgan. Ayni vaqtda, tabiatning birinchi
asoslari ham e’tibordan chetda qolmagan. Bu giziqish, xususan narsalar va hodisalarning butun
rangbarangligini belgilovchi besh stixiya (suv, er, daraxt, temir, olov) haqidagi ta’limotda o‘z aksini
topgan. Keyinroq «O‘zgarishlar kitobi»da borligning butun rang-barangligini tashkil etuvchi bunday
birinchi asoslarning sakkiztasi gay etiladi.

Xudolarning kelib chiqishi, ularning hayoti, ishlari, o‘zaro kurashi haqida hikoya qiladigan va shu
tariga gadimgi odamlarning dunyoning vujudga kelishi va evolyusiyasi hagidagi tasavvurlarini aks
ettirgan kosmogonik miflar Sugrotga gadar, avvalo, tabiat falsafasi sifatida yuzaga kelgan va
rivojlangan yunon falsafasining birinchi manbai bo‘lib xizmat qildi. Ilk yunon faylasuflari o‘z
asarlarini odatda «Tabiat haqida» deb nomlaganlari, ularning o‘zlari esa naturalistlar, «fiziklar» deb
atalishi bu fikrni tasdiglaydi. Shargq donishmandlari kabi, antik mutafakkirlarni ham borligning
manbalari gizigtirgan. Qadimgi yunon falsafasi vujudga kelgan paytdan boshlab ular butun borligning
birinchi sababini mavjud vogelikning o‘zidan izlaganlar, uni dam suv (Fales) yoki havo (Anaksimen)
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deb, dam hamma narsani boshgaradigan boqiy va cheksiz asos — «apeyron» (Anaksimandr taxminan
miloddan avvalgi 611-545-yillar)deb tavsiflaganlar. Anaksimandr hatto jonli mavjudotlarning tabiiy
kelib chiqishi g‘oyasini ilgari surgan. Uning fikricha, mazkur mavjudotlar dengiz suvida vujudga
kelgan va suv o‘tlaridan paydo bo‘lgan. So‘ngra baligsimon mavjudotlar quruglikka chigqan va
ulardan odamlar rivojlangan. Shunga o‘xshash fikrlarni Ksenofan (mil. av. 580—490-yillar) ham ilgari
suradi. U hamma narsa er va suvdan vujudga keladi va rivojlanadi, hatto «biz ham er va suvdan paydo
bo‘lganmizy», deb hisoblaydi. O‘sha davrning bosh falsafiy masalasi — «hamma narsa nimay, degan
savolga javob berar ekan, Pifagor (mil. av. 580—500yillar) «hamma narsa sondir»,degan xulosaga
keladi. U Erning sharsimonligi haqidagi g‘oyani birinchi bo‘lib ilgari suradi. Keyinchalik bu g‘oyani
Parmenid (mil. av. 540-480-yillar) qo‘llabquvvatladi va unga yozma ta’rif beradi. Parmenid faylasuflar
orasida birinchi bo‘lib borligni kategoriya sifatida tavsifladi va uni maxsus falsafiy tahlil predmetiga
aylantirdi. U haqiqiy borliq mohiyatining o‘zgarmasligi haqidagi g‘oyani ilgari suradi. Parmenid
fikricha, borliq paydo bo‘lmagan va u yo‘q ham bo‘lmaydi, chunki undan boshqa hech narsa yo‘q va
bo‘lishi mumkin ham emas. Borliq yagona (uzluksiz), harakatsiz va barkamoldir. U o‘z chegaralariga
ega bo‘lib, «ulkan mutlaqo yumaloq sharga» o‘xshaydi.Parmenidning yagona, ajralmas, o‘zgarmas va
harakatsiz borliq haqidagi ta’limoti ellinlar dunyosida shuhrat gozondi va eleatlar maktabi vakili
bo‘lgan (samoslik) Melit «Tabiat yoki borliq haqida» deb nomlangan asarida borliq chegarasiz
ekanligini qayd etadi. Uning fikricha, agar borligning chegarasi borligini tan olsak, bu borliq yo‘qglik
bilan chegaradosh ekanligini anglatadi.Biroq, hamonki yo‘qlik mavjud emas ekan, borlig ham
chegarali bo‘lishi mumkin emas.Shunday qilib, gadimgi yunon falsafasining Suqrotga qadar bo‘lgan
davrida ontologiya sezilarli darajada rivojlanadi: o‘sha davr atogli faylasuflarining deyarli barchasi
borlig muammosini bevosita yoki bilvosita o‘rganadi, uni, odatda, boqiy va barkamol kosmos, «yagona
tabiat», ya’ni moddiy-hissiy dunyo bilan tenglashtiradi. Masalan, Empedokl (mil. av. 484-421-yillar)
«borlig» atamasini bevosita ishlatmagan bo‘Isa ham, «barcha narsalarning to‘rt negizi» (olov,havo, suv
va er) haqida so‘z yuritar ekan, dunyo (kosmos) tuxumsimon ko‘rinishga ega deb hisoblagan, hayot
nam va issiq suv o‘tlaridan kelib chiqqani haqida mulohaza yuritgan. Demokrit va Levkipp atomlarni
muayyan modda sifatida tavsiflab,ularni «bo‘shlig» — yo‘qlikka zid o‘laroq, «to‘la» yoki «qattig»
borlig bilan tenglashtirgan. Shu davrda borligni tushunishga nisbatan dialektik yondashuv ilk bor
namoyon bo‘ladi. U, butun dunyo muttasil harakat va o‘zgarish jarayonini boshdan kechiradi, deb
hisoblagan va shu munosabat bilan «ayni bir narsa mavjud va nomavjuddir» deb gayd etgan Geraklit
(mil. av. 544-483-yillar) ta’limotida, aynigsa, bo‘rtib ko‘rinadi.Borliq tushunchasini Platon (mil. av.
427-347-yillar) sezilarli darajada kengaytirdi. U nafagat moddiy, balki ideal narsalar ham borligga ega
ekanligini falsafa tarixida birinchi bo‘lib ko‘rsatib berdi. Platon «haqiqiy borlig»bo‘lishi «ob’ektiv
mavjud g‘oyalar dunyosi»ni «hissiy borlig»qa qarama-qarshi qo‘ydi. Bunda u inson ongida mustaqil
mavjud bo‘lgan tushunchalar borlig‘ini ham ko‘rsatib o‘tdi va shu tariga ilk bor «borlig» tushunchasiga
amalda mavjud bo‘lgan barcha narsalarni kiritdi.

Markaziy Osiyoning eng qadimiy kitobi «Avesto»da, borliq harakatdagi dunyo, butun jonli va jonsiz
narsalarning uyg‘unligidagi mavjudlik, deb ifodalanadi.Keyinchalik falsafa tarixida borligning ko‘p
sonli har xil talginlari shakllandi, lekin ularning barchasi borliqg hagidagi hissiy va ogilona tasavvurlar
atrofiga u yoki bu tarzda tiziladi. Bunda fikrlar va yondashuvlar rang-barangligi namoyon bo‘ladi.
Xususan, o‘rta asrlar Evropa falsafasida, «haqiqiy borliq — «Xudoning borlig‘i» va «haqiqiy
bo‘lmagan», ya’ni Xudo yaratgan borliq farqlanadi. Sharqning buyuk mutafakkiri Forobiy borlig
muammosini hal qilishda, «vujudi vojib» va «vujudi mumkin»ning o‘zaro nisbatiga murojaat qiladi.
Uning fikricha, «vujudi vojib» barcha mavjud yoki paydo bo‘lishi mumkin bo‘lgan narsalarning
birinchi sababi. Birinchi sabab sifatida u o‘zga turtkiga muhtoj emas. U mutlaq borliq va
donishmandlik ifodasi. «Vujudi mumkin» esa doimo o‘zgarishda, ziddiyatli munosabatlarda bo‘lib,
unda barcha narsalar oddiydan murakkabga, tartibsizlikdan tartiblilikka qarab harakat qiladi. «vujudi
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vojib» yaratgan eng buyuk vogqelikdan biri inson aqlidir. U «Fuqarolik siyosati» asarida borligni olti
darajaga bo‘ladi:

1. Birinchi holatdagi sabab.

2. Ikkinchi holatdagi sabab.

3. Uchinchi holatdagi aqli faol.

4. To‘rtinchi holatdagi instinkt.

5. Beshinchi holatdagi shakl.

6. Oltinchi holatdagi materiya.

Forobiy bu darajalarning har biriga ta’rif beradi. Keyin u, «uchinchi aql» — aqli faolni ta’riflaydi. Unga
ko‘ra, aynan «aqli faol»ga ko‘ra, insonning tabily, ma’naviy va ruhiy hayoti shakllanadi.Ibn Sino
fikricha ham borligning asosi «vujudi vojib», ya’ni Allohdir.Vujudi vojib bu birinchi mohiyat.

Uning mavjudligi sababini boshqa narsalardan qidirish noo‘rin. Chunki, birinchi sabab uning natijasi
bo‘lgan xilma-xil jarayonlarning mohiyatiga bog‘liq bo‘la olmaydi. Zero, vujudi vojibning mavjudligi
uning o°‘ziga bog‘liq.

XVII-XVIII asrlarning materialist faylasuflari Golbax, Gelvetsiy, Lametri borlig tushunchasini fizik
borliq bilan bog‘laydi. Bu faylasuflarning naturalistik garashlari mexanikaning faol rivojlanishi bilan
belgilangan va ularning tabiat hagidagi tabiiy-ilmiy tasavvurlarini aks ettirgan.Bundan borligni
«naturallashtirish» g‘oyasi kelib chiqqan.Yangi davr va nemis klassik falsafasi davri «substansiya»
(dunyoni tushunish zamirida yotuvchi, nisbatan bargaror va mustaqil holda mavjud mohiyat),
«mutlaq «Men»ning erkin, sof faoliyati» (Fixte), «ob’ektiv rivojlanuvchi g‘oya» (Gegel) kabi falsafiy
kategoriyalarni gqayd etib, borlig muammolari talginiga yanada teranroq mazmun baxsh etdi. XX asr
borligni tushunishni tarixiylik, insonning mavjudligi, qadriyatlar va til bilan bog‘lab, uning talqinini
o‘ta kengaytirdi. Neopozitivizm falsafiy yo‘nalishi esa, avvalgi ontologiya falsafaning emas, balki
ayrim fanlarning predmeti deb hisoblab, falsafadagi borlig muammosini soxta muammo sifatida talgin
qildi.

Noklassik borlig. Noklassik falsafa dunyoning aglga muvofigligi, shu ning dek, inson ongining
mustaqilligiga shubha bildirdi. Pozitivistlar, umuman, ontologiyani yaratishdan bosh tortdilar.
Irratsionalizm, marksizm va ekzistensializmda ontologik konsepsiyalar hayot, jamiyat va inson
tushunchalari rivojlantirildi, ular borligning noyob usullari sifatida tavsiflandi. Quyida, noklassik
falsafada, borligga munosabatni tahlil gilamiz.

Borlig va hayot: borligning irratsionalistik konsepsiyasi. Falsafiy irratsionalizm asoschisi
A.Shopengauer olamning aqlga muvofiqligi haqidagi tezisga shubha ko‘zi bilan garaydi. Uning
fikricha, borligning o‘zi emas, balki bizning u haqdagi tasavvurimiz aqlga muvofiqdir, zero, tasavvur
— bu inson aglining mahsulidir. Ammo tasavvur — bu hodisa, mohiyat darajasida esa dunyoni agliy
idrok etish mumkin emas. Shopengauer o‘zining «Dunyo intilish va tasavvur sifatida» deb nomlangan
bosh falsafiy asarida dunyoning borlig ‘ini ikki tarkibiy qismga — «yashashga intilish sifatidagi dunyo»
va «inson tasavvuri sifatidagi dunyo»ga ajratadi. Uning fikricha, yashashga intilish haqiqiy borliqdir.
Yashashga intilish ko‘r-ko‘rona va noogqilonadir, zero, uning asosiy niyati — 0‘zo‘zini asrashdir. O‘z-
o‘zini asrash instinkti — butun tiriklikning tabiiy xossasidir. Ammo Shopengauer romantiklarga
ergashib, yashashga intilish dunyoning barcha narsalariga va umuman, dunyoning o‘ziga xosdir, deb
hisoblaydi. Dunyo haqidagi bunday mifopoetik tasavvur hayotda yana ta’riflar va tushunchalar tilida
ifodalab bo‘lmaydigan o‘ziga xos tabiiy stixiyani ko‘rish imkoniyatini beradi.Fan dunyoni umumiy
gonunlar va nazariyalar yordamida anglab etishga harakat giladi. Ammo hayot har doim betakror
bo‘lib, uni ta’riflar yordamida ifodalash mumkin emas, fagat hayot faoliyati mahsullaridagi moddiy
ifodalarnigina o‘rganish mumkin. Bu, eng avvalo, ijjodga tegishli, kreativ faoliyatning barcha turlaridan
intilishga eng yaqini esa musiqadir (intilishning birinchi moddiy ifodasi). So‘zlar va obrazlar hayotga
intilishning izlarini ma’lum darajada ko‘zdan yashiradi. Shopengauerning izdoshi F.Nitsshe hayotga
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intilishning mohiyati hokimiyatga intilishda namoyon bo‘ladi, deb hisoblaydi. Ammo bu nuqtai nazar
haqiqiy borligning anglab etish mumkin bo‘lmagan hodisa sifatidagi talginiga daxl etmaydi. Nitsshe
insonda, eng avvalo, 0z hayoti uchun kurashishi lozim bo‘lgan biologik mavjudotni ko‘radi. Inson 0‘z
hayot kuchlari va instinktlarini axloqiy taqiqlar va jamiyat me’yorlari hukmiga bo‘ysundirish yo‘li
bilan kurashdan bo‘yin tovlamasligi kerak. Axloq insonni o‘rtacha andozalarga yaqinlashtiradi va
uning gayta tug‘ilishiga sabab bo‘ladi: inson xavfsizlik hissini saqlash yo‘lida to‘laqonli, lekin xavfli
hayotdan voz kechadi. Bunday qayta tug‘ilishning yo‘llaridan biri — Iso Masihning diniy axloqi,
ikkinchi yo‘l — Suqrotning ratsionalistik axloqi. Ikkala ta’limot ham narigi dunyo g‘oyasiga
asoslanadi,ularning ikkalasi ham real hayotning gimmatini kamsitishga garatilgan.

Fridrix Nitsshe (1844-1900) borligning ikki asosi: dionisiycha hayotiy asos va apolloncha bir
yoglama-intellektual asosni ajratgan va haqiqiy madaniyat bu asoslarni muvozanatga solishga harakat
qilishi lozim, deb hisoblagan.Evropa madaniyati mazkur idealni ro‘yobga chiqara olmadi va inson
borliq deganda stixiyali shakllanishni emas, balki tartibga solinganlikni tushunib, o‘z mavjudligining
asosiy negizlaridan uzoqglasha boshladi. Vaholanki, hayot abadiy harakat va shakllanishdan iboratdir.
Hayotning mazmun va mohiyati hokimiyatga intilishda namoyon bo‘ladi. Bunday intilish butun
tiriklikka xosdir. Unga intellektning hukmronligi, 0‘z yaqiniga muhabbatni targ‘ib qiluvchi axloq va
tenglikni e’lon qiluvchi sotsializm monelik qiladi. Bularning barchasi qullar axloqini tashkil etadi.
To‘ralar axloqi esa hayotning qimmati, odamlar o‘rtasidagi tengsizlik hamda kuchning hukmronligiga
asoslanishi lozim. Nitsshe «Xudo o‘ldi» degan tezisni ilgari suradi. Ushbu tezis yangicha axlogni
shakllantirish zarurligini anglatadi. To ralar axloqining sub’ekti sifatida o‘ta qudratli inson amal giladi.
U oliy biologik tur hisoblanadi. Odam maymundan ganday tarqalgan bo‘lsa, o‘ta qudratli inson ham
odamdan shunday tarqaladi. U tayyor tur sifatidagi inson tabiatiga xos bo‘lgan jihatlarni o‘zidan soqit
etadi. O‘ta qudratli inson hayotni kurash sifatida idrok etishga va o‘zini tinimsiz o‘zgartirish yo‘lida
harakat qilishga qodir. Nemis faylasufi, irratsionalizm vakili, hayot falsafasi asoschisi. O‘ta qudratli
inson g‘oyasiga «abadiy qaytish» konsepsiyasi qarshi turadi. Nitsshe fikriga ko‘ra, vogealarning
ehtimol tutilgan kombinatsiyalari soni cheklangan, vaqt esa cheksizdir, shu sababli barcha voqgealar
takrorlanishi lozim. Umuman olganda, Nitsshening falsafiy tizimi o‘zining ziddiyatlarga to‘laligi bilan
ajralib turadi, shu tufayli ham u turlicha tushuniladi va talgin gilinadi. Nitsshe falsafasi XX asr
falsafasining turli yo‘nalishlari: hayot falsafasi, pragmatizm va ekzistensializmga ulkan ta’sir ko ‘rsatdi.
3. Borlig shakllari. Inson barcha jonli narsalar jonsiz narsalardan butunlay farq gilishiga gadimdayoq
e’tibor bergan, lekin buni ancha keyin tushunib tgan. Jonli narsalar dunyosida inson alohida o‘rin
egallaydi. U barcha jonli narsalardan butunlay farq giladi. Insonning bu asosiy fargi uning ongida, ideal
obrazlar bilan ish ko‘rish, ya’ni mavhum fikrlash va o‘zini fikrlovchi jonzot sifatida anglash
gobiliyatida namoyon bo‘ladi. Shunday qilib, borligning umumiy manzarasini yaratish zaminidan
notirik tabiat o°rin oladigan o°‘ziga xos piramida hosil bo‘ladi. Borligning shakllari notirik tabiat, tirik
tabiat, ijtimoiy borliq va inson borlig‘i kabilardir. So‘nggi yillarda virtual borliq shakli haqida fikr
yuritilmoqda.

Borligning bu umumiy shakllari o‘ziga xos xususiyatga, o‘zining betakror mohiyatiga egadir.
Borligning turli shakllarini jonsiz tabiatdan boshlab mufassalroq ko ‘rib chigamiz, zero u hozirgi zamon
fani nugtai nazaridan jonli va ijtimoiy tabiatning negizi hisoblanadi. Tabiat borlig ‘i birlamchi (ya'ni
inson va uning faoliyatidan qat’i nazar mavjud bo ‘Igan narsalar va jarayonlar borlig ‘i) va ikkilamchi
(voki odamlar tomonidan yaratilgan narsalar va jarayonlar borlig‘i) tabiat borlig iga bo ‘linadi.
Birlamchi tabiat notirik tabiat narsalari va jarayonlarining borlig‘i — butun tabiiy va sun’iy dunyo,
shuningdek, tabiatning barcha holatlari va hodisalari (yulduzlar, sayyoralar, er, suv, havo, binolar,
mashinalar, aks sado, kamalak, ko‘zgudagi aks va sh.k.)dir. Birlamchi tabiat borlig‘i ikki darajani o‘z
ichiga oladi. Birlamchi daraja jonli ruhsiz jismlardan, ya’ni ko‘payish qobiliyatiga ega bo‘lgan, atrof-
muhit bilan moddalar va energiya almashinuvini amalga oshiradigan, lekin ongga ega bo‘lmagan
barcha narsalar, ya’ni sayyoramiz hayvonot vao‘simliklar dunyosini oz ichiga olgan butun biosferadan
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iborat. Ikkilamchi daraja — bu inson va inson ongining borlig‘i bo‘lib, bu inson yaratgan yoki
o‘zgartirgan tabiatdir. Tabiat makon va vaqtda cheksiz hamda abadiydir. Ikkilamchi yoki inson
tomonidan yaratilgan tabiat birinchi tabiatga bog‘liq. Bir tomondan, ikkilamchi tabiatda birlamchi
tabiat materiali, boshqacha aytganda, ob’ektiv birlamchi borliq mujassamlashgan, boshqa tomondan
esa —unda insonning mehnati, irodasi va bilimlari, uning qalbi o°‘z ifodasini topgan. Ikkilamchi tabiat
— bu mehnat qurollari va sharoitlari, aloga vositalari, inson ruhining ehtiyojlari, ma’rifatli borliq,
moddiy va ma’naviy madaniyatni belgilovchi barcha narsalar va jarayonlardir. Inson borlig ‘ining
tahlilida uning tabiatning bir qismi sifatida jismoniy mavjudligini va alohida inson borlig ‘ini farqlash
o ‘rinli bo ‘ladi. Inson tabiatning bir qismi hisoblanadi va shu ma’noda uning qonunlariga bo‘ysunadi.
Tananing mavjudligi inson o‘limga mahkum ekanligini belgilaydi. Inson borliq va yo‘qlik dialektikasi
bilan bog‘lanadi, barcha tabiat jismlari kabi vujudga kelish, shakllanish va halok bo‘lish holatlaridan
o‘tadi. Barcha tabiat jismlari kabi, inson tanasiga ham modda va energiyaning saqlanish qonunlari 0‘z
ta’sirini ko‘rsatadi, ya’ni uning tarkibiy qismlari tabiatning boshga holatlariga o‘tadi. Inson tanasi
mavjud bo‘lishi uchun uni muttasil quvvatlash (ovgatlanish,

sovuqdan va boshga xavf-xatarlardan saglash) talab etiladi. Fikrlash uchun inson tanasining tirikligini
ta’minlash zarur. Bundan hayotni saqlash, insonning o°‘z-o‘zini saqlashi va insoniyatning
yashovchanligini ta’minlash zaruriyati kelib chiqadi, bu ozig-ovgat mahsulotlari, kiyim-kechak, turar-
joy, sof atrof-muhitga ega bo‘lish ehtiyojida o‘z ifodasini topadi. Ma naviy borliq sub’ektiv
individuallashgan va ob’ektiv (noindividual) ma’naviy borliq sifatida mavjud. Individuallashgan
ma’naviy borliq —bu insonning ichki dunyosi, u onglilik va ongsizlikni gamrab oladi. Bunday
yondashuvga ko‘ra, ruh — individual ong bilan ayniy tushuncha, tor ma’noda esa u tafakkurdir. Ong —
inson bosh miyasining dunyo borlig‘ini izchil aks ettirish, uni obrazlar va tushunchalarga aylantirish
qobiliyati. U taassurotlar, sezgilar,kechinmalar, fikrlar, shuningdek, g‘oyalar, e’tiqodlar, qadriyatlar,
mo ‘ljallar, andozalarning ko‘rinmas jarayoni sifatida mavjud. Ong tez oqadigan va bir xil bo ‘Imagan
orgaga gaytmaydigan xususiyatga ega. SHaklan bu jarayon tartibsiz,lekin shu bilan bir vagtda unda
muayyan tartib, bargarorlik, struktura, muayyan darajada intizom va iroda mavjud.Inson ongi ayni
vaqtda uning o0‘z-o°zini anglashi, ya’ni oz tanasi, fikrlari va tuyg‘ularini, o‘zining boshqa odamlarga
bo‘lgan munosabatini va o‘zining jamiyatdagi o‘rnini anglab etishi, ya’ni o‘zini o°zi bilishdir. O‘zlikni
anglash — bu ongimizning o‘ziga xos asosidir.Individual ong o‘zining o‘limga mahkumligi bilan
tavsiflanadi, lekin uning ayrim qismlari noindividual ma’naviy shakl-shamoyil kasb etadi, shuningdek,
boshqga kishilar mulkiga aylanadi. Xatti-harakatlarda inson ongining fragmentlari moddiylashadi,
ularga garab odamlarning niyatlari, mo‘ljallari, maqsadlari, g‘oyalari hagida xulosa chiqariladi.
Noindividual ma’naviy borligning o‘ziga xos xususiyati shundaki, uning elementlari saqlanadi,
takomillashadi va ijtimoiy makon va vaqtda erkin harakatlanadi.

Ijitimoiy borliq ayrim insonning jamiyatdagi borlig ‘i va jamiyatning borlig ‘iga bo ‘linadi. Har bir inson
boshga odamlar bilan muttasil aloga giladi,turli ijtimoiy guruhlar: oila, ishlab chigarish jamoasi,
millatning a’zosi hisoblanadi. U boshqa individlar bilan yaqin aloga qilib yashaydi. Odamlarning
barcha faoliyati mazkur sotsiumga xos bo‘lgan ijtimoiy munosabatlar,chunonchi: siyosiy, huquqiy,
igtisodiy, axlogiy va boshga munosabatlar doirasida amalga oshiriladi. Virtual borliq texnologiyasi
zamirida birinchi marta XX asr 60-yillarining o ‘rtalarida paydo bo ‘Igan kompyuterlar yordamida
dunyolar modelini yaratish mumkin, degan g‘oya yotadi. Virtual (lotincha «virtualis» — «mumkin
bo‘lgan») — narsalar va hodisalarning vaqt va makonda moddiy mavjudligiga qarama-qarshi o‘laroq,
ob’ektiv narsalar yoki sub’ektiv obrazlar mavjudligining nomoddiy turi.

«Virtual borlig» atamasi 1970-yillarning oxirida Massachuset texnologiya institutida Jeron Lener
tomonidan o‘ylab topilgan. U 1984 yilda dunyoda birinchi virtual borliq firmasini tashkil etdi. Bu
atama kompyuterda yaratiladigan muhitda insonning mavjudligi g‘oyasini ifoda etadi. «Virtual
borlig»ratamasi muomalaga amerikalik kinematograflar tomonidan kiritilgan. Ular muayyan sabablarga
ko‘ra tabiiy yo‘l bilan amalga oshirib bo‘lmaydigan xayoliy imkoniyatlarni belgili — grafik shaklda
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sun’iy amalga oshirish mumkinligi haqidagi kinolentani shu nom bilan chiqarganlar. Virtual borliq —
inson real borligda harakat gilayotgani illyuziyasini kompyuterda yaratish imkonini beruvchi
interaktiv texnologiya. Bunda ob’ektiv borligni tabiiy sezgi organlari yordamida idrok etish o‘rnini
maxsus interfeys, kompyuter grafikasi va ovoz vositasida sun’iy yaratilgan kompyuter axboroti
egallaydi. Virtual borlig amalda yo‘q narsa, uni qo‘l bilan tutish, uning ta’mi va hidini his qilish
mumkin emas. SHunga garamay, u mavjud va inson bu xayoliy olamga kirib, uni nafagat kuzatadi va
boshdan kechiradi, balki unga ta’sir ko‘rsatish imkoniyatiga ham ega bo‘ladi, ushbu olamda mustaqil
harakat qiladi,uni o‘zgartira oladi. Virtual olam — inson borlig ‘ining o ‘ziga xos shakli va odamlar
ma 'naviy alogasining alohida madaniy ifodasidir.

Ammo virtual borliq real fizik borligdek lazzat baxsh eta olmaydi, chunki bu borliq ta’sirida vujudga
keluvchi his-tuyg‘ular ko‘p jihatdan uning o°zi bilan emas, balki uni biz qanday idrok etishimiz bilan
belgilanadi. Biz virtual dengizda cho‘milishimiz mumkin, ammo bunda paydo bo‘luvchi
histuyg‘ularimiz bu dengizni biz qanday idrok etishimizga bog‘liq bo‘ladi. Virtual tarvuz haqiqiy
tarvuzdan shirin emas, virtual kolbasa hagiqiy kolbasa o‘rnini bosa olmaydi va hokazo. Virtual borligni
odamlar yaratadi. Shu bois virtual borligda mavjud barcha narsalarning manbai inson ongidir.
Binobarin, virtual borliq ong, ong osti sohasi va fantaziya chig‘irig‘idan o‘tuvchi fizik borligdan
shakllanadi. Virtual borliq ob’ektiv tarzda, ya’ni inson miyasida emas, balki kompyuterda mavjud
bo‘ladi. Ayni vaqtda, u inson ongining mahsulidir. Inson tomonidan yaratilganidan keyin u inson
ongidan qat’i nazar yashashda davom etadi, bu ongga har xil ta’sir ko‘rsatadi, mazkur ongning
mazmuniga — bilimlar, emotsiyalar, kayfiyat hamda ongning boshga unsurlariga garab, har xil idrok
etiladi. Bugungi kunda virtual borlig inson madaniy faoliyatining turli sohalarida qo‘llanilmoqda.
Virtual borligdan, eng avvalo, u vujudga kelgan sohada, fanda — fizikada suyuqlik va gazlar
dinamikasini modellashtirishda, kimyoda kimyoviy reaksiyalar modelini tuzishda, geologiya va
geografiya fanlarida foydalanilmogda.Muhandislik sohasida, aynigsa, xavfli sharoitlarda: ochiq
kosmosda, dengiz va okeanlarning chuqur joylarida, yadro muhandisligida robotlarni masofadan turib
boshgarishda virtual borliq keng qo‘llanilmoqda. Muhandislik dizaynini avtomatlashtirish jarayonida
virtual borliq texnologiyasi, ayniqgsa, qo‘l kelmoqda. Kompyuter dizayni va uning ajralmas hamrohi —
kompyuter ishlab chigarishi raketalar va samolyotlar, avtomobillar katta binolar konstruksiyalarini
sinovdan o‘tkazishda yagona jarayonga birlashtirildi. Virtual borliq texnologiyasidan harbiylar ham
keng foydalanmoqdalar.Masalan, AQSH armiyasida harbiy xizmatchilarda merganlik ko‘nikmalarini
shakllantirishda imitatorlardan, jang sharoitida tez va to‘g‘ri garorlar gabul qilish ko‘nikmasini
shakllantirish uchun esa harbiy doktorlardan foydalaniladi. Juda gimmatga tushadigan va atrof-
muhitga katta zarar etkazadigan harbiy mashqlar imitatsiya qilinmoqda. Tank gqismlarida tankdan o‘q
uzishni hamda tank jangida askarlar va ofitserlarning shaxsiy ishtirokini imitatsiya giluvchi harbiy
o‘yinlardan foydalanilmoqda. Loyihalashtirilgan, lekin hali yasalmagan qurol-aslaha turlari sinovdan
o‘tkazilmoqda. Harbiylar olingan ma’lumotlarni tahlil qilish va ularga baho berish uchun ham
kompyuter imitatsiyasidan foydalanmoqdalar.Ta’lim sohasida mashq trenajyorlarini yaratishda virtual
borlig texnologiyasidan foydalanilmogda. YAgqinda virtual kutubxonalar va muzeylar tashkil etish
konsepsiyasi taklif gilindi. Masalan, virtual kutubxonalarda foydalanuvchi kompyuter yordamida kitob
javonlarining vizual tasviri bo‘ylab harakatlanishi, kerakli adabiyotlarni topishi va olib ko‘zdan
kechirishi, zarur holda esa, ulardan nusxa ko‘chirishi mumkin. Virtual muzey konsepsiyasi bir qadar
boshgacha. Virtual muzey foydalanuvchilarga kolleksiyadagi istalgan eksponatni uning tabiiy, uch
o‘lchovli ko‘rinishida ko‘rish imkonini beradi. Ammo bu tasviriy echish qobiliyati ancha yugori
bo‘lgan displeylarni taqozo etadi. Shunday qilib, virtual borliq nazariy izlanishlardan ommaviy axborot
vositalari va telekommunikatsiyalar ajralmas qismi bo‘lgan hozirgi zamon madaniyatining tarkibiy
gismiga aylandi. Yangi axborot-kommunikatsiya texnologiyalariga intilish bizga rivojlangan
jamiyatlarda tobora katta rol o‘ynayotgan yangi tajribaning cheksiz imkoniyatlarini qo‘lga kiritish
imkonini beradi, degan umid bilan bog‘liqdir. Virtual borlig tizimlari bu tajribadan va insonning
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«yangi o ‘ziga xos xususiyatindan foydalanish imkonini amalda ta’minlaydi. Inson fagat o‘z tasavvuri
bilan cheklanadigan sun’iy tarzda yaratiluvchi virtual olamlar orasida yashay boshlaydi. Bunday
dunyoni vyaratish mumkinmi? Biz o‘zimizda kiborglarni kashf etamizmi yoki faqat ongning
kompyuterlar modellashtiruvchi muhit doirasidagi hozircha ifodalash mumkin bo‘lmagan
holatlarining tajribasinimi — buni kelajak ko‘rsatadi. Bu yaqinlashayotgan va kompyuter ekranlari
yorug‘i bilan o‘ziga chorlayotgan holatlarni qanday baholash hamda tavsiflash mumkin? Hozirgi
zamon odamining haqiqiy bo‘lmagan, g‘ayriinsoniy zombi holatidagi mavjudligi borligni inkor etish
demakdir. U shaklan boshqacha borlig, mazmunan esa yo‘qlik sifatida amal qiladi. Borligning
yuqorida sanab o°‘tilgan turli shakllari bugungi kunda fanga aniq ma’lum bo‘lgan, kuzatish, o‘rganish,
tahlil, nazorat va hokazolar predme bo‘lishi mumkin bo‘lgan barcha narsalarni o‘z ichiga oladi. Ayni
vagtda dunyo fan va inson agli anglab etmagan jumbogqlar va mo*‘jizalarga to‘ladir. Ammo bu hol
borliq haqidagi hozirgi tasavvurlar o‘z kuchini yo‘qotadigan qandaydir o‘zga dunyolar mavjudligidan
dalolat beradi, deb aytish uchun etarli asoslar mavjud emas.

Xullas, «borlig» kategoriyasi o ‘ta umumiy falsafiy abstraksiya bo ‘lib, u turli-tuman tabiat hodisalari
va jarayonlarini, odamlar jamoalari va ayrim Kkishilarni, ijtimoiy institutlarni, inson ongining
darajalari, shakllari va holatlarini mavjudlik belgisiga ko ‘ra birlashtiradi. Garchi bu hodisalar va
jarayonlar borligning turli sohalariga taallugli bo ‘Isa-da, ularning barchasini umumiy asos
birlashtiradi. Ammo cheksiz darajada rang-barang dunyoning yagonaligi to ‘g risida so z yuritish
mumkinmi? Bu savolga «ha» deb javob berish orqali biz butun borligning umumiy asosi hagida
tasavvur hosil gilamiz. Bu hagda quyida so ‘z yuritiladi.

Olamning paydo bo‘lishi va evolyusiyasi. Notirik tabiat o‘z shakllari va holatlarining sonsanoqsizligi
va rang-barangligi bilan aqlini lol goldiradi. U turli jismlar, predmetlar, zarralar, gazlar, maydonlar,
xossalar, hodisalar ko‘rinishida amal qilar ekan, muttasil harakat va o‘zgarishlar jarayonini boshdan
kechiradi. Dunyoning paydo bo‘lishi va evolyusiyasi haqidagi hozirgi ilmiy tasavvurlar so‘nggi 400
yil ichida vujudga keldi, galaktikalar va ularning to‘dalari, makro va mikrodunyoning hayratomuz
rang-barangligi haqida odamlar XX asrdagina xabar topdilar. Olamning cheksiz bo‘shlig‘i qarshisida
bizning dunyo haqidagi tasavvurlarimiz hozir ham dengizdan bir tomchi bo‘lib tuyuladi. Lekin, shunga
garamay, bugungi kunda biz bilgan va tushungan narsalar butun Olam va uning ayrim gismlari
evolyusiyasi va muttasil o‘zgaruvchanligi haqida ancha asosli xulosa chigarish imkonini beradi.
Boshgacha aytganda, dunyo u yoki bu bosgichda ma’lum narsalar vujudga kelib, o‘z borlig‘ini kasb
etadigan va gachondir yo‘q bo‘ladigan, ya’ni o‘zining avvalgi borlig‘ini yo‘qotib, modda va
energiyaning saglanish qonuniga binoan boshga narsaga aylanadigan muttasil davom etuvchi
jarayondir. Notirik tabiatning hozirda mavjud bo‘lgan butun rang-barangligi o0z asosiga ega, ya’ni u
gachondir vujudga kelgan. Bu fikrni kengayib borayotgan Olam haqgidagi hozirgi ilmiy tasavvurlar
ham tasdiglaydi. Biroq, olimlar fikriga ko‘ra, biz yashayotgan Olam tarixi boshlanishiga asos bo‘lgan
«Katta portlash» nazariyasi dunyoning mohiyati va uning tuzilishi xususida yangi va yangi masalalarni
kun tartibiga qo‘ymoqda. Tabiiy fanlarning ma’lumotlari taxminan 15 milliard yil mugaddam ayrim
osmon jismlari mavjud bo ‘Imagani, bizning Olam deyarli bir jinsli kengayib borayotgan plazmadan
tashkil topganidan dalolat beradi. Endilikda bir-biridan uzoglashayotgan galaktikalar tarkibiga
kiruvchi yulduzlar, sayyoralar, asteroidlar va boshqa ko‘plab kosmik jismlar mavjud bo‘lib, bu
galaktikalarning to‘dalarida vaqti-vaqti bilan fanga ma’lum bo‘lmagan sabablarga ko ‘ra ulkan tadrijiy
va inqilobiy o‘zgarishlar yuz beradi.

Yer tarixi. Ilmiy tasavvurlarga ko‘ra, biz yashayotgan sayyora taxminan 4,5 milliard yil mugaddam
Quyosh tizimida sochilib yotgan gazsimon-changsimon moddadan paydo bo‘lgan, muayyan moddiy
jism sifatida o‘z borlig‘ini kasb etgan,oradan yana bir milliard yilcha vaqt o‘tgach, Erning geologik
tarixi boshlangan. Hozirgi zamon fani aniqlagan eng qadimgi tog* jinslarining yoshi shundan dalolat
beradi. Shunday qilib, Yer jonsiz tabiatining moddiy dunyosi o°zining aniq geologik yil hisobiga ega
va uning borlig‘i sayyoramizning umumiy evolyusion jarayonlari bilan bog‘liq. Erning tabiiy kosmik
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jism sifatidagi evolyusiyasini esa nafagat tog* jinslari yoki qit’alar tarixi, balki minerallar, foydali
qazilmalar, keyinroq esa, oliy shakllar darajasigacha rivojlangan jonli mavjudodlarning paydo bo‘lishi
ham tasdiqlaydi.

4. Substansiya tushunchasining mohiyati. Falsafa tarixida o ‘zining mavjudligi uchun o ‘zidan
boshqa hech narsaga muhtoj bo ‘lmagan birinchi asosni ifodalash uchun «substansiya» (lot.
«substantiay — «mohiyaty, «asos») kategoriyasi qo ‘llaniladi. 1k falsafiy yo‘nalishlarning vakillari
barcha narsalar asosini tashkil etuvchi moddani birinchi asos sifatida tushunganlar. Odatda, bunday
asos sifatida o‘sha davrda umumiy e’tirof etilgan birinchi stixiyalar: er,suv, havo, olov yoki fikriy
konstruksiyalar, «birinchi g‘ishtlar» — apeyron, atomlar qaralgan. «Avesto»da birlamchi substansiya
olov deb atalgan. Keyinchalik substansiya kategoriyasi o‘zgarmas, nisbatan barqaror va hech narsa
bilan bog‘liq bo‘lmagan holda mavjud o‘ta keng asosga aylandi. Inson idrok etadigan dunyoning butun
rang-barangligi va o‘zgaruvchanligi substansiya bilan bog‘lana boshladi.Bunday asoslar sifatida
falsafada asosan materiya, Xudo, ong, g‘oya, flogiston, efir va shu kabilar amal gilgan. Substansiya
g‘oyasidan turli falsafiy ta’limotlar dunyoning birligi va uning kelib chiqishi haqidagi masalaga o‘zlari
ganday javob berishiga garab har xil foydalanadilar.

Monizm (yunon. «monosy» — «bittay, «yagonay) dunyoning narsalar va hodisalar rang-barangligi bir
substansiyadan iborat degan ta’limot. Dunyoning kelib chigishi va mohiyati hagidagi hozirgi ilmiy
tasavvurlar, shuningdek, birinchi asos muammosiga nisbatan falsafa tarixidagi eng salmoqli
yondashuvlar kurashi nugtai nazaridan substansiya tabiatini tushunishga nisbatan ancha keng targalgan
ikki yondashuv — materialis tik va idealistik monizmni gayd etish lozim.

Materialistik monizm dunyo yagona, uzviy, u azaldan moddiy va dunyoning birligi zamirida ayni shu
moddiylik yotadi, deb hisoblaydi. Bu konsepsiyada olam ong va ideallikdan emas, balki moddiylikdan
keltirib chigariladi. Bunday yondashuvlarning o‘ta rivojlangan ko‘rinishlariga biz Fales, Geraklit,
Spinoza va uning izdoshlari asarlarida duch kelamiz.

Idealistik monizm esa, materiyani har ganday borligning boqiy mavjudligi, yo‘q bo ‘Imasligi va
birinchi asosiga ega bo‘lgan qandaydir ideal narsaning mahsuli deb hisoblaydi. Bunda
ob’ektividealistik monizmni (masalan, Platonda — bu o‘lmas g‘oyalar, zardo‘shtiylikda olov, o‘rta asr
falsafasida — Xudo,Gegelda — yaratilmaydigan va o‘z-o°‘zidan rivojlanadigan «mutlagq g‘oya») va
sub’ektiv-idealistik monizmni (masalan, borligning barcha jismoniy va ruhiy holatlarini «neytral»
asosdan — dunyoning gandaydir mavhum konstruksiyalari,«elementlarir»dan keltirib chiqargan Max)
farglash mumkin.

Dualizm (lot. «dualis» — «ikki yoqlamay) birinchi asos sifatida ikkita substansiya tan olingan falsafiy
yondashuv. Nemis faylasufi X.Volf XVIII asr boshida «dualizm» atamasini falsafiy muomalaga
kiritgan. X.Volf dunyoda barqaror tartibning shakllanishida tafakkur, g‘oyalar va aqlidrokning alohida
o‘rnini aniqlashga harakat qilgan.Falsafa tarixida Rene Dekart dualizmning yorgin vakili sifatida
o‘rinoldi. R.Dekartning radikal mexanitsizmi uni materiyaning butunlay ruhsizligi hagidagi
yondashuvga olib keldi.

Plyuralizm (lot. — «ko‘plik», «ko‘p xillik», «ko‘p sonlik») dunyoning negizida ikkita emas, balki
undan ko ‘proq mohiyat borligini tan oluvchi ta limotdir atamasini ham X.Volf 1712 yilda taklif gilgan.
Bu Ayni shu ta’limot borligning ko‘p sonli mustaqil va o‘zaro bog‘lanmaydigan asoslari borligi
haqidagi g‘oya ham ilgari surilgan. Leybnitsning monadalar haqidagi ta’limoti

(monadologiya) plyuralizmning klassik ko‘rinishi hisoblanadi. Ushbu ta’limotga ko‘ra, dunyo
sonsanogsiz ruhiy substansiyalardan tashkil topadi. Plyuralistik yondashuvning bundan oldinroq ilgari
surilgan ko‘rinishlari ham mavjud. Masalan, Empedokl yaratgan dunyoning to‘rt asosi haqidagi
ta’limot plyuralistik ontologiyaning turlaridan biri sifatida amal qiladi. Falsafada materiya
tushunchasining vujudga kelishi.

«Materiya» atamasi lotincha «materiay» so zidan kelib chigqan bo‘lib, «modda» degan ma noni
anglatadi. SHunga qaramay, falsafa tarixida «materiya» tushunchasining mazmuni, tabiatshunoslik va
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falsafaning rivojlanishiga muvofiq necha marta o‘zgargan.Qadimgi yunon falsafasida materiyaning
etimologik talginidan keng foydalanilgan. «Materiya» tushunchasini asosiy falsafiy kategoriya sifatida
ilk bor Platon ishlatgan. U hyle atamasini muomalaga kiritgan va u bilan kattaligi va shakl-shamoyili
har xil jismlar paydo bo‘lishiga asos bo‘lib xizmat qiladigan sifatlardan mahrum substrat (material)ni
ifodalagan. Platon talqinida materiya shaklsiz va nomuayyan bo‘lib, har ganday geometrik shakl
ko‘rinishini kasb etishi mumkin bo‘lgan makon bilan tenglashtiriladi.

Falsafa tarixida harakat hagidagi tasavvurlar. Harakatni dialektik tushunish kurtaklariga Geraklit
asarlaridayoq duch kelamiz. U olovni barcha o‘zgarishlar substansiyasi sifatida tavsiflab, birinchi
moddiy asos doimo o°zi bilan birga, ayni vaqtda, doimiy o°zgarish holatida bo‘lishi haqidagi fikrni
sodda obrazli shaklda ifodalagan. Geraklit harakatni migdor jihatidan joydan-joyga ko‘chish sifatida
emas, balki uzlukli va uzluksiz, bargaror va o‘zgaruvchan narsa va jarayonlarning o ‘zaro nisbati nuqtai
nazaridan tushuntirishga harakat gilgan. Antik davrdayoq Geraklit, undan keyin Epikur har ganday
harakat manbaini ichki jarayonlarning garama-garshiligidan topgan. Ayni shu antik davrda
tushunchalar mantig‘ida harakat jarayonini mantiqiy dalillar yordamida tushunib etish bilan bog‘liq
giyinchiliklar gadimgi faylasuf Zenonni mashhur aporiyalarni ta’riflashiga turtki berdi. Aporiya —
muhokamalardagi ziddiyat tufayli hal etib bo ‘Imaydigan yoki hal etilishi mushkul bo ‘Igan holat,
mantigiy giyinchilik, muammo. Zenonning «Axilles va toshbaga», «Uchayotgan kamon o°‘qi» kabi
aporiyalari, hissiy tasavvurlarga zid o‘laroq, harakat materiyaning atributi ekanligiga shubhalanishga
majbur qilgan. «Axilles va toshbaga» aporiyasi mazmuniga ko‘ra, chopqir Axilles hayvonot olamining
eng uquvsiz yuguruvchisi toshbagani quvib boradi, deb faraz gilinadi. Bundan Zenon Axilles hech
gachon toshbagaga eta olmaydi, degan mantigiy xulosa chigaradi. Zenon bu aporiyasida quyidagicha
fikr yuritadi: «Biror odam A nuqtadan V nuqtaga borishi lozim bo‘lsin. U V nuqtaga eta oladimi?»
Zenon bu savolga yo‘q, deb javob qiladi. Chunki A nugtadan V nuqtaga garab yo‘l olgan odam, avvalo,
shu masofaning teng yarmidan o‘tishi zarur. Bu masofaning teng yarmiga etishiuchun esa, shu yarim
masofaning yana yarmini o‘tishi zarur. Yarim masofaning yarmiga etishi uchun esa, qolgan
masofaning yarmidan o‘tishiga to‘g‘ri keladi. Xullas, oraliq masofa cheksiz miqdordagi yarim
bo‘laklarga bo‘linib ketadi. Cheksiz yarim bo‘laklarni bosib o‘tish uchun esa cheksiz vaqt lozim.
Hech kim cheksiz vaqt yashay olmaydi. Shunday ekan, hech gachon u A nugtadan V nuqtaga etib bora
olmaydi. Bularning hammasi harakat jarayonini formal-mantiqiy tavsiflash mushkulligini ko ‘rsatadi.
Ayrim faylasuflar Zenon aporiyalarini rad etish uchun sezgi organlariga suyanganlarida, bunda ham
ancha asosli e’tirozlar topilgan. Sezgi harakatni «ko‘rishi» qadimgi falsafa vakillari — eleatlar
tomonidan tan olingan, lekin aql uni «tushunish»ni xohlashi va tushuna olmasligi qayd etilgan. Aql
mohiyatni, sezgilar esa hodisalar va ko‘z ilg‘aydigan narsalarni o‘rganishini hisobga olsak,eleatlar
mantig‘iga ko ‘ra, aynan mohiyatda harakat mavjud emas. Zenon harakatni ziddiyatsiz tarzda tavsiflash
mumkin emasligini ko‘rsata olgani e’tirof etilgan. Binobarin, harakat qaramaqarshilik demakdir.
Zenon aporiyalarining alohida gimmati shundaki, ular amalda mavjud qaramagqarshiliklarni ko ‘rsata
olgan. Balki, shuning uchun bo‘lsa kerak, ko‘plab qadimgi manbalarda Zenon dialektika asoschisi
sifatida qayd etiladi. Zenon o°‘zi asarlarini Parmenidning «Hamma narsa bir» degan shiorini «Hamma
narsa ko‘pdir» degan qarama-garshi yondashuvdan himoya qilish uchun yozganini
ta’kidlagan.Harakatni o‘rganishning muhimligini barcha faylasuflar teran anglagan. Aristotel
harakatni bilmaslik sabablarni bilmaslikka olib keladi, deb hisoblagan va borligning turlari gancha
bo‘lsa, harakat va o‘zgarishlarning turlari ham shuncha, deb qayd etgan. Uning fikricha, «Miqdor
uchun ko‘payish va kamayish, sifat uchun — o‘zgarish, makon uchun — ko‘chib yurish, mohiyat uchun
— vujudga kelish va yo‘q bo‘lish mavjud»*?. Harakatning vujudga kelish, yo‘q bo‘lish, o‘zgarish,

12 Apucrorens. Opranon. —M.: 1990 r. ¢. 159 Apucrorens. Opranon. —-M.: 1990 r. ¢. 159
% Forobiy // Falsafa qomusiy lug’at. —T.: «Shargy», 2005 i1. 431-h.
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ko‘payish, kamayish, ko‘chib yurish kabi turlarini farqlash lozim. Ammo Aristotel jonsiz, passiv
materiya konsepsiyasini rivojlantirib, pirovard natijada, muayyan birinchi harakatlantirgich — har
ganday faollikning negizi sifatidagi sof shakl harakat manbaidir, degan xulosaga keldi. Binobarin,
harakat materiyaning atributi emas, balki uning modusi, ayrim xossasi va belgisidir,u fagat birinchi
turtki vositasida beriladi. Shuning uchun bo‘lsa kerak, falsafiy tafakkur rivojlanishining keyingi ancha
uzoq davri mobaynida harakat materiyaning atributi sifatida garalmadi, balki uning ayrim va
qo‘shimcha xossasi hisoblandi. O‘rta asr Sharq mutafakkiri Forobiy fikricha, harakat va sukunatning
ibtidosi, biron-bir narsaga yoki irodaga borib tagalmasa, uni tabiat deb atash mumkin. Harakat vaqt
bilan belgilangan. Harakat ibtido va intiho bilan chegaralanmagan®. Ibn Sino fikricha, harakat vujudi
mumkinning ichki mohiyatidan kelib chiqadi va osoyishtalik bilan mavjud bo‘ladi. Harakat bu
ashyolar, voqgealarda sodir bo‘ladigan o‘zgarishdir3.

Uyg‘onish davri mutafakkirlari har ganday borliq — olamdan tortib mayda zarragacha — unga xos
bo‘lgan ruh tomonidan harakatga keltiriladi, degan fikrni ilgari surdilar. Ular panpsixizm — butun
olamni ilohiylashtirish ta’limotiga asoslandilar.Yangi davr mexanikasi mazkur yondashuv mutlaqo
asossizligini ko‘rsatdi. Mexanika nuqtai nazaridan, biron-bir jismni harakatga keltirish uchun unga
qandaydir tashqi kuch ta’sir ko‘rsatishi lozim. XVII-XVIII asrlarda mexanikaning jadal rivojlanishi,
u ayrim nomexanik hodisalarni (masalan, issiqlik hodisalari, hattoki, fiziologik hodisalarni)
tushuntirishda erishgan yutuqlar shunga olib keldiki, harakatga ancha tor ma’noda mexanik harakat,
ya’ni makonda oddiy ko‘chib yurish sifatida garala boshlandi. Umuman olganda, metafizik
yondashuvlarning nomukammalligi so‘zning 0‘z ma’nosidagi harakatni, uning alohida turi — ko‘chib
yurish bilan tenglashtirish; harakatga atribut emas, balki modus sifatida garash; birinchi turtkining
zarurligiga ishonch bilan bog‘liq edi.Bunday yondashuvlarning nomukammalligini ko‘pgina
mutafakkirlar tan olgan. Masalan, ingliz faylasufi Jon Toland (1670-1722) dinni tanqid gilar ekan,
harakatni materiya atributi, deb hisoblaydi. U, «Men harakatni materiyaning muhim xossasi, deb
bilaman. Boshgacha aytganda, o‘tkazmaslik va ko‘lamlilik materiya tabiatiga qanday xos va u bilan
uzviy bo‘lsa, harakat ham materiya tabiatiga shunday xos va u bilan uzviydir. Binobarin, harakat
materiya ta’rifidan uning tarkibiy qismi sifatida o‘rin olishi lozim»4, deb yozgan.

Harakat tiplari. Fanda ob’ektiv borliq narsalari va hodisalari harakatining ikki asosiy tipi: progress
va regress farqlanadi. Ularning biri materiya, energiya, axborotning makonda siljishi bilan bog‘liq
bo‘lib, harakatlanuvchi narsalar o‘z muhim xossalarini o‘zgartirmasligi, ya’ni o‘z sifatini
yo‘qotmasligi bilan tavsiflanadi. Bular miqdor o‘zgarishlari, makondagi ko‘chishlar yoki o‘rin
almashuvidir. Bunga yurib ketayotgan odam, qorong‘i osmon fonida projektor nurining harakati va
hatto xayolda ayrim ob’ektlardan boshga ob’ektlarga o‘tish misol bo‘lishi mumkin. So‘nggi zikr
etilgan holda fikrning muayyan (masalan, formal mantiq nuqtai nazardan to‘g‘ri yoki noto‘g‘ri)
yo‘nalishdagi harakati to‘g‘risida so‘z yuritiladi. Ammo harakatning gayd etilgan tipi dunyoda yuz
berayotgan o‘zgarishlarning butun rang-barangligini gamrab olmaydi. Aksariyat hollarda ular
narsalarning ichki strukturasidagi gayta qurish bilan birga kechadiki, bu dastlabki narsa sifatlarining
o‘zgarishi va u butunlay boshqa narsaga aylanishiga sabab bo‘ladi.

Harakat shakllari. Harakat shakllarini tasniflashda gaysi tamoyillarga rioya gilinishiga garab bunday
shakllarning har xil miqdori farglanadi. Masalan, XIX asrda materiya tashkil topishining turli
darajalariga asoslanib,materiya harakatining besh asosiy shakli: mexanik, fizik, kimyoviy, biologik va
ijtimoiy harakat gayd etilgan. Harakatning mazkur shakllari bir-biri bilan uzviy bog‘liq bo‘lib, bunda
har bir keyingi harakat o‘zidan oldingi harakatdan kelib chigadi, unga asoslanadi, birog, shunga
garamay, quyi shakl bilan bog‘lanmaydi. Harakatning murakkab shakllarini soddaroq shakllarga
bunday bog ‘lashga urinishlar falsafa tarixida «mexanitsizmy, «reduksionizmy (lot. «reductio» —
«ortga surish») degan nom olgan, harakat ijtimoiy shakllarini biologik shakllar darajasigacha
soddalashtirish biologizatorlik konsepsiyalarida mavjud.
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Materiya harakatining uch shakli: asosiy, xususiy va kompleks shakllari mavjud degan boshgacha
yondashuv ham bo‘lib, u dunyoni butun rang-barangligini ifodalaydi. Asosiy shakllarga fizik, kimyoviy,
biologik va ijtimoiy shakllar kiradi. Ular materiya harakatining eng keng shakllaridir. Ayrim mualliflar
materiya harakatining yagona fizik shakli mavjudligiga shubha bildiradilar. Ammo bu fikrga qo‘shilib
bo‘lmaydi. Barcha fizik ob’ektlar ikki eng umumiy fizik xossa — massa va energiyaga ega. Fizik
narsalar dunyosiga keng gamrovli umumiy energiya ning saglanish gonuni xosdir. Materiya
harakatining xususiy shakllari asosiy shakllar tarkibiga kiradi. Masalan, fizik materiya bo‘shliq,
maydonlar, elementar zarralar, yadrolar, atomlar, molekulalar, makrojismlar, yulduzlar, galaktikalar,
metagalaktikani o‘z ichiga oladi.

Materiya harakatining kompleks shakllariga (astronomik metagalaktika — galaktika — yulduzlar —
sayyoralar), geologik (planetar jism sharoitidagi materiya harakatining fizik va kimyoviy shakllaridan
iborat), geografik (litosfera, gidrosfera va atmosfera doirasidagi materiya harakatining fizik, kimyoviy,
biologik 1470 TD.va ijtimoiy shakllarini 0‘z ichiga oladi) shakllar kiradi. Materiya harakati kompleks
shakllarining muhim xususiyatlaridan biri shundan iboratki, ularda pirovard natijada materiyaning quyi
shakli —fizik materiya etakchilik giladi; geologik jarayonlar fizik kuchlar, chunonchi,gravitatsiya,
bosim, issiglik bilan tavsiflanadi, geografik gonunlar fizik va kimyoviy shartlar hamda Er yuqori
gatlamlarining o‘zaro nisbatlari bilan belgilanadi.

Makon va vaqt falsafa tarixida. Bizni qurshagan dunyo mazmuni, borligning umumiy xossasi
bo‘lgan borliq haqida so‘z yuritar ekanmiz, makon va vaqt tushunchalarini chetlab o‘tishimiz mumkin
emas. Zero, har ganday jism, narsa, hodisa doim borligning boshqga predmetlari va hodisalari bilan
yonma-yon keladi, ko‘lamlilik xususiyatiga ega bo‘ladi. SHuningdek, ular o‘z ichki va tashqi
holatlarini bir-biriga nisbatan o‘zgartiradi va bu turli hollarda har xil tezlik, marom, sur’at va
davomlilik bilan yuz beradi. Alohida holda, ayrim yagona deb qaraladigan bu ko‘rsatkichlar majmui
bizga vaqt haqida tasavvur beradi. Makon va vaqt o‘z rang-barangligida cheksiz borligning shakllari
sifatida amal qiladi.Makon va vaqt mohiyati haqida odamlar o‘z rivojlanishining dastlabki
bosgqichlaridayoq fikr yuritganlar va o‘tmishning aksariyat mutafakkirlari ularning tabiatini aniglashga
harakat qilganlar. Bu, avvalo, inson amaliyoti va bilishining rivojlanishi bilan bog‘liq bo‘lgan. Zero,
ular kengayib va takomillashib, mazkur kategoriyalarni yanada aniqroq va teranrog tushunishni talab
gilgan. Xususan, antik davrdayoq falsafadan ko ‘lamli shakl lar va ularni o‘Ichash usullari hagidagi fan
sifatida ajralib chiggan geometriya dastlabki aniq fanlardan biriga aylandi. Vaqgtga astronomik
kuzatishlar hamda koinotning bogiyligi va inson hayotining tezoqarligi hagidagi mulohazalar nuqgtai
nazaridan ham alohida e’tibor qaratilgan. Keyinchalik «makon» va «vaqt» kategoriyalariga qizigish
hech qachon susaymagan. Ular bilan bog‘liq ko‘p sonli masalalar yuzaga kelgan. Ularning eng
muhimlaridan biri quyidagicha yangraydi: makon va vaqt mustaqil mohiyatlarmi yoki ular fagat
nimagadir bog‘liq holda keladimi? SHu munosabat bilan falsafa tarixida shakllangan ikki muhim va
bir-biridan butunlay farq qiladigan yo‘nalish — substansional va relyasion yo‘nalishlarni farqlash
mumkin.

Substansional yo ‘nalishda makon va vaqt materiya va ongga bog ‘liq bo ‘Imagan mustaqil mohiyatlar
sifatida amal giladi. Substansional konsepsiya asoschilari Demokrit (makon muammosi bo‘yicha) va
Platon (vagtga nisbatan yondashuvlarda) Demokrit atomlar harakatlanuvchi bo‘shliq amalda
mavjudligi haqidagi yondashuvni ilgari surgan. Uning fikricha, bo‘shligsiz atomlar harakatlanish
imkoniyatidan mahrumdir. Demokrit va Epikur makonni atomlardan iborat joy, deb tasavvur gilgan va
uni bo‘shliq bilan tenglashtirgan. Makon mutlaq, bir jinsli va harakatsiz bo‘ladi, vaqt esa bir tekis
ogadi, deb hisoblangan. Makon ob’ektiv, bir xil va cheksiz. U atomlar joylashadigan joy. Vagqt
(zamon)ni abadiyat bilan tenglashtirish mumkin, u o ‘tmishdan kelajak sari bir maromda kechuvchi sof
davomlilikdan iborat. Vagt — vogealar yuz beruvchi joy.

Makonning uch o‘lchovligi. Makonning uch o‘Ichovliligi hanuzgacha ilmiy-nazariy jihatdan aniq
isbotlanmagan. Makon va vaqtning cheksizligi hamda tuganmasligi, makonning uch o‘Ichovliligi,
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vaqgtning bir yo‘nalishligi, orqaga qaytmasligi makon va vaqtning asosiy xossalari sifatida garalishi
lozim.Biz makroskopik tajribada ko‘radigan ob’ektlar uch o‘Ichovli ko‘lamlilikka — uch o‘lchovdagi
o‘Ilchamlilikka ega.

Xulosalar. Hozirgi zamon olimlari materiya harakatining texnik, kibernetik va informatsion shakllari
to‘g‘risida so‘z yuritmoqdalar. Bu masalalar ko‘p jihatdan bahs lidir. Ammo shu narsa shubhasizki,
ob’ektiv borligni yanada chuqurroq o‘rganish na fagat mavjud tasniflarning mufassallashuvi va
takomillashuviga, balki materiya harakatining yangi shakllari to‘g‘risidagi g‘oyalar va nazariyalar
paydo bo‘lishiga ham olib keladi. Zero, har bir shakl butun olam universal rivojlanish jarayonining
imkoniyatlaridan birini ro‘yobga chigarishga xizmat qiladi.
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REJA:

Falsafa tarixida rivojlanish haqgidagi garashlar evolyusiyasi.
Umumiy o‘zaro aloqa va rivojlanishning dialektik tamoyillari.
Qonun va uning tasnifi.

Falsafaning asosiy gonunlari.

Kategoriya tushunchasi va ularning turlari.

arwnE

Tayanch tushunchalar: Rivojlanish, dialektika, ob’ektiv dialektika, sub’ektiv dialektika, stixiyali
dialektika, materialistik dialektika, idealistik dialektika, ziddiyat, sakrash, ayniyat, tafovut, inkor,
vorisiylik, migdor, sifat, me’yor, xossa, qonun, voqelik qonunlari, fan qonunlari, falsafa qonunlari.

Falsafa tarixida rivojlanish hagidagi qarashlar evolyutsiyasi. Harakat, taraqgiyot,
umumiy bog‘lanish va aloqadorlik to‘g‘risidagi falsafiy ta’limotlar ham falsafa fani bilan birga
paydo bo‘lgan. Bu muammolar tahlili falsafada «dialektika» tushunchasi orgali ifodalangan. Bu
tushuncha falsafa tarixida turli davrlarda turli ma’nolarni ifodalab kelgan. Dialektika dastlabki
davrlarda o‘zaro bahs, munozara olib boruvchi mutafakkirlarning muhokamalaridagi
qaramaqarshi, zid fikrlarning to‘qnashuvi va shular asosida haqigatni aniglash ma’nosini
ifodalagan. Antik davr mutafakkirlarining ma’lumotiga ko ‘ra, munozarada ishtirok etuvchilar, o‘z
muhokamalarida bir-birlariga muqobil savollarni berib, bu savollarga har tomonlama yondoshib,
ulardagi bir tomonlamaliklarni bartaraf gilishga uringanlar. Bunda, ular, 0‘z muhokamalarida har
xil nugtai nazarlarni hisobga olgan holda, ilmiy, nazariy, ahlogiy, siyosiy, huquqiy va shu kabi
vogea-hodisalar to‘g‘risida o‘z qarashlarini ishlab chigqanlar. Ular shundan kelib chiqib,
dialektika deganda o‘zaro bahslashuv san’atini, munozara asosida haqigatga erishish usulini
tushunganlar. Masalan, antik davr mutafakkiri Suqrot dialektikani bahslarda yo‘l qo‘yiladigan
garama-qarshi fikrlar o‘rtasidagi ziddiyatlarni ochish orqali haqiqatga erishish san’ati, deb
tushungan. Dialektikani bahs san’ati sifatida tushunish hatto o‘rta asrlarda ham davom etgan. Buni
o‘rta asrlar mutafakkiri Per Abelyarning «Ha va yo‘q» nomli asari yaqqol tasdiglaydi.

Dialektikaga munozara san’ati sifatida qarash o‘rta asrlarda yashagan O‘rta Osiyo
mutafakkirlariga ham xos bo‘lib, hatto bu narsa Uyg‘onish davrlarida ham davom etgan. Bu davr
mutafakkirlarida ham dialektika savol-javob san’ati sifatida o‘zgacha fikrlarni rad qilish usuli
bo‘lib xizmat qiladi. Bunga misol qilib G.Galileyning «Dunyoning ikki sistemasi to‘g‘risidagi
bahs» asarini ko ‘rsatish mumkin. Umuman, dialektika tushunchasining paydo bo‘lishi, u o‘zining
dastlabki davrlardagi tor ma’noni ifodalashiga qaramasdan, o‘sha davrlardan to bizning
kunlarimizgacha qo‘llanib kelingan sermazmun falsafiy suhbat usulining paydo bo‘lishida muhim
rol o‘ynadi va insoniyat madaniyatining rivojlanishiga katta hissa bo‘lib qo‘shildi.

Asrlar davomida to‘planib borgan dialektik munozara madaniyati murakkab muammolarni
muhokama qilish, ulardagi turli garama-garshi nugtai nazarlarni ochish, aniglash va tushunish
mahoratining qaror topishi inkor qilib bo‘lmas ahamiyat kasb etdi. Bora-bora dialektika garama-
qarshi nuqtai nazarlar, ular o‘rtasidagi ziddiyatlarni ochish usuli sifatida qaraladigan bo‘ldi.

Shunday gilib, sekin-asta inson ijodiy tafakkuri o‘z tabiati bilan dialektik ekanligi haqidagi
tasavvur paydo bo‘ldi. Lekin ma’lum vaqt o‘tishi bilan dialektika faqat kishilarning o‘zaro
munozaralarigagina xos emasligi ma’lum bo‘la bordi. Oqibatda, dialektika faqat inson fikrlash
jarayonigagina xos bo‘lmasdan, balki u tabiat va jamiyatdagi narsa va hodisalarga ham xos, deb
qarala boshlandi. Aynigsa, bu qarash borliq shakllari va turlari o‘rtasidagi bog‘lanish va
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alogadorliklarning, ular doim o‘zgarib, rivojlanib, bir holatdan ikkinchi holatga o‘tib turishlarining
aniqlanishi bilan yanada rivojlandi. Natijada, «dialektika» tushunchasi insonni, uni qurshab turgan
dunyoni bilish, uni tushunish va izohlashning umumiy usuli ma’nosini ifodalay boshlaydi.

Vaqt o‘tishi bilan «dialektika» tushunchasi hamma narsalar: xoh katta, xoh kichik
bo‘lishiga qaramasdan, o‘zgarib, o‘zining oldingi xususiyatlarini o‘zgartirib, ilgari ega bo‘lmagan
yangi xususiyatlar hosil gilib borishlarini ham ifodalay boshlaydi. Shu asosda astasekin dunyoni
dialektik tushunish, borlig va bilishga dialektik garash garor topa boshlaydi. Lekin dunyodagi
barcha o‘zgarish, alogadorlik va rivojlanishlarni falsafiy jihatdan tushunib etish juda qiyinlik bilan
kechdi. Sababi: insoniyat taraqqiyotining juda uzoq davrlarigacha kishilar kosmosni, o‘simliklar,
hayvonot dunyosini, hatto kishilarning o‘zlarini ham o‘zgarmas, doimo bir xilda turadi, deb
bilishgan. Dunyoning o‘zgaruvchanligi, undagi narsa va hodisalarning birbirlariga bog‘ligligi
to‘g‘risidagi tasavvurlarning paydo bo‘lishi insoniyatning dunyoni bilishi jarayonida juda katta
kashfiyot bo‘lgan.

Dunyoning o‘zgaruvchanligi to‘g‘risidagi dastlabki fikrlar ham qadimgi Xitoy, Hindiston
hamda Yunonistonning falsafiy ta’limotlarida ilgari suriladi. Qadimgi davr faylasuflari, garchi hali
harakatning turli ko‘rinishlari va xillari to‘g‘risida ilmiy dalillarga ega bo‘lishmasa ham,
borligning umumiy o‘zgaruvchi xarakteri haqida oz davrlari uchun yangi fikrlarni ilgari surishadi.

Kishilar dastlabki vaqtlardan boshlab o°z tajribalarida narsa, hodisalardagi o‘zgaruvchan
xususiyatlar bilan birga, ularda ma’lum barqaror, o‘zgarmas xususiyatlarning ham mavjudligini
anglay boshlaganlar. Nihoyat, dunyo o‘zgaruvchanmi, yoki o‘zgarmasmi? degan savollar paydo
bo‘lib, bu savollarga mutafakkirlar turli xil javob berganlar. Amaliyot bergan ko‘pdan-ko‘p
ma’lumotlarga va o‘z kundalik tajribalariga tayangan ko‘pchilik mutafakkirlar dunyo
o‘zgaruvchan, deyishgan. Lekin bunga garama-qarshi bo‘lgan, dunyo o‘zgarmas, barqaror,
deyuvchi mutafakkirlar ham o‘zlarining muayyan asoslariga ega bo‘lishgan. Natijada, dunyoning,
undagi narsa va hodisalarning ham o‘zgaruvchan, ham barqgaror o‘zgarmas xossalari haqidagi
garashlar kelib chigadi. Hagigatan ham, narsa va hodisalar ma’lum vaqt ichida har qancha o‘zgarsa
ham, ayni vaqtda ularning ma’lum tomonlari o‘zgarmay qolaveradi. Xullas, bunday qarashlar
to‘plana borib, narsa va hodisalarning qarama-qarshi tomonlari, ular o‘rtasidagi ziddiyatlar
haqidagi qarashlar tufayli falsafada rivojlanish g‘oyasi kelib chigadi.

Rivojlanish g‘oyasi inson ongida uzoq asrlar davomida shakllanib boradi. Dastlab kishilar
rivojlanish to‘g‘risida hech bir tasavvurga ega bo‘lmagan. Lekin keyinchalik ular dunyodagi narsa
va hodisalarda yuz beradigan turli xil o‘zgarishlarni anglay borib, dunyoning uzluksiz harakatda,
o‘zgarish va rivojlanishda ekanligini tushuna boshlaganlar. Ular, shu bilan birga, tabiat va jamiyat
vogea-hodisalarida juda ko‘p davriy, takrorlanuvchi hodisalarni ham bila borganlar. Masalan, yil
fasllari, kun bilan tunning o‘rin almashishi va shular kabi. Lekin dastlabki davrlarda mutafakkirlar
rivojlanishni butunlay yangi narsaning, yangi bosqichning paydo bo‘lishi, deb tushunish darajasiga
ko‘tarila olmaganlar. Rivojlanishni butunlay yangi sifat o‘zgarishi, eskiga nisbatan jiddiy
yangining paydo bo‘lishi, deb tushunishda Uyg‘onish davri Sharq va O‘rta Osiyo mutafakkirlari,
keyinchalik esa o‘rta asr xristian, diniy va tarix falsafasi mutafakkirlari bir qadar oldinga ketadilar.
Ularning qarashlarida rivojlanish g‘oyasini insoniyat jamiyati tarixiga tatbiq etishga urinishlarni
uchratamiz.

Rivojlanish g‘oyasini bir butun dunyo rivojlanishi bilan bog‘lab tushunishda muhim
qadamni birinchi bo‘lib fransuz faylasufi Rene Dekart qo‘yadi. U, dunyoni xudo yaratayotib, unga
dastlabki turtkini kiritgan va uni harakatga keltirgan, deydi. XVIII asr fransuz ma’rifatparvarlari
Volter va Russo inqilobiy qayta qurishni o‘z ichiga olgan tarixiy rivojlanish g‘oyasini ilgari
surishadi. Ularning izdoshi Kondorse esa o‘zining jamiyatning ilgarilama harakati, uzluksiz
taraqqiyot to‘g‘risidagi ta’limotini yaratadi. Bu mutafakkirlar o‘z qarashlarida g‘oyaviy omillar
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(masalan: ahloq, din, huquq va shu kabilar) jamiyatni harakatga keltiruvchi, rivojlantiruvchi asosiy
kuchlardir, degan g‘oyani ilgari suradilar.

Nihoyat, rivojlanish to‘g‘risidagi har xil qarashlarning sintezi sifatida bir butun taraqqiyot
nazariyasi faqat nemis klassik falsafasidagina paydo bo‘ldi. Bu falsafaning asoschilaridan biri
Immanuil Kant rivojlanish g‘oyasini quyosh sistemasi va barcha yulduzlar dunyosini izohlashga
tatbiq etib, uni hatto insonning ijtimoiy rivojlanishiga, xususan, insonning ahlogiy rivojlanishiga
ham joriy etishga urinadi. Kantning shogirdi Gerder esa rivojlanish g‘oyasini butun xalqlarning
tarixi taraqqiyotiga va insoniyat madaniyati taraqqiyotiga birinchi bo‘lib tatbiq etadi. Bu davrga
kelganda, dialektika tushunchasi endi rivojlanish g‘oyasini ifodalay boshlaydi.

Dialektikani rivojlanish hagidagi har taraflama, mazmun jihatdan boy va chuqur ta’limot
sifatida birinchi marta nemis klassik falsafasining buyuk vakili Gegel ishlab chigdi. Gegelning
ulug® xizmati shu bo°‘ldiki, u birinchi bo‘lib, butun tabiiy, tarixiy va ma’naviy dunyoni bir jarayon
shaklida, ya’ni uzluksiz harakat qilib, o‘zgarib, qaytadan tuzilib, taraqqiy qilib turadigan holda
ko‘rsatdi va bu harakat bilan taraqqiyotning ichki bog‘lanishini ochib berishga urindi. Natijada,
insoniyat tarixi insoniyatning o°zining taraqqiyot jarayoni sifatida maydonga chiqdi va endilikda
tafakkurning vazifasi bu jarayonning barcha yanglishib yurishlari ichida uning izchil bosgichlarini
kuzatib borish va zohiriy tasodiflar orasida bu jarayonning ichki qonuniyatlarini isbot etishdan
iborat bo‘lib qoldi.

Gegelning taraqqiyot to‘g‘risidagi bu garashi dialektika haqidagi falsafiy ta’limotni yanada
boyitadi. Gegel birinchi bo‘lib dialektikaning barcha kategoriyalari va qonunlarini ta’riflab bergan
edi. Lekin dialektika Gegelda mistiklashtirilgan, bir tomonlama, boshi bilan turgan dialektika edi.
Chunki Gegelning fikricha, dialektika «fikrning har qanday ilmiy kengaytirilishining
harakatlantiruvchi jonidir va u shunday bir prinsipdan iboratdirki, bu prinsip yolg‘iz o‘zi fanning
mazmuniga immanent aloga va zaruriyat kiritadi».

Keyingi davrlarda fan va amaliyot rivoji natijasida dialektika tabiat, jamiyat va tafakkur
taraqqiyotining, ulardagi alogadorlik va bog‘lanishlarning eng umumiy qonunlari haqidagi fan;
vogelikdagi narsa va hodisalar, ularning fikriy in’ikoslari o‘rtasidagi munosabatlarni ifodalovchi
prinsiplar, ularni doimo o°‘zgarish va rivojlanishda, ichki ziddiyatlar taqozosi bilan yuz beradigai
«o°‘z harakati»rda, deb garaydigan bilish nazariyasi; har tomonlama boy, ziddiyatlarga to‘la tarixiy
taraqqiyot haqidagi ta’limot sifatida maydonga chiqadi.

Bu dialektika bir butun borligning eng umumiy aloqadorligi, o‘zgarishi va taraqqiyoti
to‘g‘risidagi ta’limot sifatida ham moddiy dunyoga, ham uning in’ikosi bo‘lgan inson bilishiga
xos ta’limotdir. Shunga ko‘ra bu dialektika oz ichiga ob’ektiv va sub’ektiv dialektikani oladi.
Bunda moddiy dunyoning, undagi narsa va hodisalarning alogadorlik va bog‘lanishlari, ularning
harakati, o‘zgarish va rivojlanishlari ob’ektiv dialektikani tashkil etadi. Moddiy dunyoning inson
miyasidagi in’ikosiga xos bo‘lgan bilish jarayonining dialektikasi sub’ektiv dialektika — ob’ektiv
dialektikaning kishilar miyasidagi in’ikosidir. Demak, ob’ektiv dialektika — bu narsalar,
buyumlar dialektikasidir; sub’ektiv dialektika esa, ob’ektiv dialektikaning inson ongidagi in’ikosi
— ya’ni, tafakkur dialektikasidir.

Ob’ektiv dialektika sub’ektiv dialektikani vujudga keltiradi. Bu jihatdan dialektikaga
yangicha yondoshish Gegel dialektikasidan tubdan farq qiladi. Gegel dialektikasiga ko‘ra fikr,
tafakkur dialektikasi narsalar, buyumlar dialektikasini yaratadi, ya’ni sub’ektiv dialektika ob’ektiv
dialektikani tug‘diradi. Boshqa faylasuflarning ta’limotiga ko‘ra esa, aksincha, narsalar, buyumlar
dialektikasi fikr, tafakkur dialektikasini yaratadi.

Dialektika borliq, ya’ni tabiat, jamiyat va inson tafakkuridagi aloqadorliklar va
rivojlanishlarning umumiy qonuniyatlari haqida bizga to‘g‘ri yo‘nalish berib, dunyoni
o‘zlashtirish va o‘zgartirish yo‘llarini ko‘rsatib beruvchi nazariyadir, usuldir. Dialektika
dunyoning haqiqgiy ilmiy manzarasini yaratib, Kishilarda ilmiy dunyoqarashni shakllantirishga
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yordam beradi. Chunki ilmiy asoslangan dialektika, birinchidan, dunyodagi har bir narsa yoki
hodisaning hamma tomonlarining bir-birlariga bog‘liq bo‘lishi va bir-birlari bilan juda mustahkam
alogador ekanligi to‘g‘risida chuqur ma’lumot bersa, ikkinchidan, u bosib o‘tilgan bosqichlarni
takrorlanayotgandek bo‘lib ko‘rinadigan, lekin ularni boshqacha, yanada yuqoriroq negizda
takrorlaydigan taraqqiyot, to‘g‘ri chiziq bilan emas, balki spiral tarzda boradigan, ma’lum
holatlarda boshlang‘ich holga go‘yo qaytganday bo‘lib ko‘ringan, ma’lum tanazzullar va
bo‘hronlar bilan bo‘ladigan ilg‘or taraqqiyot to‘g‘risidagi ta’limot hisoblanadi. Dialektika
kishilarning, ularni qurshab turgan dunyoni bilishining umumiy usuli sifatida dunyoga dialektik
garashni vujudga keltirgan. Dunyoga dialektik garash — bu barcha narsa va hodisalarni, ularning
inson miyasidagi in’ikoslari — inson bilishini ham o‘zaro alogadorlikda va bog‘lanishda, garama-
qarshiliklar birligi va kurashida, miqdor va sifat o‘zgarishlarining bir-biriga o‘tishida, eskining
o‘rnini yangi egallashida, xullas, ularni «o‘z harakati»da, o‘zgarib va rivojlanib turishida, paydo
bo‘lib va yo‘q bo‘lib turishida, va ayni vaqtda hamma narsa o°‘zaro bog‘liglik va alogadorlikda va
o‘zaro munosabatda, deb tushunishdir. Bunday tushunish dialektik qarashni vujudga keltiradi.
Dunyoga dialektik garash dialektik tafakkurni yuzaga keltiradi.

Dialektik tafakkur sub’ekt tafakkurining rivojlanish darajasiga ham bog‘liqdir. Tabiat va
jamiyatda pirovard natijada hamma narsa dialektik tarzda yuz beradi. Bu dialektik jarayon sub’ekt
miyasida in’ikos etganda, paydo bo‘lgan tasavvur va tafakkur yo metafizik yoki dialektik yo‘l
bilan hosil gilinishi mumkin. Dialektik tafakkur shu jihatdan inson tafakkuri taraqgiyotining
nisbatan yuqori bosgichiga xosdir. Dialektik tafakkur borligdagi narsa va hodisalar asli ganday
bo‘lsa, ularning sub’ekt miyasida muayyan fikr shaklida xuddi shunday aks etishidir. Dialektik
tafakkur — bu dialektik fikrlash usuli. Dialektik tafakkur ham tabiatshunoslik va ijtimoiy fikr
taraqqiyoti bilan o°zgarib, rivojlanib boradi. Uning keyingi davr ijtimoiy taraqqiyot bilan, jahon
xalglari hamjamiyatlarining vujudga kelishi bilan bog‘liq yuzaga kelgan shakli, bu — yangicha
tafakkurdir. Yangicha tafakkurning asosini jamiyatni dialektik tushunish tashkil giladi. Dialektik
tafakkur usuli 0‘z mohiyati bilan sofistik, eklektik va dogmatik tafakkur usullaridan tubdan farq
giladi. Tafakkurning sofistik, eklektik, metafizik-dogmatik usullari dialektik tafakkur usulining
mugobillaridir. Ular inson tafakkuri faoliyatining turli qirralari sifatida bir-birlariga ham
garamagarshi, ham, ayni vagtda, bir-birlarini to‘ldiradilar. Ularning har birining inson tafakkuri
jarayonida o°‘z o‘rni bor. Biz ularning har biri bilan gisqacha tanishib chigamiz.

Sofistika®®. Sofistik tafakkur usuli dastlab qadimgi yunon falsafasida paydo bo‘lib, o‘rta
asrlarda, aynigsa keng targaladi va rivojlanadi.

Qadimgi davr yunon falsafasida biron-bir xunarni yoki biron bir bilim sohasini mukammal
egallagan kishilar sofistlar, deb atalgan bo‘lsa, keyinchalik o‘rta asrlarga kelib, notiqlik,
donishmandlik, bilimdonlik bilan nom chiqargan kishilar ham, turli omonim so‘zlar asosiga
ko‘rilgan turli fikrlar bilan kishilarning boshini qotiradigan, ustamonlik bilan ular fikrlarini
chalg‘itadigan kishilar ham sofistlar, deb atala boshlanadi.

Sofistik tafakkur usuli yoki sofistika muhokama jarayonida bilib turib, ataylab yolg‘on
asoslardan yolg‘on xulosalar chiqarish asosida fikr yuritish usulidir. Shu sababli sofistikani
Forobiy «yolg‘ondakam donolik» deb, izohlaydi. Uning fikricha, sofistik tafakkur usuli bilan fikr
yurituvchi kishi o‘rganilishi lozim bo‘lgan narsalarni o‘rganishda aqlni to‘g‘ri yo‘ldan
chalkashtiradi va yolg‘onni rost shaklda tasavvur qilishga majbur qilib, kishini to‘g‘ri fikrlashdan
adashtiradi.

Sofistika ijtimoiy ildizlarga ega. Sofistik tafakkur usuli haqiqatni ataylab buzib, yolg‘on
fikrni haqiqat sifatida ko‘rsatishga asoslanadi. Bu narsa doimo ma’lum manfaatdan kelib chiqib

13 CoucTuxu (roHoHua: sopism — ataylab xato asoslar asosida, ko’p ma’noli so’zlarga asoslanib fikr yuritish) —
bilib turib, xato asoslardan yolg’on xulosa chiqarishdir. Bu yerda sufiylik falsafasi emas, balki o’rta asrlarda
Yevropada keHr tarqalgan alohida falsafiy ta’limot nazarda tutiladi.
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gilinadi. Bunga odatda formal mantiq gonunlarining talablaridan kelib chigib yondashish ham
imkon tug‘diradi. Sofistik tafakkur usulida kishi rasmiy formal ta’riflar bilan cheklanadi va shu
asosda fikr yuritadi. Lekin sofistik tafakkur usulini ham faqat salbiy jihatdan qarash to‘g‘ri emas.
Sababi: sofistik tafakkur usuli ilmiy bilishda, haqiqatni aniqlashda salbiy rol o‘ynasa ham, biroq u
san’atda, har xil komik vaziyatni yaratishda, badiiy tasvirda ijobiy rol o‘ynaydi. Sofistik tafakkur
usuli ham inson tafakkurining bir girrasi, bir tomoni sifatida tafakkurning rivojlanishida muhim
rol o‘ynaydi. Dialektik tafakkurning qaror topishida sofistik tafakkurning o‘ziga xos muhim o‘rni
ham bor. Forobiy yozganidek, mantiq qonunlariga qatiy bo‘ysuniladigan fikr jarayoni sofistik
tafakkur usulidan kishini xalos qiladi. Fikrning mantiqiy bo‘lishi uchun u formal mantiq
gonunlaridan dialektik mantiq qonunlari darajasiga ko ‘tarilishi lozim.

Eklektika.* Dialektik tafakkur usuliga muqobil bo‘lgan tafakkur usullaridan yana biri bu
eklektikadir. Eklektik tafakkur usuli ham dastlab gadimgi yunon falsafasida yuzaga keladi.
Eklektik tafakkur usuli, aynigsa, O‘rta asr falsafasi va yangi zamon falsafasi sxolastiklari
Qarashlarida keng qo‘llaniladi. Eklektik tafakkur usulida narsa va hodisalarning muhim va
nomuhim, asosiy va asosily bo‘lmagan xususiyatlari, ular o‘rtasidagi bog‘lanishlar mexanik
ravishda birlashtirilib, gorishtirilib ifodalanadi. Narsa va hodisalarga, ularning bog‘lanishlariga
konkret (anig), muayyan makon va zamonda, muayyan vaziyat va shart-sharoitda yondashmaslik,
ulardagi asosiy va ikkinchi darajali tomonlarni hisobga olmaslik asosida eklektik tafakkur usuli
paydo bo‘ladi. Eklektik tafakkur usuli, aynigsa, rahbarlikda rahbarning amaliy va nazariy
faoliyatida, uning turmush ilgari surayotgan masalalarni to‘g‘ri hal qilishiga katta xalaqit beradi.
U bunda narsa va hodisalarni, ularni tug‘dirgan hayotiy muammolarning qaysi biri muhim, qaysi
birini birinchi navbatda hal gilishni bilmaydi, u vogealar zanjiridagi asosiy xalgalarni asosiy
bo‘lmaganlardan ajrata olmaydi.Eklektik tafakkur usuli turli sohalarda turlicha ko‘rinishlarda
namoyon bo‘ladi. Eklektik tafakkur usuli asosida ham formal mantiq qonunlaridan noto‘g‘ri
foydalanish, narsa va hodisalar mohiyatiga yuzaki yondashish yotadi. Natijada, dogmatik tafakkur
garor topadi.

Dogmatika.®® Dogmatik tafakkur falsafadagi amaliyot va fanning yangi ma’lumotlarini
hisobga olmay, konkret makon va zamon bilan bog‘liq bo‘lmagan, o‘zgarmas tushunchalar va
goidalar bilan ish ko‘ruvchi tafakkur usulidir. Dogmatik tafakkurning asosini metafizika tashkil
gilib, u dastlab sofistik tafakkur usuliga garama-qgarshi o‘laroq, vujudga keladi. Dogmatik
tafakkurning paydo bo‘lishi tarixan metafizik usulning garor topishi va rivojlanib borishi bilan
bog‘ligdir. Dastlab tabiatshunoslik fanlari sohasida tabiatni tekshirish usuli sifatida paydo bo‘lgan
metafizika «tabiatdagi buyumlar va jarayonlarni bir-biridan ajratilgan holda, ular o‘rtasidagi
umumiy bog‘lanishdan tashqarida tekshirishga va shuning natijasida, ularni harakat holatida emas,
balki harakatsiz holatida - muhim darajada o‘zgaradigan narsa sifatida emas, balki o°lik narsalar
sifatida tekshirishga» kishilarni odatlantirib qo‘ya boshlaydi. Bunday tekshirish va tushunish bora-
bora o°ziga xos dogmatik tafakkur usulini vujudga keltiradi.

Metafizik-dogmatik fikr giluvchi kishi nazarida, buyumlar va ularning fikrdagi in’ikoslari,
ya’ni tushunchalar bir-biridan keyin va bir-biriga bog‘liq bo‘lmagan holda tekshirilishi lozim
bo‘lgan ayrim-ayrim, o‘zgarmas, qotib qolgan, hamisha bir zaylda turadigan narsalardir. Uning
nazarida, buyum yo mavjuddir, yoki mavjud emasdir va xuddi shuningdek, bir narsa ayni zamonda
shu buyumning o°zi va yana boshqacha bo‘la olmaydi. Musbat narsa bilan manfiy narsa bir-birini

14 Dknextuka (romomua: eklegein — tanlayman, degani) — turli garama-garshi nazariyalarni garashlarni
aralashquralash qilib yuboruvchi tafakkur usuli.
15 Dogmatika (yunoncha so‘z bo‘lib o‘zgarmas, qotib qolgan, agida degani) — konkret shart-sharoitlarni hisobga

olmay qo‘llaniladigan qoida, prinsip, fikrdir.
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mutlaqo istisno qiladi... Bu tafakkur usuli, daf’atan qaraganda, bizga tamomila maqgbul bo‘lib
ko‘rinadi.

O‘rta asr falsafasida metafizika teologiyaning falsafiy asosi qilib olinishi bilan diniy
aqidalarga ishonish talablari kuchayadi. Bu o‘z navbatida dogmatik tafakkurning yanada keng
tarqalishiga sabab bo‘ladi. Faqat dialektikaning paydo bo‘lishi bilan, metafizik tafakkurning ilmiy
jihatdan asossizligi ma’lum bo‘lgandan keyingina, dogmatik tafakkur o‘zining falsafiy asosidan
mahrum bo‘ladi. Lekin dogmatik tafakkur hozir ham mavjud. Dogmatik tafakkurning mavjudligi,
avvalo, inson o°z bilish jarayonida ba’zan bilishning biron bir tomoni yoki biron holatini noo‘rin
mutlaglashtirishi bilan chambarchas bog‘liqdir. Shu bilan birga, dogmatik tafakkurning mavjudligi
hozirgi zamon falsafasida olamning o‘zgaruvchanligi va rivojlanishi g‘oyasini inkor etuvchi
antidialektik (ya’ni metafizik) konsepsiyalarning mavjudligi bilan hamda dialektikani bilmaslik
yoki tushunmaslik bilan ham bog‘liqdir.

Dogmatik tafakkur, aynigsa, siyosatda juda xavflidir, u bunda sektantlikka,
sub’ektivizmga, amaliyotdan uzilishga, ijodiy jarayonlarni to‘xtatishga, jjodiy g‘oyalar, nazariya
va ta’limotlardan voz kechishga, hamma sohada sodir bo‘ladigan yangiliklarni o‘z vaqtida
payqamaslikka, istigbolni oldindan ko‘rishga to‘sqinlik qiladi. Dogmatik tafakkurga ega kishilar,
aynigsa, rahbarlik sohalarida jamiyatga juda katta zarar keltiradilar, ular jahon (jamiyat)
taraqgiyotining o‘zgargan sharoitlarini hisobga olmasdan, o‘zlari ko‘nikkan vaziyatga muvofiq
eski gqarashlarga gattiq yopishib olib, ish tutadilar va fikr yuritadilar. Buni biz O‘zbekistonning o‘z
mustaqil taragqqiyotini boshlab yangicha rivojlanish yo‘liga o‘tgan davrda ba’zi o‘rta bo‘g‘in
rahbar kishilar faoliyatlarida yagqqgol uchratdik. Umuman, dogmatik tafakkurning hamma xildagi
ko‘rinishlariga qarshi kurash olib borib, dialektik tafakkurni hamma sohada keng garor toptirish
lozim. Faqgat dialektik tafakkurgina ijtimoiy taraqgiyotning tarixiy ehtiyojlarini, eski shakllarning
yangi rivojlangan mazmunga muvofiq kelmasligini, insoniyatning taraqqiyotini ta’minlovchi
yangi shakl va mazmunga o‘tishning zarurligini to‘g‘ri hisobga olishga yordam beradi. Hozirgi
kunda shakllanayotgan sinergetika ham dialektika muammolariga yangicha yondoshish
kerakligini ko ‘rsatmoqda.

Dialektika 0o‘z mohiyati jihatdan umumiy alogadorlik, bog‘lanish, harakat, o‘zgarish
to‘g‘risidagi ta’limot sifatida tabiat, jamiyat va inson tafakkuriga xos eng umumiy alogadorlik va
bog‘lanishlarni to‘g‘ri ochib borish asosida kishilarga dunyoni o‘zlashtirish va o‘zgartirish
yo ‘llarini ko ‘rsatuvchi metodologik qurol bo‘lib xizmat qiladi.

Dialektika, avvalo, umumiy aloqadorlik va bog‘lanishlar haqidagi fandir. Chunki
borligdagi barcha narsa va hodisalarni umumiy alogadorlikda va o‘zaro bog‘lanishda olib qarash
borlig hagida dialektik fikr yuritishdir. Hagigatan ham, borligdagi hamma narsalar, hodisa va
jarayonlar o‘zaro bog‘liq bo‘lib, ular umumiy alogadorlikda bir-birlariga ta’sir va aks ta’sir qilib
turadilar, bir-birlarini tagozo giladilar. Xoh tabiat va jamiyatda, xoh inson hayoti va tafakkurida
bo‘lsin, hech bir hodisa yoki voqea, o‘zgarish yoki jarayon boshqa hodisa yoki voqealardan,
boshqa o‘zgarish va jarayonlardan alohida, ulardan ajralgan, ularga bog‘liq, bo‘lmagan, ular bilan
alogadorliksiz mavjud bo‘lmaydi, aksincha, ular bilan doimo o‘zaro aloqadorlikda bo‘ladi.

Borligning turli tomonlari, materiyaning turli ko ‘rinishlari, uning asosiy mavjudlik usullari,
harakatning turli shakllari bir-birlari bilan o‘zaro umumiy aloqadorlikda bo‘lib, birbirlariga ta’sir
va aks ta’sirida, lekin o°‘zaro bog‘lanishda bir-birlarini tagozo gilib turadi.

Dialektikaning o‘zaro alogadorlik prinsipi yalpi umumiy xarakterga egadir. Uning bu yalpi
umumiyligi shundaki, birinchidan, bu alogadorlik bir butun borligqa, ya’ni tabiat, jamiyat, inson,
inson tafakkuri va bilishga xosdir; ikkinchidan, bu aloqadorlik borligning hamma ko ‘rinishlariga
oid barcha narsa va hodisalarni, ularga xos hamma narsa va holatlarni, bir butun inson bilish
jarayonini, xullas, bir butun moddiy va ma’naviy olamning hamma bog‘lanishlarini o‘z ichiga
oladi.
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Dunyoda boshqa narsalar, hodisalar va jarayonlar bilan tabiiy aloqadorlikda bo‘lmagan
hech bir narsa, jarayon yo‘q. Lekin biz o‘z bilish jarayonimizda biron narsa yoki hodisani o‘rganar
ekanmiz, dastlab uni boshqa narsalar yoki hodisalarning umumiy bog‘lanishlaridan ajratamiz. Bu
jarayonda biz uning o‘ziga xos tomonlari va xususiyatlarini ochib berish uchun bu narsa yoki
hodisaning boshqa narsalar va hodisalar bilan bo‘lgan hamma aloqa va bog‘lanishlarini, hamma
alogadorliklarini aniglab, bilib boramiz. Narsa va hodisalarni hagigatdan bilish uchun ularning
barcha tomonlarini, barcha aloqalarini va bog‘lanishlarini birga olib o‘rganmoq, lozim. Biz garchi
bunga hech qachon to‘la-to‘kis erisha olmasak ham, lekin har tamonlama o‘rganish talabi bizni
xatolardan, noto‘g‘ri xulosa chigarishlardan saqlab qoladi. SHu asosdagina biz bu narsa yoki
hodisaning bir butun tabiati va mohiyatini to‘g‘ri bilib olishga erishamiz.

Dialektik alogadorlik va bog‘lanishlar bir butun borligning turli tomonlari va materiyaning
turli ko‘rinishlari o‘rtasidagina mavjud bo‘lmasdan, balki har bir narsa yoki hodisaning ham
o°‘zidagi barcha tomonlari, hamma belgi va xususiyatlari o‘rtasida ham mavjuddir. Chunki har bir
narsa yoki hodisaning hamma tomonlari bir-biriga bog‘liq bo‘lishi va bir-birlari bilan juda
mahkam va chambarchas alogadorligi qonuniy va tabiiy holdir.

Alogadorlik va bog‘lanishlar borligning turli sohalarida turli-tuman shakllarda namoyon
bo‘ladi. Bular quyidagilardir: a) «elementar» zarralarning bir-birini taqozo qilishi va aks ta’siri
shaklida; b) planetalarning bir-birini tortib va itarib turishlari shaklida. Organik tabiatda: a) tirik
organizmlarning modda almashinuvi shaklida; b) tirik organizmlar bilan tabiity muhit o‘rtasidagi
bog‘lanishlar; v) o‘simlik va hayvonot dunyosining o‘zaro aloqadorligida; g) hayvonlar va
odamlar o‘rtasidagi munosabatlarda va h. k. Jamiyatda bo‘lsa: a) jamiyat bilan tabiat o‘rtasida; b)
jamiyatning moddiy va ma’naviy hayoti o‘rtasida; v) jamiyat ishlab chiqarish usulining tomonlari:
ishlab chigaruvchi kuchlari va ishlab chigarish munosabatlari o‘rtasida; g) jamiyatning iqtisodiy
bazisi bilan ustqurmasi o‘rtasida; d) jamiyat iqtisodiy strukturasi elementlari o‘rtasida; €) jamiyat
va shaxs o‘rtasidagi munosabatlarda ko‘rinadi. Tafakkurda bo‘lsa: a) bir butun tafakkur
jarayonida, tafakkur shakllari o‘rtasida: b) tafakkur shakllari va qonunlari o‘rtasida; v) tafakkur va
borliq o‘rtasida. Bilish jarayonida esa: a) hissiy bilish va aqliy bilish o‘rtasida; b) bilish bosqichlari
va bilish shakllari o‘rtasida; v) bilish bilan borliq o‘rtasidagi alogalar va bog‘lanishlarda
ifodalanadi.

2. Umumiy o‘zaro aloga va rivojlanishning dialektik tamoyillari. Har ganday konsepsiyaning
mazmunini yoritishda uning tamoyillarini tahlil gilish, aynigsa, muhim ahamiyat kasb etadi.
Dialektika ham bundan mustasno emas. Tamoyillar nima?

Falsafiy ma’noda «tamoyil»(prinsip) tushunchasi fundamental qoida,birinchi asosni, biron-bir
konsepsiya yoki nazariyaning eng muhim asosini anglatadi. Falsafiy nazariya sifatidagi
dialektikaga tamoyillar yaxlit tus beradi, uning gonunlari va kategoriyalarini izchil tizimga soladi.
Dialektikaning hozirgi konsepsiyalarida umumiy alogadorlik va rivojlanish, tarixiylik, sababiylik,
tizimlilik kabi tamoyillar muhim rol o‘ynaydi. Quyida bu tamoyillarni tahlil qilamiz. Umumiy
alogadorlik tamoyili. Rang-barang dunyoda har bir ob’ekt ko‘p sonli xossalarga ega bo‘lib, ular
boshqga ob’ektlar bilan o‘zaro aloga jarayonida namoyon bo‘ladi. Boshqacha qilib aytganda, har
qanday tuzilma boshqa tuzilmalar bilan aloqaga kirishish orqali namoyon bo‘ladi. Shunday qilib,
har bir ob’ekt o‘zga ob’ektlar bilan qonuniy bog‘lanadi va bu ob’ektlar bilan o‘zaro ta’sirga
Kirishish jarayonida ishtirok etadi.

Aloga. Falsafada aloga deganda makon yo vaqgtda bir-biridan muayyan masofada uzoqlikda
Jjoylashgan ikki yoki bir necha hodisa yoki ob’ektning o‘zaro aloqa jarayoni tushuniladi. Ob’ektlar
diskretlik, shakllanganlik va nisbatan mustaqillikdan mahrum bo‘lgan joyda aloqalar mavjud
bo‘lishi mumkinmi? O°z-o‘zidan ravshanki, shakllangan, nisbatan mustaqil narsalar mavjud
bo‘lmagan joyda aloga mavjudligini taxmin qilish ham mumkin emas. SHu sababli umumiy aloga
kategoriyasi «narsa», «uzlukliliky», «uzluksizlik», «cheksizlik»,«tuganmaslik» tushunchalari bilan
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tavsiflanadi. Hozirgi ilmiy bilimga tayanuvchi borligning falsafiy talgini olamning universal
yaxlitligini, dunyoning birligini ochib beradi. Dialektika kategoriyalari borligning universal
alogalarini bilish shakli hisoblanadi.

Aloqgalarning universalligi ularning tiplari va turlarining rang-barangligida namoyon bo‘ladi.
Aloqalarni tasniflash turli asoslarga ko‘ra amalga oshiriladi. Xususan, bir tomonlama va o‘zaro
aloqgalar, to‘g‘ri va egri aloqalar, bevosita va bilvosita alogalar, ichki va tashqi aloqalar farqlanadi.
Hajm jihatidan alogalar umumiy, alohida va xususiy bo‘lishi mumkin. Mazmun jihatidan genetik,
funksional, strukturaviy, energetik, moddiy, informatsion va boshga alogalar farglanadi.
Alogalarning butun rang-barangligi fanning qaysidir bir tarmog‘i doirasida tadqiq etilishi mumkin
emas. Ularning muayyan turlari maxsus fanlarning predmeti hisoblanadi.

Dialektika borligning barcha jarayonlariga xos bo‘lgan umumiy, muhim, universal aloqalarni
o‘rganadi. Fan borligning universal qonunlarini tashkil etadigan ichki, zaruriy, muhim,barqaror,
takrorlanuvchi aloqalarga alohida e’tibor beradi. Umumiy aloqalar dialektika kategoriyalarida
yoritiladi.

O¢zaro aloqa. Real vogelikda har bir muayyan ob’ekt ko‘p sonli sababiy zanjirlarning murakkab
«tuguni» hisoblanadi. U boshga ob’ektlardan ta’sirlanish bilan bir vaqtda o‘zi ham ularga aks
(reaktiv) ta’sir ko‘rsatadi. «Tashqi» va «ichki» sababiy zanjirlar unda uyg‘unlashadi, kesishadi va
tarmoqlanadi. Ular bir-biri bilan o°zaro alogaga kirishadi va bu o°‘zaro aloga ob’ektda yuz beruvchi
barcha jarayonlarning negiziga aylanadi.Ob’ektni bilish uchun pirovard natijada unda vujudga
kelgan sababiy aloqalar «tuguni»ni echish talab etiladi. Barcha hodisalar mohiyatiga izohni o‘zaro
alogadan izlash kerak. U hodisalarning barcha xossalari va xususiyatlarini belgilaydi, amalda
mavjud bo‘lgan barcha imkoniyatlar, tasodiflar va zaruriyatlarning manbalarini o‘zida
mujassamlashtiradi. O‘zaro alogani tushunish umuman ob’ektni tushunish demakdir. Ammo har
ganday ob’ekt boshqa ob’ektlar bilan o‘zaro aloga gilgani bois,uning barcha o‘zaro aloqalarini
bilish uchun undan boshqa ob’ektlarni o‘rganishga,ulardan — uchinchi ob’ektlarga o‘tishga to‘g‘ri
keladi va hokazo. Ayrim ob’ektning tabiatini belgilovchi o°zaro alogani bilish jarayoni cheksizdir.
Paskal ta’biri bilan aytganda, to‘g‘nag‘ich kallagini bilish uchun butun Olamni bilish talab etiladi.
Aloga uchun asos. Aloga, aloga uchun asos va aloga shart-sharoitlari tushunchalarini farglash
lozim. Aloga yuzaga kelishiga imkoniyat yaratuvchi ayrim xossa, belgi yoki munosabat aloga
uchun asos bo‘ladi. Asosning mavjudligi aloga o‘rnatish uchun zarur, lekin etarli emas, chunki
uning o‘rnatilishi doim emas, balki muayyan sharoitdagina yuz beradi. SHart-sharoitlar — bu
avvalo predmet mavjud bo‘lgan muhitdir. U aloga o‘rnatish uchun qulay yoki noqulay bo‘lishi
mumkin. SHart-sharoitlar o‘z holicha aloga o‘rnatish omili bo‘lishi mumkin emas, ular fagat aloga
yuzaga kelishiga ko ‘maklashadi yoki monelik qiladi.

Narsalar o‘rtasida aloga biron-bir muayyan asosga ko‘ra yuzaga keladi. Umumiy asos ayrim
umumiy asosga ega bo‘lgan turli ob’ektlar o‘rtasida umumiy aloga yo‘lini ham vujudga keltiradi.
Masalan, muayyan manfaat guruhlari o‘z manfaatlarini himoya qilish uchun siyosiy guruhlarga
birlashadilar, mamlakatdagi siyosiy muhitga kuchli ta’sir ko‘rsatadilar. Ammo boshqga, masalan,
etnik, diniy va boshqa asoslarga ko‘ra ular o‘zaro bog‘liq bo‘lmasligi ham mumkin. SHunday
qilib, mazkur misolda aloga yo‘li aloga yuzaga kelishi uchun asos, boshqa belgilar — buning
shartlaridir. O‘zaro alogqa umumiy xususiyat kasb etadi, u butun borligqa xosdir. SHu sababli aloqa
tushunchasi dialektikada eng umumiy tushunchalardan biri hisoblanadi. Boshga barcha
kategoriyalar o‘zaro aloqaning muayyan turlari bilan tavsiflanadi.

Munosabat. Aloga tushunchasi o‘zaro aloqa, harakat, munosabat tushunchalari orqali yoritiladi.
«Hozirgi zamon falsafa lug‘atindal munosabat tushunchasi «narsalarning o‘zaro mavjudlik usuli,
ularda yashirin xossalarning namoyon bo‘lish omili» sifatida ta’riflangan. Bu ta’rifda munosabatni
tavsiflovchi quyidagi jihatlar farqlanadi: birinchidan, narsalarning o‘zaro mavjudligi,
yaginlashuvi, birlashuvi. Ikkinchidan, munosabat narsaning xossalarini namoyon etish, ya’ni
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harakatga keltirish usuli sifatida amal giladi. Uchinchidan, narsalarning birlashuvi sifatidagi
munosabat ta’sirida kooperativ effekt, ya’ni narsalar holatlarining bir-birini o‘zgartirishi yuz
beradi. Bunda munosabat yuzaga kelgunga qadar yashirin holda mavjud bo‘lgan narsalarning
xossalari bir- biriga o‘tadi va namoyon bo‘ladi. Xullas, munosabat, bir tomondan, narsalarning
o°zaro alogasini, boshga tomondan esa — ularning alohida-alohida mavjudligini nazarda tutadi.
O¢‘zaro ta’sir narsalarning o‘zaro aloqadorligini, ular bir-biriga ta’sir ko‘rsatishi va bir-birini
o‘zgartirishini anglatadi. Ammo o‘zgarish — harakat falsafiy tushunchasining sinonimidir.
Binobarin, umumiy aloganing tan olinishi bizni mugqarrar tarzda borligning o°‘zgaruvchanligi
umumiy xususiyatini tan olishga olib keladi. Umuman o‘zgarish sifatida tushuniladigan harakat
butun olamni gamrab oladi, dunyoda hamma narsa muayyan paytda vujudga keladi, tadrijiy
rivojlanadi, o‘zgaradi va g‘oyib bo‘ladi (o‘ladi, halok bo‘ladi, barham topadi). Demak, har qanday
hodisa 0z tarixiga ega. Ayni shu sababli tabiat va jamiyat hodisalarini o‘rganishga nisbatan tarixiy
yondashuv zarur. O‘zgarishlar o‘z xususiyati va yo ‘nalishiga ko‘ra tartibsiz o‘zgarishlar, aylanma
harakatlar, jismlarning makonda bir joydan boshqa joyga mexanik ko‘chishida namoyon bo‘lishi
mumkin. Rivojlanish o‘zgarishning alohida tipi hisoblanadi. Dialektika kategoriyalari umumiy
alogalarning o‘zgarish va rivojlanish manbai sifatidagi tavsifini to‘ldiradi, harakatlanayotgan,
tadrijiy rivojlanayotgan dunyoning keng manzarasini yaratish imkonini beradi. Biron-bir alogalar
va o‘zaro ta’sirlarsiz mavjud bo‘lishi mumkin bo‘lgan ob’ektlar amalda mavjud emas.
Dialektikaning muhim belgilaridan biri va umumiy aloga tamoyilining mazmuni aynan
ob’ektlarning har tomonlama o°zaro aloqalari va o‘zaro ta’sirlarini hisobga olishdan iborat.

3. Qonun va uning tasnifi. Rivojlanishning umumiy qonunlari. Hodisalarni tavsiflashdan
ularning mohiyatini anglab etishga o‘tish hodisalarda umumiy jihatlarni topishni talab etadi.
Bunda vazifa turli hodisalar o‘rtasida umumiy jihatlarni topishdangina iborat emas. Hodisalarni
birlashtiruvchi va ularning birligini belgilovchi asosni tushunib etish zarur. Bu asos — hodisalarni
«biriktiruvchi» va ularni bir-biriga yo‘ldosh bo‘lish, uyg‘unlashish va muvofiglashishga majbur
qiluvchi amalda mavjud bo‘lgan barqaror aloqani aks ettiruvchi qonundir. Qonunlarni bilishga
hodisalarni ilmiy o‘rganish natijasida erishiladi.Odatda, bu olimlarning tafakkurdan uzogq zahmat
chekishni talab etuvchi juda og‘ir ishdir. Vogelikning biron-bir gonunini aniglash uchun olim
o‘rganilayotgan hodisalar haqidagi dastlabki ma’lumotlarning ko‘p sonli to‘plamlariga
tayanishiga to‘g‘ri ke la di. Bu ma’lumotlar shunday tartibga solinishi va umumlashtirilishi
lozimki, ho di salarning mazkur sohasi asosiy elementlar va munosabatlarni farglash imkonini
beradigan tizim sifatida namoyon bo‘lsin.

4. Falsafa gonunlari tabiat va jamiyatda insonning ongiga bog ‘lig bo ‘Imagan holda mavjud
bo‘lgan biri ikkinchisini tagozo qiluvchi qonunlardir. Falsafa qonunlari tizimida dialektik
ziddiyatlilik qonuni markaziy o‘rinni egallaydi. Qonunning muhim jihatlarini aniqlash uchun
uning asosiy kategoriyalarini ko‘rib chiqish kerak. Tahlilni garama-garshilik tushunchasidan
boshlaymiz.

Qarama-qarshiliklar birligi gonuni. Qarama-garshilik — narsalar va hodisa lardagi bir-birini
taqozo qgiluvchi va bir-birini istisno etuvchi tomonlar, xossalar, tendensiyalar, jarayonlarni aks
ettiruvchi falsafiy kategoriya (assimilyasiya — dissimilyasiya, o ‘zgaruvchanlik — tug ‘malik, ishlab
chigarish — iste’mol gqilish, yaxshilik — yomonlik va sh.k.). Qarama-garshiliklar — o‘zaro
bog‘lanishli bo‘lgan tushunchalar. Turli jihatlardan olingan taqdirda, ular o°zaro birlikni tashkil
etmaydi va bir-biriga zid bo‘lmasligi mumkin. Qarama-qarshiliklar o ‘rtasida ikki xil munosabat
mavjud: yagonalik munosabati va garshi harakatga doir munosabat. (qonunning klassik ta’rifida
«kurash» atamasi ishlatiladiki, u qonunning mohiyatini soddalashtiradi, chunki mazkur atama
ko‘proq jamiyatga tegishlidir.)

Qarama-garshilik birligi nima? Birinchidan, garama-garshiliklar birligi — bu ularning uzviyligi.
Har bir garama-garshilik boshga bir garama-qarshilikning mavjudlik sharti hisoblanadi. Ular
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alohida-alohida mavjud bo‘lishi mumkin emas (agar qarama-qarshiliklardan biri yo‘q bo‘lsa,
ularning ikkinchisi ham yo‘q bo‘ladi). Ikkinchidan, qgarama-qgarshiliklar birligi ular birbirini tagozo
etgan va bir-biriga o‘tgan holdagina muayyan mazmun kasb etadi. Har qanday qarama-qarshilik
o‘zida mavjud bo‘lmagan, lekin boshqa qarama-qarshilikda mavjud bo‘lgan jihatga muhtoj
bo‘ladi. Ular bir-biri bilan o°zaro ta’sirga kirishadi. Qarama-garshiliklar bir-biriga ta’sir ko ‘rsatish
orgali bir-biriga o°tadi. Bu qarama-garshiliklar makonda bir-biridan ajratilgan,turli jinsli hodisalar
sifatida  mavjud bo‘lmasligini, ularning har biri o‘zida boshqasining muayyan jihatini
mujassamlashtirishini anglatadi (masalan, o‘quv jarayoni o‘qituvchi va talablar mavjudligini
nazarda tutadi).Qarama-qarshiliklarning qarshi harakat («kurash»)ga doir munosabati nima?
Qarama-qgarshiliklar bir-birini taqozo etar va rivojlanar ekan, biri boshqasiga «beparvo»
bo‘lmaydi, balki bir-biriga o‘zaro ta’sir ko‘rsatadi. Ularning o‘rtasida qarshi harakat, kurash
boradi. Uning mohiyati yagonalikka barham berishdan iborat. Qarama-qarshiliklarning har biri
ikkinchisini o°zidan itarib chiqaradi, undan xalos bo‘lishga harakat giladi. SHunday qilib, qarama-
qgarshiliklar kurashi garama-qarshiliklar bir-birini inkor etgan, bir-birini istisno gilgan holda yuz
beradi. Qarama-qarshiliklar birligi narsaning barqarorligini aks ettiradi va nisbiy, o‘tkinchi
hisoblanadi. Qarama-garshiliklarning kurashi mutlagq xususiyat kasb etadi, u hech gachon
to ‘xtamaydi.

Ziddiyatlar — narsa yoki hodisa garama-garshi tomonlarining bir-birini istisno etish va birbiriga
o ‘tish munosabatlaridir. Ziddiyatlar borligning barcha hodisalari va jarayonlariga xos bo ‘lib,
o zgarish va rivojlanishning manbai, harakatlantiruvchi kuchi sifatida amal giladi. Ayni shu
sababli ziddiyat dialektik ziddiyatlilik gonunining mohiyatini yoritib beruvchi bosh kategoriya
hisoblanadi. Ziddiyat — bu garama-garshiliklar munosabatigina emas, balki ularning targalish
jarayoni hamdir. SHu tufayli ham, Gegel g ‘oyalariga asoslanib, ziddiyat tarqalishining quyidagi
bosqgichlari (fazalari) farglanadi: ayniyat, tafovut, qarama-qarshilik, ziddiyat va asos (ya’ni
ziddiyatning echilishi).

Dialektik ziddiyat — bir-birini istisno etuvchi garama-garshiliklarning bilvosita birligidir. Qarama-
garshiliklar — ziddiyatlarning negizi, bog‘lovchi bo‘g‘inlar esa — ularni echish mexanizmidir.
Quyidagi dalillar bog‘lovchi bo‘g‘inlar roli va qarama-qarshiliklar tushunchasiga misol bo‘lishi
mumkin: Irsiyat va o‘zgaruvchanlik qutblarida nafaqat organizmning avvalgi holati, balki
o‘zlashtirilgan yangi belgilari ham saqlanishini ta’minlovchi genetik kod bog‘lovchi bo‘g‘in
hisoblanadi. Ijtimoiy hayotda jamiyatning o‘ta boy va o‘ta qashshoq qatlamlari
garamaqarshiliklari o‘rtasida bog‘lovchi bo‘g‘in vazifasini o‘rta sinf bajaradi. O‘rta sinf mamlakat
aholisining aksariyat gismini tashkil etishi lozimligi, aks holda jamiyat holati doimo begaror
bo‘lishini Aristotel gqadim zamonlardayoq qayd etgan. Zero, mayda mulkdorlar olgan
daromadining bir qismini 0‘z ishini rivojlantirishga yo ‘naltiradi, bozor kon’yunkturasini o ‘rganadi
va unga juda tez moslashadi, bozorni zarur tovarlar va xizmatlar bilan boyitadi. Y Ana bir misol —
shaxs va jamiyat munosabatlari. Ma’lumki, shaxs va jamiyat garama-qarshiliklar hisoblanadi,
shaxs a’zo bo‘lgan ijtimoiy guruhlar ularning o‘rtasida bog‘lovchi bo‘g‘in sifatida amal qiladi. Bu
va boshqa dalillar bilishda ichki qarama-qarshiliklar mavjudigini ham, bog ‘lovchi bo ‘g ‘inlarni
ham hisobga olish muhim ekanligini ko ‘rsatadi. XX asr 30-yillarining boshida ingliz fizigi Pol
Dirak pozitronlar, ya’ni elektronlarga o‘xshash, lekin musbat zaryadga ega bo‘lgan zarralar
mavjudligini bashorat qildi. Garchi olim o‘z nazariyasida biron-bir xato topmagan bo‘lsa-da,
aksilzarralar mavjudligiga uning ishonchi yuq edi. SHunday gilib, garamagarshiliklar alogasi va
ziddiyatlarni echishning bir-biri bilan bilvosita bog‘liqligi umumiy xususiyat kasb etadi, aloga
usuli esa bog‘lanish xususiyati bilan belgilanadi. Bog‘lovchi bo‘g‘inlarning o‘zi ziddiyat qarama-
garshi a’zolari xossalarining uyg‘unligidan tashkil topadi. Tafovut — avvalgi holatdan saglanib
golgan xossalar ustunlik gilgani holda, ayni bir predmet xossalarining mos kelmasligidir.
«Tafovut» — har xillik, o‘z-o‘ziga, boshqa narsalar, hodisalar, jihatlarga mos kelmaslik
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munosabati. Tafovut kuchli yoki ahamiyatsiz bo‘lishi mumkin. Kuchli tafovut — predmetning o ‘z-
0'zi bilan ziddiyatga kirishish omili. Bu garama-garshilik bosgichi bo‘lib, uning echilishi
predmetning butunlay o°zgarishiga olib keladi. SHunday qilib, ziddiyatlarning kuchayishi va o‘z
echimini topishi rivojlanish manbai hisoblanadi. Rivojlanish manbai va rivojlanishni
harakatlantiruvchi kuchni farglash lozim. Rivojlanish manbai — ichki hodisa, predmetning ichki
ziddiyatlaridir. Vaholanki, tashqi ziddiyat ham rivojlanishni harakatlantiruvchi kuch bo‘lishi
mumkin. Masalan, siz shamollab goldingiz. Ayni holda tashgi muhit sizning holatingiz
o‘zgarishini harakatlantiruvchi kuch bo‘ldi. Dialektik ziddiyat tarkibida asosiy tomon manfiy
xususiyatga ega, chunki u mazkur ziddiyatni bartaraf etish, inkor gilishga garatilgan. Musbat
tomon mazkur ziddiyatni saglashga garatilgan.

Ayniyat — predmet umumiy belgilarning muayyan davrda o ‘z-o ‘ziga mosligi. Predmetning
rivojlanishi va ziddiyatlarning echilishi bir necha bosgichdan o‘tadi. Dastlabki bosqich —
predmetning 0‘z-0‘zi bilan nisbiy ayniylik holati. Tabiatda mutlaq ayniyat mavjud emas.
Masalan, har bir organizm hatto ogsil molekulasining tuzilishi darajasida ham o‘ziga xos
belgilarga egadir. Har ganday predmet hech qachon 0‘z-o°zi bilan ayniy bo‘lmaydi. Masalan,
ko‘zguga kelar ekansiz, siz 0‘z qiyofangizda hech qanday farq ko‘rmaysiz. O‘z do‘stingiz bilan
oradan besh yil o‘tib uchrashgach, ikkalangiz ham: «U juda o‘zgarib ketibdi!» deb o‘ylasangiz
kerak. SHu bois, «ayniyat» tushunchasi ziddiyat targalishining dastlabki bosgichini anglatadi. Bu
bir xillik, narsa, hodisa, jihatning o ‘z-o‘ziga yoki boshqa narsalar, hodisalar, jihatlarga
o ‘xshashlik munosabati. Ziddiyatning vujudga kelishi yagonaning ikkilanishi sifatida, yagonaning
0°‘z-0°zini qarama-qarshiliklarga differensiatsiya qilishi sifatida yuz beradi. Ikkilanish chog‘ida bir
vaqtning o‘zida ayni shu munosabatda qarama-qarshiliklar birligi ham, ularning kurashi ham
vujudga keladi. Ziddiyatning shakllanish jarayonida garama-qarshiliklar kurashi birinchi o‘ringa
chiqadi va rivojlanishning ichki, teran manbaiga aylanadi. Ziddiyatning o°zida qarama-garshiliklar
har xil rol o‘ynaydi. Faolroq, harakatchanroq qarama-garshilik ziddiyatning etakchi tomoni
hisoblanadi. Qarama-garshiliklar kurashi oxir-ogibatda yangi sifat holatiga olib keladi. Paydo
bo‘luvchi yangi hodisalar o‘zlariga xos bo‘lgan yangi ziddiyatlarga ega bo‘ladi. Bu ziddiyatlar
mazkur hodisalar rivojlanishining harakatlantiruvchi kuchi hisoblanadi. Ziddiyatlarning
rivojlanish jarayoniga yanada chuqurroq kirish uchun ularning targalish bosgichlari (fazalari)dan
tashqgari, ularning holatlarini ham farqlash zarur. Predmetlimoddiy, «etilgan» ziddiyatning holati
deganda, garama-qarshiliklarning amal qilish usuli, «birligi va kurashi»ning namoyon bo‘lish
xususiyati tushuniladi. Ayni shu xususiyat bu garamagarshiliklarning rivojlanish xususiyati va
faollik darajasini belgilaydi. Ziddiyatning rivojlanish jarayonida bosgichlarni yoki targalgan,
«etilgan» ziddiyatni tavsiflovchi holatlarni ham farqlash mumkin. Ijtimoiy tizimlarga tatbigan
ziddiyatlarning rivojlanish bosgichlariga nisbatan bunday yondashuv ularning quyidagi holatlarini
aniglash imkonini beradi: garmoniya, disgarmoniya, konflikt. SHuni gayd etish muhimki,
ziddiyatlar rivojlanayotgan har ganday tizimda mazkur tizim mavjudligining boshidan oxiriga
qadar mavjud bo‘ladi. Holatlar, miqdor ko‘rsatkichlari, qarama-qarshiliklarning o‘zaro aloqasi
Xususiyati, ularning tizimdagi roligina o‘zgaradi. Ziddiyatlarning turlari. Ziddiyatlarning butun
rang-barangligi turli asoslarga ko‘ra tasniflanadi.

Xususan,

1) namoyon bo‘lish shakliga ko‘ra — ichki va tashqi ziddiyatlar;

2) rivojlanishdagi roliga ko‘ra — asosiy va ikkinchi darajali ziddiyatlar;

3) vujudga kelish xususiyatiga ko‘ra — zaruriy va tasodifiy ziddiyatlar;

4) jamiyatdagi tipiga ko ‘ra — antagonistik va noantagonistik ziddiyatlar farglanadi.

Miqdor o‘zgarishlarining sifat o‘zgarishlariga o‘tishi qonuni. Hodisalarga makon-vaqt
mezoni nuqtai nazaridan tavsif berish jarayonida «qaerda?»va «qachon?» savollari birinchi o‘ringa
chiqgadi. Ularni bilishga nisbatan boshqa bir yondashuv «nima?» savoli bilan bog‘lig. Ma’lum
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joyda va ma’lum vaqtda mavjud bo‘lgan mazkur hodisa nimadan iborat? U ganday xossalar bilan
tavsiflanadi? Boshqa hodisalardan uning farqi nimada va qay jihatdan ularga o‘xshash? Bunday
savollarga javob hodisalarni sifat va miqgdor jihatidan tavsiflash orgali beriladi. Mazkur tavsif
predmeti sifat va miqdor kategoriyalari bilan ifodalanadi. Eng sinchkov tahlil ham hodisada sifat
yoki miqdor jihatidan tavsiflash mumkin bo‘lmagan narsani aniqlash imkonini bermaydi.
Binobarin, sifat va migqdor — hodisaning qoldigsiz «parchalanuvchi» ikki tomonidir.Miqdor va sifat
o‘zgarishlarining bir-biriga o‘tishi qonuni rivojlanish jarayonining mexanizmini yoritadi, u qay
tarzda va ganday shakllarda amalga oshirilishini ko‘rsatadi. Bu qonunning xususiyatini, u ganday
namoyon bo‘lishi va amal qilishini aniqlash uchun uning asosiy tushunchalari: sifat, miqdor,
me’yor, sakrashning mazmunini yoritish talab etiladi.

Sifat narsalarga xos va ularning borlig ‘i bilan ayniy bo ‘Igan hamda ular- ni muayyan alogalar
tizimidagi boshqa narsalardan farglash imkonini beradigan o ‘ziga xos xususiyatni aks ettiradi.
Narsalarning sifati ularning chekliligi bilan uyg‘un bog‘liq, zero mazkur sifat yo‘q bo‘lishi bilan
narsaning o°‘zi ham yo‘q bo‘ladi, u boshqa narsaga aylanadi. Sifat — narsaning ichki xususiyati,
predmetni mazkur jihatdan farglash uchun zarur va etarli bo‘lgan xossalar majmui.

Sifat — xossalarning oddiy majmui emas, balki ularning muayyan yaxlitlikdan o‘rin olgan va
predmetning alohida mohiyat sifatida mavjudligini belgilovchi tizimidir. Predmetlarning
munosabatlari va alogalarining rang-barangligi ayni bir predmetda garama-garshi xossalar va
sifatlar mavjudligini izohlaydi. Bir jihatdan engil narsa boshqa bir jihatdan og‘ir bo‘ladi, bir
alogada oq narsa boshqa bir alogada qora bo‘ladi va hokazo. Masalan, suv va bug* bir-biridan sifat
jihatidan farq giladimi yoki miqgdor jihatidanmi? Moddaning agregat holatini tagqoslaydigan
bo‘lsak, suv va bug® sifat jihatidan farq qiladi. Taqqoslash suv va bug‘ning kimyoviy tarkibini
aniqlashni nazarda tutsa, ularning o ‘rtasida miqdoriy farq mavjud bo‘ladi. Ammo har ganday narsa
bir jihatdan bitta sifatga va turli jihatlardan ko‘plab sifatlarga ega bo‘ladi.

Xossa — predmetning jihati bo‘lib, uning boshqa predmetlardan farqi yoki ular bilan
o ‘xshashligini belgilaydi va ular bilan o ‘zaro aloqada namoyon bo ‘ladi.Xossalar muhim va
ikkinchi darajali bo‘lishi mumkin. Muhim xossalar predmetning sifatini belgilaydi. Ularning
yo‘golishi mohiyatini mazkur xossalar tashkil etgan predmetning ham yo‘qolishini anglatadi.
Ikkinchi darajali xossalar o‘zlashtirilishi yoki predmetning sifatini o‘zgartirmasdan yo‘qolishi
mumkin. Har ganday xossa (temperatura, hajm, energiya va sh.k.) muayyan migdor va sifatga ega
bo‘ladi. Har ganday predmet o‘zining mavjudligini belgilovchi barcha xossalar majmuidir.
Migdor — predmet muayyan xossasining namoyon bo ‘lishi, intensivligi darajasi. Barcha narsalar,
jarayonlar, hodisalar sifat bilan bir gatorda muayyan migdorga ham ega. Ular mugarrar tarzda
muayyan o‘lcham, hajm, massa va shu kabilar bilan tavsiflanadi. U sifat jihatidan o‘xshash
xossalar yoki butunning qismlarini taqqoslash yo‘li bilan aniqlanadi. Migdoriy munosabatlar
sifatgabog‘lanmasdan aniqlanishi mumkin. SHuningdek, miqdor turli predmetlarning ayrim
umumiy xossasi sifatida, predmetlarni sifat jihatidan tenglashtiradi. SHu ma’noda miqdor sifatning
ziddidir. Ammo predmetning sifat xususiyatini mavhumlashtirish sifat jihatidan har xil
tuzilmalarni o‘rganishga tadgigotning migdoriy metodlarini jalb gilish imkonini beradi. Masalan,
o‘Ichash taqqoslashning o‘rganilayotgan ob’ektning miqdor ko‘rsatkichlarini predmet muayyan
xossasining namoyon bo ‘lishi, intensivligi dara aniqlovchi ayrim ko‘rinishi sifatida, sifat haqida
anigroq xulosa chigarish imkonini beradi. Matematikada migdoriy munosabatlar son, giymat,
funksiya,to‘plam tushunchalarida ifodalanadi. Hozirgi zamon fani matematik apparatdan
foydalanib, mikrodunyoning teran gatlamlariga kiradi, Olamning cheksiz makonlarini tadqiq
etadi. Matematika tabiat va jamiyatni o‘rganishning samarali vositalaridan biriga aylangan. Har
ganday predmet migdor va sifat garama-garshiliklarining muayyan sintezidir. Uning borlig‘i
ob’ektga xos bo‘lgan muhim xossalarni saqlashni nazarda tutadi. Olamning ko‘p sifatliligi uning
elementlari nisbatan barqarorligi va mustaqilligi bilan ta’minlanadi. Ammo olam, shu jumladan,
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har ganday predmet muttasil o‘zgarishda bo‘ladi. Hech narsa boqiy emas. Butun borliq qachondir
paydo bo‘lgan va gachondir halok bo‘ladi. Dunyo o‘zgaradi va ayni zamonda o‘zligini saqlab
qoladi, 0‘z-0‘ziga nisbatan ayniy bo‘ladi.

Me’yor — predmet borlig‘ining chegarasi. U migdor va sifatning shunday bir birligiki, bunda
muayyan sifat faqat muayyan miqdor bilan bog‘lig. Me’yor —bu miqdor ko‘rsatkichlari yoki
o‘zgarishlarining tegishli sifat mavjud bo‘lishi mumkin bo‘lgan muayyan oralig‘i hamdir. Me’yor
— bu shunday bir chegaraki, unda miqdor o°zgarishlari narsaning sifatiga putur etkazmaydi. Gegel
fikricha, «Hamma narsa o‘z me’yoriga ega, ya’ni migdor jihatidan aniqdir'®» Masalan, vodorod
peroksidi va suv bir-biridan molekulalardagi kislorod atomlarining miqdoriga ko‘ra farq qiladi.
Huquqiy, axloqiy va estetik hodisalar tavsifida me’yor tushunchasi normativlik xususiyatini kasb
etadi. «Aynan «ko‘prog» va «kamrog» orqali engiltaklik me’yori buziladi va butunlay boshqa
narsa — jinoyat namoyon bo‘ladi, aynan «ko‘proq» va «kamroq» orqali adolat haqgsizlikka, fazilat
nugsonga o‘tadi®». Masalan, huquqda qilmishning ijtimoiy xavflilik darajasi va jazo chorasi
o‘rtasidagi muvofiqlikka rioya etiladi. Me’yor tushunchasida miqdor va sifat xossalarining o‘zaro
aloqasi aks etadi. Tabiatda kuzatiladigan narsalarning bir holatdan boshqa holatga o‘tishi dunyo
evolyusiyasining muhim va keng tarqalgan mexanizmlaridan birini aks ettiradi. Me’yor
tushunchasi evolyusiya tendensiyalarini aniqlash, turli tizimlarning o‘tmishi va kelajagi xususida
gipotezalar tuzish imkonini beradi. Miqdor sifat jihatidan bir jinsli hodisalarning muayyan
ob’ektiv ko‘rsatkichi bo‘lib, u mazkur hodisalarning kattaligini, mavjudlik muddatini va umuman
hodisa yoki uning ayrim tomonlari rivojlanishining faollik darajasini tavsiflaydi.SHunday qilib,
narsa va hodisalar sifat va miqdor xususiyatlariga ega bo‘ladi. Ammo narsalar va hodisalarning bu
tomonlari o‘rtasida uzviy aloga mavjud emasdek, ularning biri ikkinchisiga bog‘liq emasdek bo‘lib
tuyulishi mumkin. Lekin amalda bunday emas. Miqdor va sifat o‘rtasida dialektik aloga mavjud:
muayyan sifatni aks ettirmaydigan migdor mavjud emas va shu bilan bir vaqgtda migdorsiz sifat
ham yo‘q. Mazkur sifatga qo‘shimcha tarzda doim gandaydir emas, balki muayyan miqdor javob
beradi. Biz, masalan, uzunligi

Amudaryo ustida qurilgan ko ‘prikning uzunligiga teng bo‘lgan stolni ko ‘rmaganmiz.

Migdor va sifat o‘zgarishlarining o‘zaro bog‘liqligi haqidagi qoida umumiy ahamiyat kasb etadi.
U atrof borligning barcha narsalari va hodisalariga nisbatan o‘rinli, ya’ni dialektika qonuni
kuchiga ega. U quyidagicha ta’riflanadi: migdor va sifat o ‘zgarishlarining bir-biriga o ‘tishi
gonuni narsaning miqdor va sifat tomonlarining shunday bir o zaro alogasini aks ettiradiki, uning
ta’sirida migdor o ‘zgarishlari me’yor chegarasidan chetga chiqib, albatta tub sifat
o ‘zgarishlariga sabab bo‘ladi, bu sifat o ‘zgarishlari esa, o°‘z navbatida, yangi migdor
ko ‘rsatkichlariga olib keladi. Bu gonunga muvofiq rivojlanish bir-biridan farq giladigan, lekin
o‘zaro bog‘langan ikki bosqich — uzluksizlik va uzluklilikning birligi sifatida yuz beradi.
Rivojlanishda uzluksizlik — bu juda sust, ko‘zga ko‘rinmas miqdor o‘zgarishlari bosqichi.
Rivojlanishda uzluklilik sakrash deb ataladi.

Sakrash — bu bir sifatning boshqa sifatga aylanish vaqti, shakli, usuli, migdor o ‘zgarishlarining
uzluksizligi, bosgichma-bosgichligidagi uzilishdir.Masalan, sakrash — bu Erda hayotning paydo
bo‘lishi, hayvonlar dunyosidan insonning ajralib chiqishi, bir ijtimoiy tuzum o‘rniga boshqa
ijtimoiy tuzum kelishi, buyuk ilmiy va texnikaviy kashfiyotlardir. Har qanday sakrash
rivojlanishda o‘tish davrini tavsiflaydi. O‘z tabiatiga ko‘ra u doim ziddiyatlidir, chunki yangining
tug‘ilishidan ham, eskining qarshiligidan ham dalolat beradi.

Inkorni-inkor. Inkorni-inkor qonunining mohiyati nimadan iborat? Ayni bir atama bunday ketma-
ket go‘llanilishining ma’nosi nimada? Inkor kategoriyasi rivojlanayotgan ob’ekt tarixidagi bir

18 Terens T.B. Dummknonemms punocopekux nayk. Cou. T. 1. -M.: ¢.145.
® Terens I'.B. Hayka noruku. T. 1. —M.: 1970 if. c. 467.
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lahzanigina tavsiflaydi. Bitta inkor harakati o‘zgarish qaysi yo‘nalishda yuz berayotgani, oldingi
va keyingi vogealar ogimida u ganday ahamiyatga ega ekanligini, yuz bergan vogeaning
mazmunini aniglash uchun doim ham imkoniyat yaratavermaydi. Boshgacha aytganda,
inkorniinkor tushunchasi rivojlanish jarayonining muhim xususiyatlarini aniglash imkonini beradi.
«Inkor» va «inkorni-inkor» kategoriyalari dialektikaga Gegel tomonidan kiritilgan bo‘lib, ayni shu
mutafakkirning sa’y-harakatlari bilan ular umumiy falsafiy kategoriyalar magomini olgan. Inkor
va inkorni-inkor kategoriyalaridan Gegel rivojlanishning o‘ziga xos xususiyatlarini yoritish
vositasi sifatida foydalangan. Gegel, shuningdek, uning o‘tmishdoshlari va izdoshlari ko‘rsatib
bergan ba’zi bir 0°ziga xos xususiyatlarni ko‘rib chigamiz.

Birinchidan, inkorni-inkor rivojlanish yo ‘nalishini ko ‘rish uchun imkoniyat yaratadi. Mazkur
hodisa taraqgiyot yoki tanazzul alomati ekanligini bir inkor harakatining o‘zidan aniqlash
mushkul. SHu bois, masalan, gabul gilingan muayyan gonun, saylov natijalari va shu kabilar
hagida xulosa chigarishga shoshilmaslik kerak.

Ikkinchidan, inkorni-inkor rivojlanish shaklining tavsifi bo ‘lib xizmat giladi. Ma’lumki, Gegelning
dialektika tizimida rivojlanish mantigiy ziddiyatning yuzaga kelishi va uning bartaraf etilishi
sifatida tavsiflanadi. Bu jarayon «tezis—antitezis—sintez» formulasiga muvofiq yuz beradi.
Dialektika kontekstida rivojlanishning uch bosqgichi ijtimoiy va tabiiy tizimlar rivojlanishining
ko‘p sonli ssenariylaridan biri sifatida namoyon bo‘ladi. Ammo, Gegel qayd etgan rivojlanishning
siklligi, uning chizigsizligi tabiat va jamiyatda jarayonlar kechishining ancha keng targalgan shakli
hisoblanadi.

Uchinchidan, tabiiy va ijtimoiy sikllarda rivojlanish ham, tanazzul ham bo‘lmasligi mumkin:
o‘zgarish aylanma harakat qiladi. Inkorni-inkorda rivojlanish quyi bosqichining o‘ziga xos
xususiyatlari yugoriroq bosgichda takrorlanishi yuz beradi.

Inkorni-inkor gonuni — bu shunday bir qonunki, unga muvofig rivojlanish jarayoni yangining
eskini dialektik inkor etish cheksiz zanjiridan iborat bo‘ladi, bunda rivojlanish avvalgi
bosgichlarining barcha muhim jihatlari yangida saglanadi va umuman bu jarayon hujumkor,
yuksalib boruvchi yo‘nalishga ega bo‘ladi. Ayni vaqtda rivojlanish jarayonida uning oliy
bosqgichlarida avvalgi bosgichlarning ayrim jihatlari va tomonlari sifat jihatidan yangicha asosda
takrorlanadi va ayni hol to‘g‘ri chiziq, tutash doira bo‘ylab emas, balki spiralga yaqinlashuvchi
egri chiziq bo‘ylab yuksalishni belgilaydi. Harakatning spiralsimonligi rvojlanishning siklligini
aks ettiradi.

Xulosalar. Dialektika rivojlanish falsafasining puxta ishlab chigilgan konsepsiyasidir. Hodisalar
rivojlanishining umumiy nazariyasi sifatida u rivojlanishning mohiyatini anglab etishga yo‘l
ochadi, tabiat, jamiyat va tafakkurdagi real jarayonlarni ular amalda qanday bo‘lsa, shunday aks
ettiradi. Dialektika narsalar va hodisalarni o‘rganishga ularning vujudga kelishi, harakati va
rivojlanishi nuqtai nazaridan yondashadi, shu sababli u ob’ektiv jarayonlarni konkret, har
tomonlama o‘rganishga yo‘l ko‘rsatadi.Dialektika bilan bir qatorda rivojlanishning metafizik
konsepsiyasi, sofistika, eklektika, ekzistensial dialektika, sinergetika va boshga konsepsiyalar
mavjud.

5.Kategoriya tushunchasi va uning tasnifi. Kategoriya nima? Bu savolga javob berish uchun biz
qanday fikrlashimiz va o‘z fikrlarimizni boshqa odamlarga qanday etkazishimizni ko‘rib
chigamiz. Biz tushunchalar, mulohazalar va mushohadalar ko‘rinishida fikrlaymiz. Fikrlash
jarayonining asosiy materiali tushunchalar bo‘lib, predmetlar umumiy va muhim belgilarida ular
orqali fikrlanadi. Tushunchalar yordamida biz vogea va hodisalar ma’nosini anglaymiz, ularning
0°‘zimiz uchun ahamiyatini aniqlaymiz. Tushuncha va tushunish o‘zakdosh so‘zlardir, shu sababli
bizning dunyoni tushunishimiz, dunyoga ongli munosabatimiz inson ixtiyorida mavjud bo‘lgan
tushunchalar apparati bilan belgilanadi. Biz o‘z fikrlarimizni so‘zlar yordamida ifodalaymiz. So z
—fikr va dunyo o ‘rtasidagi vositachi. U fikrlash omili, fikrni ifodalash, uni boshgalarga etkazish
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vositasi hisoblanadi. So‘z boyligimiz qancha katta bo‘lsa, bizning dunyoni anglash borasidagi
imkoniyatlarimiz shuncha keng bo‘ladi. Ob’ektiv borligni aniqroq va teranroq aks ettirish uchun
inson fikrlash mantiqiy vositalarining muayyan majmuini, tushunchalarning muayyan doirasini
yaratadi. Tushuncha — bu shunday bir fikrki, unda narsaning takrorlanuvchi xossalari, alogalari
va tomonlari aks etadi. Tilda tushuncha so ‘z bilan ifodalanadi. Masalan,
«talabay, «universitety, «auditoriya» so‘zlari muayyan darajada umumiy va mavhumdir. Ammo
shunday tushunchalar ham borki, ularda shunchaki umumiy emas, balki o‘ta umumiy narsalar va
hodisalar qayd etiladi. Bunday tushunchalar juda yuqori darajadagi mavhumlashtirish
(muayyandan uzoglashish) mahsuli hisoblanadi. Mana bunday mavhumlashtirishning taxminiy
yo‘li: «bu atirgul» («bu» so‘zi bilan aniq belgilangan); «atirgul» (bu erda «bu» ishorasi
mavhumlashtirilgan); «atirgul» so‘zi «bu atirgul» iborasidagidan umumiyroq narsani qayd etadi.
SHundan so‘ng bu iboraga «gul» so‘zini qo‘shamiz va u amalda mavjud barcha gullarni gamrab
oladi. SHunday qilib biz gullarning muayyan rang-barangligidan fikran uzogqlashamiz, chunki
e’tibor barcha gullarda mavjud bo‘lgan umumiy jihatga qaratiladi. «O‘simlik» so‘zi butun
o‘simliklar dunyosini o0‘z ichiga oladi va yanada kengroq mavhumlik hisoblanadi.
Mavhumlashtirish (muayyandan uzoqlashish) yo‘lida harakatni davom ettiramiz. Bu yo‘lda «tirik»
tushunchasi yanada umumiyroq bo‘ladi, chunki o‘simliklar dunyosinigina emas, balki hayvonot
dunyosini ham o‘z ichiga oladi. «Tiriklik» tushunchasi mavhumlashtirishning yanada yuqoriroq
darajasida turadi. Bunday tushunchalar — kategoriyalar (yunon. —«asos», «umumiy baho») deb
ataladi. Fikr bizning dunyo bilan o‘zaro aloga qilish tajribamizni u yoki bu darajada
umumlashtiradi. Dunyo o‘z xossalari, narsalari va munosabatlarining rang-barangligi jihatidan
cheksiz darajada boydir. Bizning so‘z boyligimiz o‘zimiz yashayotgan dunyodan
gashshogroqdir. Falsafiy kategoriyalar — borligning umumiy, muhim tomonlari, xossalari, aloga
lari va munosabatlari haqida fikrvlash uchun qo ‘llaniladigan o ‘ta keng tushunchalar majmuidir.
Falsafa kategoriyalari muayyan fanlarning kategoriyalaridan ancha farq giladi. Bu farg shundan
iboratki, dialektika kategoriyalari ob’ektiv dunyo hodisalari turkumlarining muhim xossalari va
alogalarinigina emas, balki barcha moddiy jarayonlarga xos bo‘lgan eng umumiy xossalar va
aloqgalarni aks ettiradi. Shunday qilib, dialektika kategoriyalari ob’ektiv dunyoni ideal aks
ettirishning o‘ta keng shakllari bo‘lib, ular vogelikni bilish va ma’naviy-amaliy o‘zgartirishning
asosily tamoyillari bo‘lib xizmat qiladi. Ba’zi hollarda, umumiy kategoriyalar, ya’ni borlig
kategoriyalari dialektika kategoriyalari deb ham nomlanadi. Dialektika kategoriyalarini ikki turga
ajratish mumkin: substansion kategoriyalar va munosabatdosh kategoriyalar.
Substansion kategoriya lar — bu boshqa kategoriyalardan qat’i nazar, alohida-alohida
go‘llaniladigan kategoriyalar. Bunday kategoriyalar gatoriga «borliq»,«materiya», «harakaty,
«rivojlanish», «makon», «vaqt», «ziddiyat» va hokazolar kiradi. Ular ob’ektiv vogelikning
muayyan umumiy xossalarini gayd etadi, lekin bu kategoriyalarning boshga kategoriyalar bilan
alogalari hagida bevosita tasavvur hosil gilish imkonini bermaydi. Munosabatdosh kategoriyalar
biri ikkinchisi bilan uyg‘un bog lig bo‘lib, bilish jarayonida biri ikkinchisini nazarda tutadi;
ularning biri hagida tasavvur hosil gilganda, boshgasini hisobga olmaslik mumkin emas. Bunday
kategoriyalar gatoriga quyidagilar kiradi: yakkalik va umumiylik; hodisa va mohiyat; shakl
va mazmun; gism va butun; sabab va oqibat; tasodif va zaruriyat; imkoniyat va voqelik.

a) YAkkalik, xususiylik va umumiylik.
Y Akkalik, xususiylik va umumiylik borligdagi narsa va hodisalarning har biriga xos alohida,
ma’lum guruhiga xos maxsus va hammasiga xos umumiy tomonlari, xususiyatlari hamda ular
o‘rtasidagi bog‘anish va aloqadorlikni ifodalaydi.
Alohida narsa va hodisagagina xos bo‘lib, bu narsa va hodisani boshqa narsa va hodisadan farq
giluvchi, takrorlanmaydigan, individual belgi va xususiyatlar birligi yakkalik deyiladi. Yakkalik
alohida narsa va hodisalarni ham, ulardagi alohida tomon, belgi va xossalarni ham aks ettiradi.
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Ko‘pchilik narsa va hodisalarga (yoki ularning turlariga hamda tomonlariga) xos bo‘lgan
o‘zaro o‘xshash, bir xil, takrorlanuvchi belgi va xususiyatlar birligini aks ettiruvchi tushuncha
umumiylik deb ataladi. Umumiylik borliqdagi ko‘pchilik narsa va hodisalarga (yoki ularning
tomonlariga) xos bo‘lgan umumiy belgi va xususiyatlarning fikriy in’ikosidir. Umumiylik bir sinf
yoki bir turga kirgan narsa va hodisalarni ham ifodalaydi. Chunki borligda har bir narsa va hodisa
boshga narsa va hodisalar bilan albatta, biror umumiy tomonga, xossaga, belgi va xususiyatga
egadir.

Narsa va hodisalarga xos maxsus tomonlar, xususiyatlar birligi xususiylik kategoriyasida
ifodalanadi. Xususiylik kategoriyasi narsa va hodisalardagi alohidalik va umumiylik kabi tomonlar
o‘rtasidagi alohidalikka nisbatan umumiy, umumiylikka nisbatan alohida bo‘lgan tomonlar,
belgilar, xususiyatlar va alogadorliklarni ifodalaydi.

Bir butun borligdagi hamma narsa va hodisalarga xos bo‘lgan tomonlar, belgi va
xususiyatlar eng umumiylikdir. Eng umumiylik hajm jihatdan boshqa kengaytirib bo‘lmaydigan
universal tushunchadir. Masalan: Ahmad O odam O tirik mavjudot, nihoyat O materiya O borlig.
«Borlig» tushunchasi bu erda eng umumiylikdir.

Yakkalik, xususiylik va umumiylik bir-biri bilan o‘zaro dialektik munosabatda bo‘ladi.
Binobarin, yakkalik bilan umumiylik xususiylik orqali bog‘langan bo‘lib, ular o‘zaro
alogadorlikdadir. Xususiylik yakkaliklardan tashkil topib, umumiylikni alohidalik bilan bog‘laydi.
Umumiylik esa yakkaliklardan ajralgan holda bo‘lmaydi, balki yakkaliklarning umumiy
xususiyatlari, belgilari, tomonlari, bog‘lanishlari shaklida har bir yakkalikning o‘zida mavjud
bo‘ladi. Demak, har bir konkret narsa va hodisa yakkalik, xususiylik va umumiylikning birligidan
iboratdir.

Yakkalik, xususiylik va umumiylik dialektikasi shundan iboratki, ma’lum sharoitda
yakkalik xususiylikka, xususiylik umumiylikka va aksincha, ular bir-biriga o‘tishi mumkin.
Ob’ektiv olamda har qanday yangilik dastlab yakkalik sifatida paydo bo‘lib, so‘ngra u o°‘sib,
rivojlanib xususiylik va umumiylik xarakterini kasb etadi.

Lekin bundan har qanday yakkalik xususiylikka, xususiylik esa umumiylikka o‘taverar
ekan, degan fikr yuritmaslik kerak. Bunday bo‘lishi uchun ular taraqqiyotning asosiy
tendensiyasiga mos kelishi shart. Yakkalik, xususiylik va umumiyliklarning o°zaro
bog‘lanishlarini dialektik nuqtai nazardan tushunish ob’ektiv vogelikni to‘g‘ri bilish uchun juda
muhimdir. CHunki, insonning borligni bilishi ham yakkalikdan xususiylikka va undan
umumiylikka borishdan iboratdir. Bu umumiylikni biz narsa va hodisalarni va ularda
ifodalanuvchi yakkaliklar va xususiyliklarni bilish orgali anglab etamiz. Biz, dastavval, sezgi
a’zolarimiz yordamida yakkalikni, yakka narsa va hodisalarni idrok qilamiz. So‘ngra
tafakkurimizda shu hissiy idrokimizda vujudga kelgan mavjud faktlarni analiz va sintez qilib,
ularning muhim tomonlarini nomuhim tomonlaridan, umumiy tomonlarini alohida tomonlaridan
ajratamiz, ularni o‘zaro bir-biri bilan birlashtiramiz, bir-biriga taggoslaymiz, shular asosida
fikrimizda ularni ifodalovchi tushunchalarni hosil gilamiz. Bu hosil gilgan tushunchalarda narsa
va hodisalarning ham yakka tomonlari, ham ularning muayyan turkumiga xos bo‘lgan xususiy
tomonlari, hamda shu narsa va hodisalarning butun bir sinfiga oid bo‘lgan umumiy tomonlari
ifodalanadi.

b) Mohiyat va hodisa.

Mohiyat narsa va hodisalarning ichki, eng muhim o‘zaro bog‘lanishlari, shu
bog‘lanishlarning qonuniy alogadorliklarini ifodalaydi. Hodisa esa shu narsa va jarayonlarni
tashkil etuvchi tomonlar, xususiyatlar va bog‘lanishlarning namoyon bo‘lish shakli, mohiyatning
ifodalanishidir. Masalan, hamma tirik mavjudotlarning mohiyati ulardagi modda almashish
jarayoni bo‘lmasa, tiriklik jarayoni — hayot ham bo‘lmaydi. Modda almashish jarayoni butun
hayot jarayonining asosiy mohiyatini tashkil etadi. Lekin bu modda almashuv jarayoni har bir tirik
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organizmda juda xilma-xil ko‘rinishlarda sodir bo‘ladi. Bu ko‘rinishlar — hodisalar. Mohiyat va
hodisa o‘zaro umumiy va o‘ziga xos xususiyatlarga egadir. Bu xususiyatlar quyidagilardan
iboratdir:

1. Mohiyat ichki alogalarni, hodisa esa tashqi alogalarni ifodalaydi. Masalan, inson
daraxtning shitirlashini, qushlarning sayrashini eshitadi. Bu hodisalarning sababi turlicha bo‘Isada,
ularning mohiyati bittadir, ya’ni havo zarralarining tebranishidir. Biroq inson buni birdan payqay
olmaydi. Dastlab u hodisa sifatida yuz bergan narsani faxmlaydi, so‘ng uning mohiyatini bila
boshlaydi.

Mohiyat narsalarning ichki alogadorligi bo‘lgani sababli, u chuqur tahlil qilish va izlanish
natijasida, amaliyot jarayonida bilib boriladi. Hodisa esa aksincha, hissiy organlar orgali bevosita
idrok etiladi. U hissiy organlarimizga to‘g‘ridan-to‘g‘ri ta’sir etib, u yoki bu sezgi va
idroklarimizni hosil giladi.

2. Mohiyat bilan hodisa o‘zaro birlikda bo‘lishi bilan, ular bir-biriga garama-garshi
ham, shu sababli ular hech vaqt bir-biriga aynan mos kelmaydi. Ularning garama-garshiligi
borligdagi narsalarning o‘z tabiatidan kelib chigadi. Mohiyat hodisada yashirin bo‘ladi va uni
bevosita hissiy organlar orgali bilish mumkin emas. Hodisa — narsalarning namoyon bo‘lishi
shakli sifatida mohiyat bilan hech vaqt mos kelmaydi. Agar narsalarning namoyon bo‘lish shakli
bo‘lgan hodisa mohiyat bilan bevosita mos kelganda edi, u holda har qanday fan ortiqcha bir narsa
bo‘lib qolgan bo‘lur edi. Fanning vazifasi borligning ko‘pdan-ko‘p hodisalari, ularning tashqi
tomonlari va belgilari ostida yashirinib yotgan, ularning asosini tashkil giladigan mohiyatlarni
izlab topishdan iborat.

3. Mohiyat nisbatan doimiyligi va bargarorligi bilan hodisadan farg giladi. Mohiyat
va hodisa munosabatini daryoning yuzidagi ko‘piklar va uning ostidagi suvning tez oqimiga
o‘xshatish mumkin. Bundagi daryo harakatining yuzidagi ko‘piklar hodisa bo‘lsa, ularning
ostidagi suvning tez oqimlari mohiyatdir. Lekin uning ustidagi ko ‘piklar ham mohiyatning o‘ziga
xos ifodasidir.

4, Mohiyatning nisbiy doimiyligi va barqarorligini, hodisaning o‘zgaruvchanligini
mutlaqlashtirmaslik lozim. Chunki mohiyat ham, hodisa ham o‘zgarib boradi. Lekin mohiyat
hodisaga nisbatan sekin o‘zgaradi, u ma’lum barqarorlikka ega.

Mohiyat va hodisa o‘zaro umumiy tomonlarga ega. Masalan: a) har gqanday mohiyat
hodisada namoyon bo‘ladi, hodisa esa mohiyatning u yoki bu holda ko‘rinishidir: b) mohiyat va
hodisa ob’ektiv xarakterga ega bo‘lib, ular inson ongiga bog‘liq bo‘lmagan holda ham mavjuddir;
v) mohiyat ham, hodisa ham doimo o‘zgarishda va rivojlanishda bo‘ladi. Biroq mohiyat va hodisa
ziddiyatli xarakterga ham ega. Shu bilan birga, mohiyatning o‘zi ham ziddiyatlidir. Dialektika
buyumlarning o°‘z mohiyatidagi ana shu ziddiyatlarni o‘rganadi.

Dialektikaning mohiyat va hodisa kategoriyalari konkret fanlarning shu sohada erishgan
yutuglarini umumlashtirish asosida doimo boyib, rivojlanib boradi. Ular inson amaliyoti va barcha
fanlar yutuglarini umumlashtirish natijasida kelib chiggandir. SHu jihatdan mohiyat va hodisa
kategoriyalari inson bilimlari tizimining hamma sohalariga tegishli bo‘lib, dunyoni bilishning
metodologik vositasi sanaladi.

Mohiyat va hodisa bog‘lanishlari fan va amaliyotda ham muhim o‘rin tutadi. Bunda
hodisani mohiyatdan ajrata bilish muhim. Mohiyatni hodisadan ajrata bilmaslik nazariya va
amaliyotda jiddiy xatolarga olib keladi.

v) Butun va gism.

Ma’lumki, borligdagi har bir narsa, hodisa, jarayon bizning ko‘z oldimizda bir butunlik
sifatida gavdalanadi. Biz ularni o‘rganar ekanmiz, ularning qismlardan, bo‘laklardan,
komponentlardan, elementlardan iboratligini ko‘ramiz. Bu qismlar, bo‘laklar, komponentlar,
elementlar o‘zaro muayyan qonuniyatlar orqali birikib, ma’lum tuzilishdagi bir butun narsani,
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hodisa yoki jarayonni tashkil giladilar. Bu narsa va hodisalarning ma’lum bir guruhi o‘zaro birikib,
biron bir sistemani hosil giladi. Bu esa ma’lum strukturaga ega bo‘lib, muayyan elementlardan
iborat bo‘ladi. Bundagi butun, qism, sistema, struktura, elementlar o‘zaro dialektik birlikda,
bog‘lanish va aloqadorlikda mavjud bo‘ladi.

Xo‘sh, butun va qism deb nimaga aytiladi?

Butun — o‘zaro dialektik alogadorlikda bo‘lgan qismlar, bo‘laklar, tomonlar, elementlar,
komponentlarning uzviy birligidan iborat bo‘lgan alohida narsa, hodisa, jarayondir. Masalan, bizni
o‘rab turgan olam bir butundir. Qism esa shu butunni tashkil gilgan, uning tarkibidagi ma’lum
bo‘lak, komponent, elementdir. Masalan, bir butun olamning bir qismi tabiatdir. Borligdagi narsa
va hodisalarga xos bo‘lgan butun va qismlarning o°zaro qonuniyatli aloqadorligi «Butun va qism»
kategoriyalarida aks etadi va ifodalanadi. Olamdagi har bir predmet (hodisa, buyum, protsess) ana
shu butun va gismlarning dialektik birligidan iborat. Masalan, leksikologiyaga oid «ishchilar»
so‘zini olsak. Bu so‘z: «ish» — «chi» — «lar» kabi ma’noli qismlardan iborat. Bu gismlar o‘zaro
birikib, bir butun «ishchilary so‘zini hosil qiladi.

Butun va qism o‘zaro dialektik alogadorlikdadir. Butunning umumii tabiati uni tashkil
giluvchi gismlarning umumiy xususiyatlaridan kelib chigib, butun tarkibidagi har bir gism
butunning o‘ziga xos xususiyatini ma’lum darajada ifodalaydi. Lekin butunni tashkil qilgan bu
gismlar butun tarkibida har biri alohida-alohida emas, balki butunning bo‘laklari sifatida ko ‘rinadi.
Unda butunga xos ma’lum xususiyat gqismlarga ham xos bo‘lishi mumkin. SHu bilan birga, butun
tarkibidagi qismlar butun bilan umumiy birlikka ega bo‘lishi bilan birlikda, ular bilan o‘zaro
ziddiyatda, garama-qarshilikda bo‘lishi ham mumkin. Butunsiz gismlar va gismlarsiz butun yo‘q
va bo‘lishi mumkin emas, ular faqat o‘zaro aloqadorlikda, birlikda, birgalikda, bir-birini tagozo
qilgan holda mavjud bo‘ladi. Bunda butunni tashkil giluvchi gismlar ham o‘zaro bir-birlari bilan
ta’sir va aks ta’sir qilib turishadi. Butun va qismlarning bu o°‘zaro ta’sir va aks ta’sir qilib turishlari
natijasida butun va qismlarning o‘zgarishi va rivojlanishi sodir bo‘ladi. Bundan tashqari, har bir
butun va qismlar ob’ektiv reallikdagi boshga butunlik va qismlar bilan ham muayyan
alogadorlikda va bog‘lanishda bo‘ladi.

g) Sistema, struktura va element.

Borligdagi narsa va hodisalar sistema, struktura va element alogadorligiga ham ega bo‘ladi.
CHunki ular ma’lum sistemalar tarzida mavjud bo‘lib, 0°z tuzilishi va tarkibiga ko‘ra esa muayyan
strukturaga ega hamda qator elementlardan tashkil topgan bo‘ladi. Sistema — bu borligdagi o‘zaro
bog‘lig, muayyan tartibdagi bir-biriga ta’sir va aks ta’sir qilib turuvchi narsalar, hodisalar va
jarayonlarning gonuniyatli birligidir.

Struktura esa shu sistemani tashkil etgan narsalar, hodisalar va jarayonlarning tartibi,
tuzilishi, tarkibi, joylashishi va ifodalanishidir. Struktura har bir narsa yoki hodisaning, har bir
sistemaning ajralmas tub xususiyati bo‘lib, u muayyan elementlardan tashkil topadi.

Element sistema strukturasini tashkil kilgan, nisbiy mustaqillikka ega bo‘lgan tuzilmadir.
Har bir sistema o°z strukturasiga ko‘ra bir qancha o‘zaro chambarchas bog‘liq va alogadorlikda
bo‘lgan elementlardan iborat bo‘ladi. Sistema, struktura va element kategoriyalari narsa va
hodisalarga xos bo‘lgan ana shu moddiy sistemalar, strukturalar va elementlarning aqliy
in’ikoslaridir.

Odatda, har bir sistema, o°‘zining tuzilishiga ko‘ra alohida sistemachalarga ajralishi, nisbiy
mustaqil elementlarga bo‘linishi, ularning o‘zaro uzviy bog‘liqligi, bir butunlikni tashkil etishi
kabi xususiyatlarga egadir. Bunda sistemalar ierarxiyasi shundaki, doimo bir gancha sistemachalar
birikib, yangi, hajm jihatidan kengroq sistemani hosil gila boradi. Bu holat yanada yuqorilashib
borib, natijada, bir-biriga kiruvchi, bir-biri bilan bog‘liq, biriga nisbatan ikkinchisi kengroq bo‘lib
boradigan sistemalarning oliy birligi — bir butun borligni garor toptiradi. Umuman, har bir
sistemaning tashkil topishi va mavjud bo‘lishida uning strukturasi muhim rol o‘ynaydi. Ayni shu
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struktura sistemadagi o‘zaro ta’sir va aks ta’sir qiluvchi moddiy tarkiblarni elementlarga
aylantiradi. Dialektika uchun sistema, struktura va element kategoriyalarining o‘zaro
alogadorligini, ularning bir-biriga o‘tishlarini va har biriga xos alohida xususiyatlarini ko ‘rsatish,
ularning o‘zaro umumiyligi va bir-biridan farglarini aniglash aynigsa muhimdir.

Struktura narsa va hodisalardagi, ulardan tashkil topgan sistemalardagi o‘zaro bog‘liq
quyidagi uch ma’noni ifodalaydi:

1. Struktura narsa yoki hodisaning bir xil yoki har xil jinsligini, uning muayyan nisbiy
mustaqil gqismlarga, elementlarga, komponentlarga bo‘linishini ifodalaydi.
2. Struktura narsa yoki hodisani tashkil etuvchi gismlar, bo‘laklar, komponentlar va

elementlarning o‘zaro bir-biriga ta’sir va aks ta’sirlarini, ular o‘rtasidagi aloqadorlik va
bog‘lanishlarni, bu bog‘lanishlarga oid qonuniyatlarni ifodalaydi.

3. Struktura, nihoyat, narsa yoki hodisaning qganday elementlardan tashkil
topganligidan qat’iy nazar, bu elementlarning organik birligini, ularning yaxlitligi va bir
butunligini ifodalaydi. SHuning uchun strukturani bilish bu, birinchidan, uning elementlarini
aniqlash, ikkinchidan, mazkur elementlarning o‘zaro aloqadorliklarini aniqlash, nihoyat,
uchinchidan, bu elementlar bir butunligining o0‘ziga xos tabiatini tushunib olishdir.

Demak, struktura kategoriyasi butun bir sistemani tashkil etuvchi elementlar
alogadorligining o‘ziga xos usullarini va bu bir butunlik doirasidagi elementlarning o‘zaro
munosabatlarini ifodalaydi. Bunda har bir element strukturaning nisbiy mustaqil komponent
bo‘lishi bilan birga, o‘zaro muayyan qonuniyatlar asosida birlashib, bir butun sistemani vujudga
keltiradi.

Keyingi vaqtlarda tabiatshunoslik va ijtimoiy fanlar sohalarida tadqiqot ob’ektini
chuqurroq o‘rganish magsadida sistemali yondashish, strukturaviy analiz usullari ishlab chiqildi.
Bu usullarning qo‘llanilishi ularning samaradorligi va istigbolli ekanligini ko ‘rsatmoqda.
Aynigsa, sistemali  yondashish usuli o‘zining muhimligi, o‘rganilayotgan predmet va
hodisalardagi barcha alogadorlik va bog‘lanishlarni hisobga olishi bilan dialektik usullarning
tarkibiy gismini tashkil etadi.

d) Mazmun va shakl.

Mazmun va shakl ham kishilarning borligni bilishida katta rol o‘ynaydi.

Xo‘sh, mazmun va shakl nima?

Mazmun — narsa yoki hodisani aynan shu narsa yoki hodisa sifatida ifodalovchi
jarayonlar, muhim elementlar va o‘zgarishlarning majmuidan iborat.

SHakl — mazmunning mavjudlik usulini, uning strukturasini, ya’ni tuzilishini ifodalovchi,
narsa va hodisalarning ichki va tashgi tomonlarining birligidan iborat. Mazmunni tashkil etuvchi
xususiyatlar, ziddiyatlar, elementlar shaklsiz ifodalanmaganidek, ularning mavjudlik usuli,
strukturasi, tuzilishi ham mazmunsiz namoyon bo‘la olmaydi. Demak, mazmun va shakl muayyan
bir narsa yoki hodisaning bir-biri bilan dialektik alogador bo‘lgan ikki tomonidir.Ob’ektiv olamda
narsa va hodisaga oid bo‘lmagan sof mazmun ham, sof shakl ham yo‘q. Aksincha, fagat muayyan
mazmun va shakl birligiga ega bo‘lgan narsalar va hodisalargina mavjuddir. Bunda hamisha
muayyan mazmun muayyan shaklda ifodalanib, muayyan shakl muayyan mazmunga ega bo‘ladi.
Borligdagi har bir narsa va hodisa 0‘z mazmun va shakl birligi tufayligina mavjud bo‘lsa-da, ular
shu birlikni vujudga keltirishda turlicha rol o‘ynaydi. SHakl esa, aksincha, mazmunni ifodalaydi.
Qisga gilib aytganda, mazmun shaklni belgilaydi. z) Sabab va ogibat.

Narsa va hodisalar o‘zlarining paydo bo‘lishlari, shakllanish va rivojlanishlarida birbirlari
bilan aloqadorlikda va sababiy bog‘lanishlarda bo‘lishib, ularning biri sabab, ikkinchisi shu sabab
tufayli kelib chiqqan oqibat bo‘ladi. Ularning o‘zaro bunday alogadorligi sababiy bog‘lanish
deyiladi. Bu sababiy bog‘lanishda bir narsa yoki hodisa ikkinchi bir narsa yoki hodisani vujudga
keltiradi.
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Xo‘sh, sabab va oqibat nima?

Bir hodisadan oldin kelib, uni vujudga keltirgan hodisa yoki hodisalar guruhi sabab deb ataladi.
Sababning bevosita yoki bavosita ta’siri bilan yuz beradigan hodisa ogibat deyiladi. Masalan,
qo‘llarimizni bir-biriga ishqalaganimizda qo‘llarimiz qiziydi. Bu erda ikki hodisa: ishqalanish va
issiglikning guvohi bo‘lib turibmiz. Lekin bunda ishqalanish issiqlikni keltirib chigarmoqda, ya’'ni
ishgalanish issiglikning paydo bo‘lishiga sabab bo‘lmoqda. Demak, ishqalanish sabab, issiqlik -
oqibat bo‘lmoqda.

Odatda borligdagi har bir hodisaning paydo bo‘lishi va rivojlanishida o‘z sababi bo‘ladi va
ayni vaqtda uning o‘zi ham boshqa hodisalarning kelib chiqishi va rivojlanishiga sabab bo‘lib
xizmat qilishi mumkin. Ayrim hodisalarni tushunmoq uchun biz ularni umumiy alogadorlikdan
ayirib olishimiz hamda ularni alohida-alohida tekshirishimiz lozim. Bunday holda esa bir-biri bilan
almashinib turuvchi harakatlardan biri sabab tarzida, boshqasi oqibat tarzida ko‘z oldimizda
namoyon bo‘ladi.

Sabab bilan oqibatning o‘zaro alogadorligi sababiyat deb ataladi. Tabiat va jamiyatdagi
sabab-oqibat bog‘lanishlarning kishilar fikridagi ifodasi sababiyat kategoriyasining paydo
bo‘lishiga olib kelgan. Sababiyat hodisalar o‘rtasidagi shunday ichki aloqadorlikki, bunda har
doim bir hodisa mavjud bo‘lar ekan, uning ketidan muqarrar ravishda ikkinchisi sodir bo‘ladi.

Kishilarda bir hodisa boshqa hodisaga sabab bo‘ladi, degan tasavvur ularning amaliyoti
asosida kelib chiggan. Sababiyat borligda umumiy, har tomonlama xarakterga ega. Sababsiz
oqibatlar yo‘q va bo‘lishi ham mumkin emas, hamma narsaning o‘z sababi bor. «SHamol
bo‘lmasa, daraxtning uchi qimirlamaydi» — deydi xalqimiz. Sababiyat ob’ektivdir, u borligga
inson aql-idroki yoki qandaydir G‘ayritabiiy kuchlar tomonidan kirilgan emas. Sababiyat
aksincha, borligning o‘ziga xos aloqadorligi bo‘lib, u inson tomonidan shu borligni bilish
jarayonida ochiladi. Ayrim hodisalarning sababi hozircha ma’lum bo ‘lmasa ham, u keyinchalik
fan va ijtimoiy amaliyot taraqqiyoti davomida kashf etiladi. Sabab oqibatga aktiv ta’sir giladi. Bu
ta’sirning xususiyati shundan iboratki, u sababning hal qiluvchi kuchiga asoslangan bo‘ladi.

Borligda doimo ma’lum vaqt muayyan aniq shart-sharoit mavjud bo‘lgan taqdirdagina,
sabab oqibatni keltirib chiqaradi. Lekin bu ma’lum sabab doimo bir xil ma’lum oqibatni keltirib
chigaradi, degani emas. Bunda ogibatning kelib chigishi aniq shart-sharoitlar, aniq vaziyatlar bilan
bog‘liq bo‘ladi.

Sababni ogibatni keltirib chigaruvchi shart-sharoitlardan farq qgilish zarur.

Sabab va ogibat vaqt jihatdan ketma-ket kelib, bunda sabab ogibatdan oldin, ogibat
sababdan keyin keladi, ya’ni sabab oqibatni keltirib chigaradi. Lekin borligda ketma-ket keluvchi
har ganday predmetlar va hodisalar bir-birlari bilan sababiy bog‘lanishda bo‘lavermaydi. Masalan,
gishdan so‘ng bahor, bahordan so‘ng yoz, yozdan so‘ng kuzning kelishi sabab va ogqibat
bog‘lanishi emas, ular bir-birlarini keltirib chigarishmaydi. Bu hodisalarning ro‘y berishi Erning
Quyosh atrofida o‘z holatini o‘zgartirgan holda aylanishi sababli sodir bo‘ladi.

Borligdagi barcha narsa va hodisalar o‘z tabiiy ob’ektiv sabablari asosida paydo bo‘ladi va
rivojlanadi. Tabiat hech gachon oldindan belgilangan maqgsadlarni qo‘ya olmaydi va qo‘ymaydi
ham. Jamiyatda esa ahvol boshgacha, chunki jamiyatda ongli mavjudotlar — insonlar faoliyat
ko‘rsatadilar, ular o‘z faoliyatlarini oldindan belgilangan ma’lum magsadlar asosida amalga
oshiradilar. Magsadga muvofiq faoliyat ko‘rsatish faqat insonlarga xosdir. Jamiyatda kishi nimani
qilmoqchi bo‘lsa, avvalo, u o‘zicha buni o‘ylaydi, uning haqida fikr yuritadi, bu ish yuzasidan
ma’lum reja tuzadi, uni amalga oshirish uchun o0°z oldiga ma’lum magsadlarni qo‘yadi va ularga
erishish uchun harakat qgiladi. Bunda maqgsad kishining o0‘zi tomonidan belgilangani uchun, odatda
u ko‘pincha tashqi shart-sharoitlarga bog‘liq, emasday tuyuladi. Aslida, insonning har qanday
magsadi (niyati, hatto orzusi ham) ob’ektiv sabablar asosida tarixiy shart-sharoitlar ta’sirida, uning
miyasida zaruriy ravishda paydo bo‘ladi.
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Borligdagi sababiy bog‘lanishlarning murakkab zanjirida zaruriy va tasodifiy
aloqadorliklar ham muhim rol o‘ynaydi. Bunday aloqadorliklarni zaruriyat va tasodif
kategoriyalari ifodalaydi.

J) Zaruriyat va tasodif.

Narsa va hodisalarning mohiyatidan, ularning ichki muhim bog‘lanishlaridan muayyan
sharoitda qat’iy ravishda kelib chiqadigan, kelib chiqishi mugarrar bo‘lgan voqgea yoki hodisa
zaruriyat deb ataladi. Narsa va hodisalarning mohiyati bilan bog‘liq bo‘lmagan, tashqi ta’sir va
ikkinchi darajali omillar bilan bog‘liq, bo‘lgan, ayni sharoitda yuz berishi ham, yuz bermasligi
ham mumkin bo‘lgan hodisa yoki voqea tasodif deyiladi. Zaruriyat va tasodif o‘zaro bog‘liq
bo‘lgan, biri ikkinchisisiz mavjud bo‘lmaydigan borligdagi narsa va hodisalarning o‘zgarishi va
rivojlanishiga oid alogadorlikning ikki tomonidir. Ular bir-biri bilan o‘zaro bog‘liq va ayni vaqtda
bir-biridan farq ham qiladi. Bu farq, avvalo, ularning o°ziga xos xususiyatlari bilan xarakterlanadi.
Zaruriyatning bunday o‘ziga xos xususiyatlari quyidagilar: 1) zaruriyatning sababi o°zida bo‘ladi,
u mazkur narsa yoki hodisaning ichki tabiatidan kelib chigadi, u mohiyat bilan bog‘liq; 2) zaruriyat
narsa va hodisaning muhim, takrorlanib turadigan ichki alogadorliklarning natijasidir; 3) zaruriyat
narsa va hodisaning oldingi bo‘lgan o‘zgarish va rivojlanishlari orqali qonuniy tayyorlangan
bo‘ladi; 4) zaruriyat mugarrarlik xususiyatga ega bo‘lib, albatta, yuz beradi; 5) zaruriyat umumiy
xarakterga ega; 6) nihoyat, zaruriyat doimo qonuniyat bilan bog‘liq, bo‘ladi.

Tasodif zaruriyatdan farqli o‘laroq, muayyan sharoitda yuz berishi ham, yuz bermasligi
ham mumekin, u shu tarzda ham, boshgacha tarzda ham yuz berishi mumkin. Tasodif ayni vagtda
narsa yoki hodisaning mohiyatidan kelib chigmaydi, u begaror va vaqgtinchadir. Ammo tasodif ham
sababsiz yuz bermaydi. Uning sababi, odatda, narsa yoki hodisaning o‘zida bo‘lmay, balki undan
tashgarida tashqi shart-sharoitlarda bo‘ladi. Tasodif ham o‘ziga xos quyidagi xususiyatlar bilan
xarakterlanadi: 1) tasodifning sababi o°zida emas, balki boshqa narsa va hodisadadir, u ichki sabab
asosida emas, tashqi sabablardan kelib chigadi; 2) tasodif borligdagi nomuhim bog‘lanishlardan
kelib chigadi; 3) u narsa yoki hodisaning butun rivojlanish davomida emas, balki turli
jarayonlarning ta’sirida sodir bo‘ladi; 4) tasodif narsa va hodisalar rivojlanishining yo‘nalishini
belgilab bermaydi, shunga ko‘ra u muqarrar emas; 5) tasodif umumiy emas, balki individual
xarakterga ega; 6) tasodif, nihoyat, qonun bilan bog‘liq emas.

Umuman, zaruriyat va tasodif borligdagi narsa va hodisalar o‘zaro alogadorligining turli
shakllari sifatida mavjud bo‘lib, ular ob’ektivdir, ya’ni ularning mavjudligi va amal qilishi inson
hohishi va irodasiga bog‘liq emas.

Zaruriyat va tasodif o‘zaro dialektik bog‘liqdir, bunda tasodif zaruriyatning ichki tizimida
yashiringan bo‘lgani kabi, zaruriyat ham tasodiflar tizmasida, ularning takrorlanishida mavjud
bo‘ladi, boshqacha aytganda, ular bir-birisiz, alohida-alohida mavjud bo‘lolmaydi.

Fanning vazifasi borligdagi narsa va hodisalarning o‘zaro bog‘lanishlarida yashirinib
yotgan, insonga noma’lum bo‘lgan ichki zaruriy alogadorliklarni va ular tizimidagi tashqi
tasodiflarni aniglashdan iboratdir.

Borligdagi qat’iy zaruriyat doimo tasodiflar tizmasida hukmronlik qilib, tadqiqotchi o‘z
tadqiqoti jarayonida tasodifiy hodisalar tizmasida mavjud bo‘lgan tasodiflarni tadqiq qilish,
ularning bir-birlari bilan alogadorliklarini aniglash, ular tizmasida mavjud bo‘lgan, lekin
yashirinib yotgan zaruriyatni ochish, jamiyatda insoniyat uchun noqulay bo‘lgan
voqeahodisalarning ro‘y berishlarining oldini olishga imkon beradi.

Borligdagi narsa va hodisalarning hozir ganday ekanligi, kelajakda ganday bo‘lishini biz
imkoniyat va vogelik kategoriyalarisiz tushuna olmaymiz.

i) Imkoniyat va vogelik.
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Imkoniyat va voqelik o‘zgarish va rivojlanish jarayonidagi narsa va hodisalarning ikki xil
davrini, ikki xil holatini, bu davrlarning o°‘zaro munosabatini o‘zlarida ifodalovchi
kategoriyalardir.

Vogelik — bu hozir real mavjud bo‘lgan, yashab turgan narsa va hodisalardir. Lekin bu
hodisalar rivojlanish jarayonida birdaniga hozirgi holatda bo‘lmay, balki dastlab imkoniyat
holatida bo‘lgan bo‘lib, ular o‘zlarining ma’lum kelib chiqish davriga, vaqtiga, tarixiga ega.
Vogelik o‘zining paydo bo‘lish davridan oldin imkoniyat shaklida mavjud bo‘ladi.

Imkoniyat — bu vogelikning kurtak holdagi ko ‘rinishidir, u yuzaga chigmagan voqelikdir.
SHu bilan birga, imkoniyat vogelikni keltirib chigaruvchi, rivojlanishning ob’ektiv va sub’ektiv
shart-sharoitlari ham bo‘lishi mumkin. Imkoniyat ob’ektiv qonuniyatlardan kelib chiqadi, ular
tomonidan yaratiladi.

Imkoniyat va vogqelik kategoriyalarini, ularning o‘zaro dialektikasini chuqur bilib olish
kishilarning amalii faoliyatida, ilmiy tekshirish ishlarida katta ahamiyatga ega.

Imkoniyat va vogelik kategoriyalarining mazmuni ongdan tashqaridagi ob’ektiv olamdan
olinadi. Bu kategoriyalar bir butun moddiy yoki ruhiy jarayonning ikki tomonini aks ettiruvchi,
o‘zaro dialektik munosabatdagi kategoriyalardir. Shuning uchun imkoniyat va voqgelikni birbiridan
farq qgilish lozim, chunki ularni aralashtirib yuborish nazariyaning rolini inkor etishga, insonning
tabiat va jamiyatni o‘zgartiruvchi faoliyatini tushunmaslikka, amaliqtning ahamiyatini yo‘qqa
chiqarishga olib keladi. Ularni aralashtirib yuborish yo‘q narsani bor, deb bilishga, yangining
kurash jarayonida eski ustidan g‘alaba qilishni ko ‘rmaslikka olib boradi.

Imkoniyatlar yangi, endi vujudga kelayotgan, rivojlanayotgan va eski, umrini tugatayotgan
real kuchlar sifatida progressiv va konservativ bo‘lishi mumkin.

Eskilikni ifodalovchi imkoniyat rivojlanish jarayonida vogelikka aylanib golishi ham
mumkin, lekin bu harakatning ichki gonuniyatidan, uning tub xarakteridan kelib chigmaydi.
Shuning uchun eskilikni ifodalovchi imkoniyatning voge bo‘lishi vaqtinchadir.

Imkoniyat vogelikka birdan aylanmaydi. U eski vogelik ichida, avvalo, kurtak shaklida
mavjud bo‘lib, so‘ng rivojlanib borib, tobora reallasha boradi va ma’lum davrda, ma’lum
shartsharoit tufayli vogelikka aylanadi. Imkoniyat reallasha borgan sari, uning mavjud eski vogelik
bilan kurashi ham keskinlashib boradi. Shunga ko‘ra, imkoniyatni formal, abstrakt va real
imkoniyatlarga ajratib o‘rganiladi. Quruq fikriy izchillik jihatidangina to‘g‘ri bo‘lgan, lekin real
asosga ega bo‘lmagan imkoniyat formal imkoniyatdir. Formal imkoniyat ob’ektiv rivojlanish
gonuniyatlaridan kelib chigmaydi. Shuning uchun ham u hech gachon vogelikka aylanmaydi.

Amalga oshishi uchun hali shart-sharoitlar to‘liq etilmagan, lekin amalga oshishi qonuniy
bo‘lgan, narsa va hodisaning o‘zgarish va rivojlanish mantig‘idan kelib chiquvchi imkoniyat
abstrakt imkoniyat deyiladi. Abstrakt imkoniyat rivojlanish jarayonida ma’lum ob’ektiv va
sub’ektiv shart-sharoitlar etilganda, real imkoniyatga aylanadi.

Real imkoniyat — bu rivojlanishning asosiy tendensiyasini ifodalovchi, hozirgi sharoitda
uning ichki mohiyatidan kelib chiquvchi imkoniyatdir. Real imkoniyat konkret, ayni vaqtda
amalga oshishi mumkin bo‘lgan imkoniyatdir.

[jtimoiy taraqqiyotda imkoniyatning voqelikka aylanishida ob’ektiv shart-sharoit hal
qiluvchirol o‘ynaydi. Ob’ektiv shart-sharoitlar — bular inson onggidan tashqarida mavjud bo‘lgan
shart-sharoitlardir. Biroq jamiyatdagi real imkoniyatlarni voqelikka aylantirishda ongli
faoliyatning roli ham g‘oyat kattadir. Buning ma’nosi shuki, jamiyat imkoniyatlarining voqgelikka
aylanishida sub’ektiv omil muhim ahamiyatga ega. Sub’ektiv omil — bu xalg ommasi, uning
ongliligi va aktiv amaliy faoliyatidan iborat. SHuning uchun ham imkoniyat va vogelik
dialektikasini o‘rganish masalasi jamiyatni boshqarishda juda katta ahamiyatga ega. Bunda
sub’ektiv omil ob’ektiv shart-sharoitlarga asoslanadi. Ularsiz sub’ektiv omilning 0‘zi hech narsani
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yuzaga keltira olmaydi, chunki ob’ektiv shart-sharoitlar sub’ektiv faoliyatga nisbatan birlamchi va
belgilovchidir.

Ijtimoiy taraqqiyot yo‘llarini hamisha butun ichki murakkabligi va ziddiyatligi bilan
tasavvur etish kerak. Birogq bu jarayonlarning markazida doimo inson, uning manfaatlari va
qiziqishlari turmog‘i lozim. Falsafiy dunyoqarashning o°ziga xos eng muhim xususiyati ham mana
shundan iborat. Umuman, dialektikada yuqoridagi deterministik alogadorliklarni ifodalaydigan
kategoriyalar o‘zaro bir-birlari bilangina emas, balki boshqga barcha kategoriyalar bilan ham
chambarchas bog‘liglikda o‘rganishni talab qiladi.

Xulosalar. Kategoriyalar fikrlashning universal shakllari bo‘lib, ularda ob’ektiv voqgelikda mavjud
bo‘lgan umumiy aloqalar, xossalar va munosabatlar aks etadi. Kategoriyalarda Kishilik
jamiyatining tajribasi va faoliyati mujassamlashadi.
Bilish natijalari o‘z aksini topuvchi tushunchalar va kategoriyalar bo‘lmasa, bugungi kunda
bilishning 0‘zi ham bo‘lmas edi. Kategoriyalar ob’ektivlik, muayyanlik, amaliyot bilan bog‘liqlik
va tarixiylik, o‘zgaruvchanlik va sh.k. xususiyatlar bilan tavsiflanadi. Adabiyotlar

1. O‘zbekiston Respublikasi Konstitutsiyasi. — T.:“O’zbekiston”, 2014. 24 b

2. “O’zbekiston Respublikasini yanada rivojlantirish bo’yicha Harakatlar strategiyasi
to’g’risida”gi O’zbekiston Respublikasi Prezidentining 2017 yil 7 fevraldagi PF-
4947sonli Farmoni.

3. Mirziyoyev Sh.M. Buyuk kelajagimizni mard va olijanob xalgimiz bilan birga quramiz.
— Toshkent: “O’zbekiston” NMIU, 2017. — 488 b.

4. Mirziyoyev Sh.M. Erkin va farovon, demokratik O’zbekiston davlatini birgalikda barpo
etamiz. — Toshkent: “O’zbekiston” NMIU, 2017. — 56 b.

5. Karimov I.A. Asarlar to‘plami. 1-24 jildlar.- T.: O’zbekiston 1996-2016.

6. Karimov I. A. Yuksak ma’naviyat — yengilmas kuch. 2 nashr —T.:Ma’naviyat, 2016 176-
b

7. Falsafa. Axmedova M. Tahriri ostida. — T.: O’FMJ, 2006. 339 b.
8. Shermuxamedova N.A. Falsafa. — T.: Noshir, 2012. 1214 b.
9. Falsafa asoslari. Q.Nazarov tahriri ostida. —T.: «SHarqg», 2005 y.
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REJA:

Bilish nazariyasining predmeti va 0‘ziga xos xususiyatlari.

Gnoseologiya (epistemologiya)ning mazmuni va mohiyati.

Bilishning asosiy turlari va shakllari.

Ong-tafakkur va borligning birligi.

Bilishda haqiqat va amaliyot uyg‘unligi. Falsafada metod va metodologiya, metodika
tushunchalari.

ISEERS NS

Tayanch tushunchalar: Sezgi, idrok, xotira, xayol, tasavvur, empirik bilim, kuzatish,
eksperiment,ilmiy dalil, nazariy bilim, muammo, ilmiy muammo, muammoli vaziyat, gipoteza,
nazariya, kategoriya, tafakkur, mantiqiy tafakkur, tushuncha,mulohaza, xulosa, intuitsiya, induktiv
tafakkur. Metod, metodologiya, metodika, metafizika, yangi metafizika, sofistika,eklektika,
sinergetika, bifurkatsiya, umumilmiy yondashuvlar, tadgigot metodlari, xususiy ilmiy metodlar,
fan metodlari, fanlararo tadgigot metodlari, xususiy fanlar metodlari, empirik tadgiqot
metodlari,kuzatish, eksperiment, sotsiometriya metodi, o‘yin metodlari, kumatoid.

«Gnoseologiya» — sof falsafiy kategoriya. Uning nomi yunoncha «gnosis» — «bilimy,
«ilm» va «logos» — «ta’limot», «fan» so‘zlaridan kelib chigqan. So‘zma-so‘z ma’nosi — «bilish
haqi dagi ta’limot (fan)», «ong haqidagi ta’limot (fan)». Falsafiy adabiyotlarda, shu jum la dan,
falsafiy qomuslar va lug‘atlarda «gnoseologiya» atamasi «bilish nazariyasi» deb tarjima gilingan.
SHu bilan bir gatorda, ayni shu mazmunni ifodalash uchun falsafiy adabiyotlarda
«epistemologiya» so‘zi ham qo‘llaniladi. SHuni ta’kidlash lozimki, gnoseologiyaga tatbigan bilish
nazariyasi va epistemologiya nomlarining qo‘llanilishini o‘rinli deb bo‘lmaydi. Zotan,
«epistemey so‘zi «pistis» — «e’tiqod» so‘zi bilan uzviy bog‘liq. Biroq, «biz biladigan» (gnosio) va
«biz ishonadigan» (pistio), mavjudligiga e’tiroz bildirmaydigan narsalar — falsafiy va ilmiy
bilimlarning hozirgi darajasida mazmunan har xil tushunchalardir. SHu bois G‘arbiy Evropa
falsafasida epistemologiyaning mazmuni ikki xil, ba’zan esa — uch xil talgin gilinadi. Umuman
olganda, hozirgi zamon falsafasida gnoseologiya bilish jarayonining umumiy, aniqrog aytganda,
falsafiy mohiyati hamda umumiy muammolariga e’tiborni qaratadi. Epistemologiya esa, bizning
muayyan narsalar haqidagi bilimlarimiz va (yoki) e’tiqodlarimizning ishonchlilik darajasini
o‘rganadi. Demak, epistemologiya gnoseologiyaning tarkibiy qismi yoki uning amaliy ifodasidir.
Tom ma’nodagi epistemologiya hozirgi kunda ilmiy, haqiqiy bilimning mazmunini, shuningdek,
diniy e’tiqodlarning gnoseologik mohiyatini o‘rganish bilan shug‘ullanadi. Bunda esa bilish
(ong)ning mohiyati to‘g‘risida bahs yurituvchi falsafiy ta’limot ma’nosidagi «gnoseologiya»
atamasidan foydalaniladi. Shu bilan biz avval gnoseologiya muammolari doirasini aniglab olishga
harakat gilamiz.
Gnoseologiya yoki bilish nazariyasi falsafiy bilimlar (falsafa fani) bo ‘limi bo ‘lib, unda:
1) insonning dunyoni bilish imkoniyati;
2) insonning o ‘zlikni anglash jarayoni,
3) bilishning bilmaslikdan bilim sari yuksalishi;
4) bilimlar tabiati va ularning mazkur bilimlarda aks etuvchi narsalar bilan o ‘zaro nisbati

o ‘rganiladi.

Shunday qilib, umuman olganda, gnoseologiya ong, bilish, bilimni o ‘rganish bilan shug ‘ullanadi.
Shaxsiy va ijtimoiy tajribada biz ongning mavjudligini aniq sezamiz,ongning o°‘z-0°‘ziga, boshqa
odamlarga va umuman, jamiyatga ta’siri natijalarini fiziologik darajada his qilamiz va ko ‘ramiz.
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Biroq bu jarayonda ongning o°zi ko ‘rinmaydi. Moddiy dunyo hodisalaridan farqli o‘laroq, ongni
kuzatish mumkin emas. U go‘yo vaqt va makon chegaralaridan tashqarida turadi.
Gnoseologiyaning vazifasi bu ko‘rinmas ongni idrok etish, uning moddiy narsa va hodisalar
dunyosi bilan o‘zaro aloqalarini aniqlash, uni o‘z muhokama va tadqiqot predmetiga
aylantirishdan iborat. Gnoseologiyaning asosiy muammosi bizning barcha bilimlarimiz tajribada
Sinalganmi? degan «oddiy» masalani echishdan iborat: Bu savolga javob izlash va masalaning
echimini topishda gnoseologiyada ikki muxolif an’ana: bilimlarimiz tajribada sinalganini gayd
etuvchi empirizm va buni inkor etuvchi ratsionalizm to ‘qnashadi. Ratsionalizm (ratsionalistlar)
insonda tug ‘ma g ‘oyalar, adolat, insoniylik,uyg ‘unlik g‘oyalari va tajribadan olinishi mumkin
bo‘Imagan boshqa g ‘oyalar mavjudligidan kelib chigadi. Zotan, tajriba to‘la adolat, yalpi
insoniylik mavjud emasligini, bizni qurshagan dunyoda uyg‘unlik ustidan xaos hukm surishini
ko‘rsatadi. Bunda ayrim ashaddiy ratsio nalistlar (masalan, Platon, Avgustin va ularning
hamfikrlari) ko‘rsatib o‘tganidek g‘oyalar inson aqliga xos tug‘ma g‘oyalar bo‘lib, ularni inson
fagat 0‘z aqlidan olishini qayd etadilar; boshqa, mo*‘tadil ratsionalistlar (masalan, Leybnits, Volf,
Baumgarten) esa, g‘oyalar aqlga bog‘liq bo‘Imagan holda mavjud bo‘lsa-da, biroq ular fagat aglda
tafakkur va falsafiy mushohada yuritish jarayonida tug‘ilishini ta’kidlaydilar. Empirizm
(empiristlar, F.Bekon, J.Lokk, T.Gobbs, D.YUm, L.Feyerbax), aksincha, in son, insoniyat shaxsiy
yoki ijtimoiy tajribaga ega bo ‘Igunga gadar biron-bir g ‘oya mav jud bo ‘lishini inkor etadilar. Ular
barcha g‘oyalar inson ongi zamirida yo shaxsiy taj riba, yo boshqalar tajribasi, butun insoniyat
tajribasini umumlashtirish orqali tug‘i lishini qayd etadilar va bu tezisni isbotlashga harakat
qiladilar. Ularning fikriga ko‘ra, tajriba inson ongida uning sezgilari va o°zini qurshagan dunyoni

idrok etishi orgali aks etadi. Falsafada idrok etishni persepsiya (lotincha #perception — idrok

etish) deb atash odat tusini olgan. Persepsiya o ‘zini qurshagan dunyodagi narsalar va hodisalarni
sezgilar orqgali idrok etishga aytiladi, appersepsiya borligni agl bilan anglash, bilish, ularni
g ‘oyalarda ifodalashdir.

Gnoseologiya inson bilimining chegaralari to‘g‘risidagi masalani echishni ham o‘z ichiga oladi.
Ko‘pgina empiriklar (masalan, David Yum, Dyubua Raymond, agnostiklar) va ratsionalistlar
(masalan, Kant va uning hamfikrlari) inson nafagat umumiy narsa va hodisalarni, balki muayyan,
konkret narsalarni ham bilishi mumkin emas, degan fikrga qo‘shiladilar. Ayrim narsalar, hodisalar
va konsepsiyalar borki, ular persepsiyamizning chegaralariga ham, tafakkurimiz,refleksiyamiz

(lotincha #refl exes — +orqaga qaytish') doirasiga ham sig‘maydi.

Masalan, Kant Koinot ibtidosi yoki ibtidosizligi, Xudoning borligi yoki yo‘qligi, jonning boqiyligi
yoki foniyligi, axlogning sababiyligi yoki sababsizligi aglning bilish chegaralariga sig‘maydigan,
ogilona o‘rganib bo‘lmaydigan transsendental (lotincha #transcendentalism¥ — chegaraga
sig‘maydigan) masalalardir, deb hisoblagan. XX asr pozitivistlari, empirizm g‘oyalarini himoya
gilgan yirik olimlar: Moris Shlik, Rudolf Karnap kabilar Kantning transsendental muammolarini
mantiqsiz deb e’lon qildilar.

Gnoseologiya inson bilimi va bilishga doir juda ko‘p muammolar bilan shug‘ullanadi. U bizning

bilimlarimiz qay darajada e’tiqod, qay darajada ko‘rko‘rona ishonch va qay darajada real
borligning haqiqiy in’ikosi ekanligini aniqlashga harakat qiladi. So‘nggi o‘n yilliklarda

gnoseologiyada bilimlar o‘rtasidagi farq, #nimani bilaman®, #ganday bilaman¥, #shaxsiy

tajribamdan bilaman¥, #dalilga ko‘ra bilaman¥ kabi iboralar mazmunining o‘zaro nisbati

masalalari muhokama qilinmoqda. Bir so‘z bilan aytganda, gnoseologiya borligni to‘liq qamrab
olib, unda biron-bir tafsilotni nazardan qochirmaslikka harakat giladi. Demak gnoseologiya
falsafaning eng muhim omilidir.
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Optimizm. Skeptitsizm. Agnostitsizm. Bilish jarayoni rivojlanish gonuniyatla rining shakllari,
haqgigatning tagiga etish imkoniyatlari nuqtai nazaridan o‘rganiladi. Uning har xil modellari,
yondashuvlari mavjud. Materialistik modellar zamirida dunyoning inson ongida aks etish
tamoyillari: Demokritda —obrazlar (eydoslar), Yangi davr faylasuflarida — sensor signallari,
Berklida —sub’ektning sezgilari yotadi. Leybnits bilishni ilohiylashtirilgan g‘oyaning inson tug‘ma
tushunchalariga ta’siri deb hisoblagan. Gegel taklif qilgan modelning zamirida mutlaq g‘oyani
anglash yotadi. Max, Avenarius va boshqa sub’ektiv idealistlarda (XIX asr oxiri — XX asr boshlari)
bilish jarayoni — bu sezgilarning bo‘sh va tejamli alogasini amalga oshirishdir.

Inson aqli bilish pillapoyasidan yuqoriga ko‘tarilar ekan, har bir yangi pog‘onada qayta-gayta
quyidagi savolga javob topishga harakat giladi: dunyoni bilish mumkinmi?, bilishning chegaralari
bormi? Falsafada bu savollarga javob beruvchi uch asosiy yo ‘nalishni farglash mumkin: optimizm,
skeptitsizmva agnostitsizm (Kant va boshgalar). Optimistlar dunyoni bilish mumkinligini
ta’kidlaydilar, agnostiklar, aksincha, buni rad etadilar (1.Kant — #narsa o‘zida'). Skeptiklar
dunyoni bilish mumkinligini inkor etmaydilar (XVIII asrda D.Yum), biroq bilimning haqgigiyligiga
shubha bildiradilar. Odatda, skeptitsizm paradigmalar, gadriyatlar, ijtimoiy tizimlar va hokazolar
o‘zgarayotgan davrda (yoki uning arafasida), ilgari hagiqiy deb hisoblangan xulosalar fan va
amaliyot olgan yangi ma’lumotlar nuqtai nazaridan soxta, asossiz bo‘lib chigqan holda ravnaq
topadi. Skeptitsizm psixologiyasiga xos xususiyat shundan iboratki, u darhol nafagat eskirgan,
balki yangi, shakllanayotgan fikrlar, g‘oyalarni ham toptay boshlaydi. Bu psixologiya zamirida
tadqgiqotchining yangilikka tashnaligi va inson tafakkurining kuchiga bo‘lgan ishonch emas, balki

gachondir gabul gilingan #qulay’ tamoyillarga tayanish yotadi. Skeptitsizm ta’limot sifatida, hech

shubhasiz, zararlidir, chunki u insonning bilish borasidagi deyarli barcha imkoniyatlarini
kamsitadi.

Bilimning asosiy turlari. Bilim nima? Bilim tushunchasiga aniq ta’rif berish qiyin, balki hatto
mumkin ham emas. Gap shundaki, birinchidan, bu tushuncha eng umumiy tushunchalardan biri
hisoblanadi, umumiy tushunchalarga esa doim aniq ta’rif berish qiyin. Ikkinchidan, bilimning juda
ko‘p turlari mavjud va ularning hammasini yonma-yon qo‘yib bo‘lmaydi. Shuni e’tiborga olib,
bilim nima ekanligini aniqlashga harakat qilib ko‘ramiz. Odatda, biz nimanidir bilishimiz haqida
gapirganimizda, o‘zimiz bu «nimadir» haqida ancha to‘g‘ri tasavvurga egamiz, deb hisoblaymiz.
Shuningdek, bizning tasavvurimiz xom xayol yoki fagat o‘z shaxsiy fikrimiz emasligiga ham
ishonchimiz komil bo‘ladi. Nihoyat, biz bu ishonchni mustahkamlovchi qandaydir dalillar
keltirishimiz mumkin. Shunday qilib, 0z shaxsiy hayotimizda biz amaldagi holatga mos keladigan
va ma’lum asoslarga ega bo‘lgan ishonch, e’tiqodni bilim deb hisoblaymiz. Teran ma’no bilan
sug‘orilgan bu bilim talqinining umumiy ruhi gnoseologiyada ham saqlanib qolgan. Ayni
zamonda, gnoseologiya bu talqin zamirida mujassam ba’zi bir holatlarni aniqlaydi va ularga
oydinlik kiritadi. «S sub’ekt qandaydir P predmetni biladi», degan standart gnoseolgik talqin
quyidagi uch shartni o‘z ichiga oladi:

o Hagqiqiylik (muvofiglik) sharti — «agar P haqiqiy bo ‘Isa, u holda S P ni biladi». Biz Chimyon
Toshkentdan shimolroqda joylashganligini bilaman, basharti Chimyon chindan ham Toshkentdan
shimolroqda joylashgan bo‘lsa. Agar biz Amudaryo Tinch okeaniga quyiladi, deb aytsak, bizning
bu fikrimiz bilim emas, balki yanglish fikr, xato bo‘ladi.

o Ishonchlilik (e’tigod, magbullik) sharti — «agar S P ni bilsa, u holda S P ga ishonadi (uning
mavjudligiga e 'tiqodi komil bo ‘ladi). Masalan, agar biz O‘zbekistonda daryo bor desak, biz uning
amalda mavjudligiga ishonamiz. Odatda, bilim shunday ishonch yoki shunday e’tiqod hisoblanadi
va ularni ajratish mumkin emas. Shunday bir vaziyatni tasavvur giling: siz oyna oldiga kelib,
tashgarida yomg‘ir yog‘ayotganini ko‘rasiz. Siz: «Yomg‘ir yog‘yapti, lekin men bunga
ishonmaymany,deysiz. Bu iboraning anoto‘g‘riligi bilimimiz bizning e’tiqodimiz ekanligini
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ko‘rsatadi.4soslilik sharti «S P ni biladi, basharti u o ‘zining P ga bo ‘Igan ishonchini asoslab bera
olsa». Bu shart bilimni to‘g‘ri chiqadigan taxminlar yoki tasodifan mos kelish hollaridan farqlash
imkonini beradi. Aytaylik, siz besh yashar bolakaydan: «Quyosh tizimida nechta sayyora bor»,
deb so‘radingiz va «To‘qqizta», degan javobni eshitdingiz. Siz bola sayyoralar sonini tasodifan
to‘g‘ri aytdi, deb hisoblaysiz. Agar u 0‘z javobini hech bo‘lmasa buni onasidan eshitganini aytib,
asoslab bera olmasa, siz bolakayda bu dalil haqida haqiqiy bilim mavjud emas, degan to‘xtamga
kelasiz. Shunday qilib, bu «uch qismli» talqinga muvofiq, quyidagi muxtasar ta’rifni berish
mumkin: bilim — bu hagigatga mos keladigan va asoslangan ishonch-dir. Bu ta’rif ancha sodda
bo‘lib, uni bilimning barcha turlariga nisbatan tatbiq etish mumkin. Bu so‘zlar zamirida muayyan
muammo Yotadi. Masalan, biz Nyuton mexanikasi hagigatga etarli darajada muvofig emas va
uning o ‘rnini Eynshteynning anigroq nazariyasi egalladi, deb hisoblaymiz. Birog buning natijasida
Nyuton nazariyasi o‘zining bilim xususiyatini yo‘qotgani yo‘q-ku?

Eynshteynga qadar, uning haqiqiyligiga ko‘pchilikning ishonchi komil bo‘lgan davrda u bilim
edimi? Shunga o‘xshash so‘zlarni hozirda fan tarixidan o‘rin olgan minglab nazariyalar sha’niga
aytish mumkin. Bilimni ganday qilib asoslash mumkin va etarli asoslar mavjudmi? Bu savol ham
ancha mavhum. Gipoteza, faraz, odatda, bilim shakli sifatida qaraladi, biroq olimlar o‘zlari ilgari
surayotgan gipoteza yoki farazlarning to“g‘riligiga ba’zan ishonchi komil bo‘Imaydi.

Balki bilimni standart tushunish haddan tashgari taxminiy va nisbiydir? Qisman shunday, biroq
bilim-bir ta’rif chegaralariga sig‘dirish juda qiyin bo‘lgan rang-barang hodisa ekanligi muhimrog.
Agar «bilmoqg» so‘zi tilimizda qanday qo‘llanilishiga nazar tashlasak, bilim turlari juda rang-
barang ekanligini ko‘rishimiz mumkin. Quyidagi gaplarni ko‘rib chigamiz. Men bu mashinani
ganday qilib tuzatish mumkinligini bilaman. Men gitara chalishni bilaman. Men Po‘latni o‘n
yildan beri bilaman. Men Toshkentni yaxshi bilaman. Men uchburchak burchaklarining yig‘indisi
ikki to‘g‘ri burchakka teng ekanligini bilaman. Men kit sut emizuvchilar oilasiga mansub
ekanligini bilaman.Bu bir garashda o‘xshash gaplarda «bilaman» so‘zi har xil ma’nolarda
keladi.Dastlabki ikki gapda bilish nimanidir bajara olishni anglatadi. Gnoseologiyada u «bilim-
ko ‘nikmay deb ataladi. Keyingi ikki misolda bilish — bu «bilimtanishuvlik» demakdir. U inson yoki
qandaydir ob’ektni tanish qobiliyatini anglatadi. So‘nggi gaplarda bilim «nimanidir bilish»ni
ifodalaydi, chunonchi: u narsalarda gandaydir xossalar, nisbatlar, gonuniyatlar va shu kabilarning
mavjudligini tavsiflaydi. Bilim bu erda ma’lum axborot ko‘rinishida keladi deb aytish mumkin.
Ko‘rib turganimizdek, «bilim-ko‘nikma» va «bilim-tanishuvlik» bilimning standart talginiga
uncha mos kelmaydi. Umuman olganda, ularga nisbatan haqiqgiylik va asoslanganlik
tushunchalarini tatbiq etish mumkin emas. Po‘latni yaxshi yoki orqavarotdan bilish mumkin, biroq
biz uni «to‘g‘ri» yoki «ishonchli» bilishimiz mumkinmi? Biroq, bu erda shuni ta’kidlash lozimki,
yuqgorida zikr etilgan bilim turlari o‘rtasidagi chegaralar aniq emas. Masalan, sizning Toshkent
hagidagi bilimingiz siz shaharning kattaligi, aholisining soni, u O‘zbekiston poytaxti ekanligi va
hokazolar haqida ma’lum axborotga ega ekanligingizni nazarda tutadi. Biroq, bu bilim, avvalo,
shahar bilan tanishlik, unda yaxshi mo‘ljal ola bilish demak. Gnoseologiyada asosiy e’tibor
muayyan narsalar haqidagi bilimni tahlil gilishga garatiladi. Zero, fagat shunday bilimni asosli va
asossiz, ishonchli va ishonchsiz, hagiqiy yoki soxta bilim sifatida aniq baholash mumkin.

Bilim shakllari — Inson o‘zini qurshagan olamni anglab etadi, uni har xil usullar yordamida
o‘zlashtiradi. Bu usullardan ikkita eng muhimini qayd etish mumkin. Birinchi — moddiytexnikaviy
usul — tirikchilik vositalarini ishlab chigarish, mehnat, amaliyot. Ikkinchi — ma’naviy

(ideal) usul; uning doirasida sub’ekt va ob’ektning bilishga doir munosabatlari ular o‘rtasidagi
ko‘p sonli munosabatlarning biridir. O°z navbatida, bilish jarayoni va unda olinadigan bilimlar
amaliyot va bilishning tarixiy rivojlanishi mobaynida tabaqalanadi va o‘zining har xil shakllarida
mujassamlashadi. Bilishning bu shakllari, garchi o‘zaro bog‘liq bo‘lsa-da, lekin bir-biriga
o‘xshamaydi va har bir-biri 0‘ziga xos xususiyatlarga ega.
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Kundalik amaliy bilim. Tabiat hagida, shuningdek, odamlarning o ‘zlari,ularning yashash
sharoiti, ijtimoiy alogalari va hokazolar to ‘g ‘risida elementlar bilimlar beruvchi kundalikamaliy
bilimlar bilishning tarixan eng birinchi shakli hisoblanadi. Bilishning bu shakli kundalik hayot,
odamlar amaliy tajribasidan kelib chiggan. Shu asosda olingan bilimlar garchi mustahkam bo‘lsa-
da, biroq tartibsiz, tarqoq xususiyatga ega bo‘ladi, ma’lumotlar, qoidalar va shu kabilarning oddiy
majmuini tashkil etadi. Kundalik bilish sohasi juda rang-barang. U sog‘lom fikr, e’tiqodlar, belgi-
alomatlar, shaxsiy tajribadan chigarilgan dastlabki xulosalar, ularning an’analar, rivoyatlar,
o‘gitlar va hokazolarda ifodalangan ko‘rinishlari, intuitiv ishonch, sezgilar va shu kabilarni o‘z
ichiga oladi.

O‘yin vositasidagi bilim nafagat bolalar, balki kattalar faoliyatining ham muhim unsuri
hisoblanadi. O ‘yin jarayonida shaxs qizg ‘in bilish faoliyatini amalga oshiradi, bilimlarning katta
hajmini o ‘zlashtiradi, madaniy boylik —ishga doir o ‘yinlar, sport o ‘yinlari, aktyorlarning o ‘yinlari
va shu kabilarni gon-goniga singdiradi. O‘yin bolalarning qiziquvchanligini qondirish, ularning
ma’naviy dunyosi va ma’lum bilimlari, o‘zaro til topish ko‘nikmalari va shu kabilarni
shakllantirishda muhim ijtimoiy rol o‘ynaydi. Hozirgi zamonda o‘yin tushunchasidan matematika,
igtisodiyot, kibernetika va boshga fanlarda keng foydalanilmogda.

Mifologik bilim Mif — ibtidoiy odam tafakkurining tabiat hodisalarini tushunish va
tushuntirishning o‘ziga xos xususiyatlari bilan belgilanadi. Mif narsa va obraz, jism va xossa,
«asos» va tamoyillarni farqlamaydi. Vogealar o‘xshashligi yoki ketma-ketligini sabab va ogibat
bog‘lanishi sifatida talqin giladi. Mif oliy darajada universal vogealar, chunonchi: inson o‘limi va
uning mangu barhayotligi, dunyoning vujudga kelishi, gahramonona gqilmishlar, madaniyat
yutuqlari (masalan, olovning o‘g‘irlanishi haqgidagi mif) va shu kabilar hagida hikoya giladi.
Mifning mazmuni ramziy tilda ifodalanadi, natijada uning xulosalari keng va ko‘p ma’noli tus
kasb etadi. Ko‘p sonlilik tamoyilini, aks ettirish, muayyanlik va antromorflik (ya’ni, inson
xususiyatlarini tabiat ob’ektlariga o‘tkazish), obraz va ob’ektni tenglashtirish kabilar mifologik
bilishning o‘ziga xos xususiyatlaridir. Borligni anglab etish usuli sifatida mif inson, jamiyat,
dunyoni modellashtiradi, tasniflaydi va talgin giladi.

Diniy bilim insoniyat to‘plagan tajribaga tayanib, inson hayotining muhim ko ‘rinishlari,
chunonchi: oila va turmushdagi xulg-atvor, axlogiy qoidalar, mehnat, tabiat, jamiyat va davlatga
munosabatni tartibga soladi. Dinning asosiy vazifasi — inson hayoti, tabiat va jamiyat borlig‘ining
mazmunini aniqlashdan iborat. Din universumning pirovard mazmunlari haqidagi o‘z tasavvurini
asoslab, dunyo va insoniyatning birligini tushunishga ko ‘maklashadi.

U inson hayotini o‘zgartirishga qodir bo‘lgan haqigatlar tizimidan iborat. Diniy ta’limotlarning
0°‘ziga xos xususiyati shundan iboratki, ular jamoa tajribasini ifodalaydi va shu bois nafaqat har
bir dindor odam, balki dinga sig‘inmaydiganlar uchun ham qadrlidir.

Diniy ta’limotlarning vazifasi Xudo bormi, uni qanday qilib bilish mumkin, umuman, Xudoni
bilish mumkinmi, degan savollarga javob berishdan iborat. Din 0‘z dunyoqarashini Muqaddas
Kitob matnlarida, shuningdek, diniy rasm-rusum va urf-odatlarda ifoda etadi. Diniy
rasmrusumlarning bir unsuri ramziy ahamiyatga egadir. Diniy ramzlar g‘oya va obraz
muvozanatini o‘zida mujassamlashtiradi. Meditatsiya — oz tafakkurini bir ob’ektga qaratish, inson
e’tiborini chalg‘ituvchi barcha begona omillarni chetga chiqgarish yo‘li bilan fikr yuritish, narsa,
g‘oya, dunyoni idrok etishdir. Dinda meditatsiya shaxsiy ongning Absolyut bilan birikuvini
anglatadi. Falsafiy bilim. Falsafa san’at va din kabi, bilish vazifalarini echish bilangina
kifoyalanmaydi. Uning bosh vazifasi san’at va din bilan uyg‘un holda—insonning dunyoda
ma’naviy mo‘ljal olishiga ko ‘maklashishdan iborat. Falsafiy bilish ayni shu magsadga
bo ‘ysundirilgan.

IImiy bilim. Bilishning eng oliy shakli fandir. Ayrim fanlarning vakillari fanni ta’riflar ekanlar,
uni muayyan tadqiqotlar sohasi bilan bog‘laydilar. Ilmiy bilim boshqga bilim turlaridan o‘zining
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anigligi bilan ajralib turadi. Zimiy bilim, ma’naviy ishlab chigarishning barcha shakllari kabi,
pirovardida inson faoliyatini tartibga solish uchun zarur. Bilishning har xil turlari bu vazifani
turlicha bajaradi va mazkur fargning tahlili ilmiy bilimning o°ziga xos xususiyatlarini aniqlashning
birinchi va muhim sharti hisoblanadi.
Ijtimoiy bilim, asosan, o zi o ‘rganayotgan borligning sifat tomonini tavsiflashga qarab mo ‘ljal
oladi. Bu erda hodisalar va jarayonlar migdor va umumiylik nugtai nazaridan emas, balki sifat
va xususiylik nuqtai nazaridan o ‘rganiladi. SHu sababli migdor metodlarining ulushi, bu erda,
tabiiy-matematik siklga mansub fanlarga garaganda  kamrog. Biroq,
bilimning matematikalashuvi, kompyuterlashuvi jarayonlari bu erda ham tobora kengroq
tus olib bormoqda.
Hissiy, empirik, nazariy, mantiqiy va intuitiv bilish darajalari, ularning o‘ziga xosligi va
alogadorligi.
Hissiy darajadagi bilimning shakllari. Sezgi a’zolari orqali olingan bilim — hissiy bilimlardir.
Narsalarning xossalarini sezgi a’zolari sezish va idrok etish natijasida olingan bilim hissiy
bilimdir. Masalan, inson uchayotgan samolyotni ko‘radi va buning nimaligini biladi.
Sezgi. Bilish faoliyatida sezgi — narsalar ayrim xossalarining sezgi a’zolari orgali his gilingan
oddiy obrazi, in’ikosi, nusxasi yoki o ‘ziga xos surati dastlabki sezgi obrazi hisoblanadi. Masalan,
aplesinda biz to‘q sariq rang,0‘ziga xos hid, ta’mni sezamiz. CHunki, sezgilar insondan
tashgaridagi muhitda yuz berayotgan va uning sezgi a’zolariga ta’sir ko‘rsatayotgan jarayonlarda
yuzaga keladi. Ovoz va yorug‘lik to‘lginlari, mexanik bosim, kimyoviy ta’sir va hokazolar tashqi
ta’sirlantiruvchilar hisoblanadi. Forobiy bilishning ikki shakli — hissiy va ogilona bilishni
farglaydi. Insonni tashgi dunyo bilan bog‘lovchi sezgilar roliga e’tiborni qaratar ekan, Forobiy
ularni besh turga ajratadi. U sezgilarni bilimning asosiy manbai deb hisoblab, sezgilar fagat
narsaning in’ikosi narsaning o°ziga mos tushgan holda haqiqiy bo‘lishi mumkin'’, deb ta’kidlaydi.
Forobiyning bilishda va umuman hissiy idrok etishda sezgilarning roli hagidagi garashlari
Aristotelning «sezmaydigan odam hech narsani bilmaydi va tushunmaydi», degan fikriga juda
o‘xshash. Insonning hayvondan farqi shundaki, u aql va sezgilar yordamida bilimlarni
o‘zlashtirishga qodir. «Aql kuchi» borliq narsalarining fikriy in’ikosini o‘zida gavdalantiradi.
Dunyoviy hodisalarning mohiyati va sabablarini bilgan agl osmon jismlari va ularning shakllarini
bilishga harakat giladi. Shu oxirgi bosgichda insonga ta’sir ko ‘rsatuvchi koinot aql bilan birikadi
va boqiylik xususiyatini kasb etadi. Agl dunyoning yaralish bosgichlari sifatida inson va birinchi
sabab o‘rtasida bog‘lovchi bo‘g‘in bo‘lib xizmat qiladi, birinchi sabab esa, 0‘z navbatida, aqlga
bevosita ta’sir ko ‘rsatadi. Harakatlanuvchi aql jon bilan ruh orqali bog‘lanadi, jon inson tanasidan
o‘rin oladi, shunday qilib, nodunyoviy hayot jihatlari insonga o‘tadi va pirovardida inson mohiyati,
bilimlari — uning agli boqiylik xususiyatini kasb etadi.
Forobiy fikricha, sezgilar tartibga ega bo‘lganidek, aqlning ham oz tegishli tartibi mavjuddir®®.
Birinchi metod tabiiy fanlar (fizika)ga, ikkinchisi matematikaga mos tushadi. Ikkala metoddan
ham fagat fanda narsa va hodisaning u yoki bu jihatini teranrog tushunish magsadida foydalaniladi.
Idrok. Sezgi a’zolariga bevosita ta’sir ko ‘rsatuvchi predmetlar, ularning xossalari va
munosabatlarini aks ettiruvchi yaxlit obrazni idrok etish deb ataladi. Insonning idrok etishi
narsalar, ularning xossalari va munosabatlarini tushunish va anglab etishni 0‘z ichiga oladi. Bunda
inson o‘zining har bir yangi taassurotini mavjud bilimlar tizimiga kiritadi. Sezish va idrok etish
inson tashqi dunyoga amaliy ta’sir ko‘rsatishi jarayonida, mehnatda, sezgi a’zolari faol ishlashi
natijasida amalga oshadi va rivojlanadi; masalan,harakatsiz ko‘z narsalar rangini farqlashga qodir
emas. Organizmning makroskopik, yaxlit narsalar va jarayonlar olamida mo‘ljal olishga bo‘lgan

17 Kapanr: ®apabu. Kutab an-Xypyd. Jymante. «mm», 1972 1. c. 23.
18 Kapanr: ®apabu. Kutab an-Xypyd. Jymante. «mm», 1972 1. . 24.
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ehtiyoji bizning sezgi a’zolarimizni shunday tashkil qilganki, biz narsalarni yaxlit holda idrok
etamiz. Aks holda hamma narsa harakatlanayotgan zarralar, molekulalar pardasiga aylangan va
biz narsalarlarning chegaralarini ko ‘rmagan bo‘lur edik. Ko‘rish a’zosi organizm hayotida muhim
rol o‘ynaydigan borliqdagi yorug‘lik hodisalarini mumkin qadar yaxshirogq aks ettirish
yo ‘nalishida rivojlangan. Shu sababli ko‘z tabiatda mavjud yorug‘lik ta’sirida yorug‘likni gabul
gilish, qulog — ovoz tebranishlarini farqlash uchun moslashgan va hokazo. Sezgi a’zolarining
o‘ziga xosligi, «fiziologik» idealistlar fikridan farqli, tashqi dunyoni to‘g‘ri bilishga nafaqat
monelik qilmaydi, balki, aksincha, narsalarning ob’ektiv xossalari aniqroq va to‘liqroq aks etishini
ta’minlaydi.

Xotira o ‘tmish va hozirgi zamonni birlashtiradi, ularning bir-biriga o ‘tishini ta’minlaydi.
«Tovushlar va so‘zlar soni ko ‘paygandan keyin, odamga uning xotirasi yordamga keladi... Yozuv
ham xotira bilan birga inson imkoniyatlarini oshiradi»*®. Agar obrazlar miyada unga predmet ta’sir
ko‘rsatgan paytda paydo bo‘lib, bu ta’sir to‘xtaganidan keyin darhol g‘oyib bo‘lganida, inson
narsalarni har safar mutlago notanish narsalar sifatida gabul gilgan, u mazkur narsalarni
tanimagan, demak, ularni anglamagan bo‘lar edi. Biror narsani anglash uchun aqlning ishlashi
hozirgi holatni oldingi holat bilan taqqoslashi talab etiladi. Tashqi ta’sirlarning idrok etilishi va
ularning vaqtda saqlanishi natijasida xotirada tasavvurlar uyg‘onadi.

Tasavvurlar —bu bir paytlar insonning sezgi a’zolariga ta’sir ko ‘rsatgan va keyinchalik miyada
saqlanib qolgan alogalar bo ‘yicha gavdalanadigan narsalarning obrazlaridir. Sezish va idrok
etish ong, fikr shakllanishining boshlanishi hisoblanadi. Xotira olingan axborotni gqayd etadi va
saqlaydi. Tasavvurda esa ong ilk bor o‘zining bevosita manbaidan ajraladi va nisbatan mustagqil
sub’ektiv hodisa sifatida mavjud bo‘la boshlaydi. Inson nisbatan yangi obrazlarni erkin yaratishga
godir. Tasavvur — bu idrok etish va nazariy tafakkur o‘rtasidagi bog‘lovchi bo‘g‘in. Xayol
insonning muhim xossasi. Xayol kuchi tajribada (ongda) mavjud obrazlarni nafagat gayta
chagiradi, balki ularni bir-biri bilan bog‘laydi va shu tariga ularni umumiy tasavvurlar
darajasiga ko ‘taradi.

Empirik bilim va uning shakllari. Empirik bilim mavjud narsaning bevosita emas, balki bilvosita
in’ikosi. Masalan, olim o‘zi ko‘rmayotgan tegishli ob’ektning holati haqida unga axborot
berayotgan asbob ko‘rsatkichi yoki elektro-kardiogrammaning elektr chizig‘ini ko‘radi.
Boshqgacha aytganda, bilishning empirik darajasi har xil asbob lardan foydalanish bilan bog‘liq; u
kuzatish, kuzatilayotgan narsa yoki hodisani tavsiflash, bayonnomalar yuritish, hujjatlardan
foydalanishni nazarda tutadi, masalan, tarixchi arxivlar va boshga manbalar bilan ishlaydi. Xullas,
bu oddiy sezgi darajasida bilishga garaganda bilishning yuqoriroq darajasidir.

Kuzatish — bilish ob’ektining muhim xossalari va munosabatlarini aniglash magsadida ataylab
amalga oshiriladigan izchil idrok etishdir. Kuzatish magsadini belgilash, uning usullarini
aniqlash, o‘rganilayotgan ob’ekt xulg-atvorini nazorat gilishning rejasini tuzish, asboblardan
foydalanish kabilar kuzatishning muhim xususiyatlaridir. Kuzatishlarning natijalari bizga borliq
haqida ilmiy dalillar ko‘rinishida dastlabki axborot beradi.Kuzatish bevosita yoki bilvosita,
masalan, mikroskop yordamida bo‘lishi mumkin. Hozirda elektron mikroskop yordamida
molekulalarni vizual kuzatish mumkin. Kuzatish — bu faoliyatning muayyan ob’ektlarga qaratilgan
maqgsadlar va vazifalarni ta’riflashni nazarda tutadigan faoliyat shakli. Biron-bir narsani bilishni
xohlagan har qanday odam o°z ko‘zlarini kuzatuvchanlikka o‘rgatishi lozim.

Eksperiment — bu shunday tadgiqot metodiki, uning yordamida ob’ekt yo sun’iy tarzda yaratiladi,
yo tadqiqot maqsadlariga mos keladigan ma’lum shart-sharoitlarda o ‘rganiladi. Eksperimentda
tadgigotchi ilmiy-tadgigotni o‘tkazish shart-sharoitlariga faol aralashadi. U jarayonni istalgan
bosqichda to‘xtatishi mumkin bo‘lib, bu ob’ekt ni yanada mufassalroq o‘rganish imkonini beradi.
Tadqiqotchi o‘rganilayotgan ob’ekt ni boshqa ob’ektlar bilan har xil tarzda bog‘lashi yoki u ilgari

19 Kapanr: S.M.Hotamiy. Islom tafakkuri tarixidan. —T.: «Minhoj», 2003 y. 74-b.
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kuzatilmagan shart-sharoitlarni yaratishi va shu tariga fanga ma’lum bo‘lmagan yangi xossalarni
aniglashi mumkin. Eksperiment o‘rganilayotgan hodisani sun’iy tarzda gavdalantirish va nazariy
yoki empirik bilim natijalarini amalda sinash imkonini beradi.

Eksperiment doim, ayniqsa, hozirgi zamon fanida ba’zan juda murakkab texnika vositalari, ya’ni
asboblardan foydalanish bilan bog‘liq. Asbob — bu insonning sezgi a’zolari bilishi mumkin
bo ‘lmagan hodisalar va xossalar hagida axborot olish uchun mo ‘ljallangan, kerakli xossalarga
ega bo‘lgan moslama yoki moslamalar tizimidir. Asboblar bizning sezgi a’zolarimizni
kuchaytirishi, ob’ekt xossalarining faollik darajasini o‘lchashi yoki ularda o‘rganilayotgan ob’ekt
goldirgan izlarni aniglashi mumkin.

Tavsif. Kuzatish va eksperiment o ‘tkazish jarayonining natijasi tavsiflash yoki bayon etish yo ‘li
bilan ifodalanadi. U umumiy gabul gilingan atamalar yordamida tuzilgan, grafiklar, rasmlar, foto
va kinotasvirlar ilova gilingan,matematik, kimyoviy formulalar kiritilgan hisobot ko ‘rinishida
ifodalanishi ham mumkin. Tavsifga qo‘yiladigan asosiy ilmiy talab — kuzatish va eksperiment
ma’lumotlarini to‘g‘ri va aniq aks ettirishdir. Tavsif to‘liq yoki noto‘liq bo‘lishi mumkin, biroq u
doim materialni ma’lum darajada tizimga solishni,ya’ni uni guruhlash va umumlashtirishni
nazarda tutadi: sof tavsif ilmiy ijod doirasidagina qoladi.

Taqqgoslash. Bilish empirik metodlarining muhim unsuri — taqqoslash, ya’ni o ‘rganilayotgan
ob’ektlarning kuzatish yoki eksperimentda aniglanayotgan xossalari o ‘rta sidagi o ‘xshashlik va
farglarni aniglashdir.

Oflchash — taqqoslashning ayrim ko ‘rinishi, ob’ekt xossalarining rivojlanish darajasini
tavsiflovchi kattalikni aniglash jarayoni. Kuzatish va eksperiment natijalari o‘lchash yo‘li bilan
ifodalangan tagdirdagina ilmiy ahamiyatga ega bo‘ladi.. U o‘Ichash birligi sifatida gabul gilingan
boshqa kattalik bilan tagqoslash shaklida amalga oshiriladi.

IImiy dalil. limiy dalil empirik bilishning natijasi hisoblanadi. Dalil (yoki dalillar)ni aniglash
ilmiy-tadgiqotning zarur shartidir. Dalil —bilimning tasdiglangan boyligiga aylangan moddiy yoki
ma’naviy dunyo hodisasi, biron-bir hodisa, xossa yoki munosabatni gayd etishdir. A.Eynshteyn
so‘zlari bilan aytganda, fan dalillardan boshlanishi va boshlanish bilan tugallanish o‘rtasida
qanday nazariy tuzilmalar bo‘lishidan qat’i nazar, dalillar bilan yakunlanishi lozim?. Mantigiy
bilish darajasi va uning shakllari. Inson hamisha nimalar hagidadir o‘ylaydi. O‘ysiz holat ham,
psixologlar fikriga ko‘ra, amalda hech bo‘lmasa hech narsa haqida o‘ylamaslikni o‘ylash holatidir.
Bilishning dialektik yo‘li sezgi a’zolari orqali bilish, dalillarni aniqlashdan mantiqiy tafakkur sari
olib boradi. Tafakkur — bu insonning narsalar muhim xossalari va munosabatlarini izchil, bilvosita
va umumiy aks ettirishidir. ljodiy tafakkurlash amaliyot, fan, texnikada yangi natijalar olishga
qaratiladi. Tafakkurlash muammolar qo‘yish va ularni echishga qaratilgan faol jarayon.
Tirishqoglik —fikrlayotgan odamning muhim belgisi. Sezgidan fikrga o‘tish zamirida bilish
ob’ektining ichki va tashqi mohiyatning ifodasi, ayrim va umumiyga bo‘linishi yotadi. Zotan,
ilmiy va falsafiy bilim fagat sezgi va tasavvurlardan iborat emas: sezgi idroki nagadar go ‘zal
bo ‘Imasin, mazmunan gashshoqgdir — u narsaning mohiyatini yoritmaydi. Tafakkur va borligning
birligi. Tafakkur bilan borliq o‘rtasida bir-lik mav jud. Tafakkur va borligning birligi zamirida
mantigiy shakllar va tafakkur gonun larini shakllantiruvchi ijtimoiy amaliyot yotadi. Dunyo
rivojlanishining ob’ektiv umumiy qonuniyatlaridan mantiqiy qonuniyatlarning farqi shundaki,
inson mantiqiy qonuniyatlarni ongli ravishda qo‘llashi mum- Kin, tabiatda esa dunyoning
rivojlanish qonuniyatlari o‘ziga ongsiz tarzda yo‘l ochadi.

Tafakkurning asosiy shakllari. Tafakkur jarayonining ogilona mazmuni tarixiy rivojlanish
jarayonida yaratilgan mantiqiy shakllar qobig‘iga o‘raladi. Tafakkur o‘zining asosiy shakllari —

20 Sitnmrreitn A. Ou3MKa B XKHU3HH MOETO MOKoJeHus. —M.: 1963 T. c. 89.
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tushunchalar, mulohazalar va xulosalar ko‘rinishida yuzaga kelgan, rivojlanmoqda va amalga
oshirilmoqda.

Tushuncha — narsalar va hodisalarning umumiy, muhim xossa va alogalari aks etuvchi fikr.
Tushuncha — tafakkur, tushunish faoliyatining mahsuli. Ular nafagat narsalar va hodisalarning
umumiy jihatlarini aks ettiradi, balki ularni bir-biridan ajratadi, ular o‘rtasida mavjud farqlarga
garab ularni guruhlaydi, tasniflaydi. Bundan tashqari, biz biror narsa hagida tushunchaga ega
ekanligimizni ta’kidlar ekanmiz, bunda mazkur ob’ektning mohiyatini tushunishimizni nazarda
tutamiz. Masalan, «inson» tushunchasi nafagat muhim umumiy, ya’ni barcha odamlarga xos
bo‘lgan jihatni, balki har ganday odamning boshqa har qanday narsalardan farqini ham aks ettiradi,
mazkur odamning mohiyatini tushunish esa, umuman insonning mohiyati, ya’ni inson haqidagi
tushunchaning mazmunini bilishni nazarda tutadi: «Inson — aql, so‘zlashish va mehnat qilish
qobiliyatiga ega bo‘lgan bioijtimoiy mavjudoty». Sezgi, idrok va tasavvurlardan farqli o‘laroq,
tushunchalar ko‘rgazmalilik yoki hissiylikdan xolidir. Idrok daraxtlarni, tushuncha — umuman
daraxtni aks ettiradi. Tushunchaning mazmunini ko ‘pincha aniq obraz ko ‘rinishida tasavvur qilish
mumkin emas. Inson, masalan, yaxshi odamni tasavvur gilishi mumkin, birog u yaxshilik,
yomonlik, go‘zallik, qonun, yorug‘lik tezligi, sabab, giymat kabi tushunchalar va jarayonlarni
sezgi obrazi ko‘rinishida tasavvur qila olmaydi. Har qanday fanning barcha tushunchalari haqida
shu fikrni aytish mumkin. Ularning ob’ektiv ta’rifi ko‘rgazmalilik chegaralaridan tashgarida
bilvosita aniglanadi.

Tushuncha muhim jihatlar va xossalarni aniqlaydi va ularni o‘zida mujassamlashtiradi: tushuncha
mohiyatning fikrda ifodalangan obrazidir. SHuning uchun ham oz sonli tushunchalar son-sanogsiz
narsalar — xossalar va munosabatlarni gamrab oladi. Tushunchalar turli davrlarda mazmunan har
xil bo‘lgan. Ular ayni bir inson rivojlanishining turli darajalarida har xildir. Haqiqiy ilmiy tafakkur
madaniyati biron-bir tushunchani aniq ta’rifsiz qoldirmaslikni o‘zi uchun qoida deb biladi. Buyuk
mutafakkir Suqrot tushunchalarni mantiqiy jihatdan aniq ta’riflash haqiqiy bilimning bosh
shartidir, degan edi. Tushunchalar inson ongida ma’lum bog‘lanishda, mulohazalar ko ‘rinishida
yuzaga keladi va mavjud bo‘ladi. Tafakkur — biror narsa hagida hukm chigarish, narsaning turli
tomonlari o‘rtasidagi yoki narsalar o‘rtasidagi muayyan aloqalar va munosabatlarni aniqlash
demakdir.

Mulohaza — fikrning shunday bir shakliki, unda tushunchalarni bog ‘lash yo ‘li bilan biror narsa
hagidagi biron-bir fikr tasdiglanadi yoki rad etiladi. Masalan, «Terak — o‘simlik» degan shunday
bir mulohazaki, unda terak hagida uning o‘simlik ekanligi xususida fikr bildiriladi. Tasdiglash
yoki rad etish,soxtalik yoki haqiqiylik, shuningdek, ehtimol tutilgan narsalar bor joyda biz
mulohazalarga duch kelamiz.

Agar bizning ongimizda faqat tasavvurlar, 0‘z holicha tushunchalar mavjud bo‘lgan va ular birbiri
bilan mantiqan bog‘lanmaganida, tafakkur jarayoni ham bo‘lmas edi. Ma’lumki, so‘zning hayoti
fagat nutqda, gapdagina hagiqgiydir. Xuddi shuningdek, tushunchalar ham fagat kontekstda
«yashaydi». Ayrim tushuncha sun’iy «preparat», masalan, organizmdan ajratib olingan hujayra
bilan barobar. Tafakkur — biror narsa hagida xulosa chigarish demak. Bunda biz mulohaza
ko‘rinishida ifodalay olmaydigan tushuncha biz uchun mantiqiy ma’noga ega bo‘lmaydi.
Mulohaza (yoki mulohazalar) — keng ma’noda ifodalangan tushuncha, tushunchaning o‘zi esa —
toraytirilgan mulohaza (yoki mulohazalar), deb aytish mumkin.Nima yuksakroq — tushunchami
yoki mulohaza, degan masala atrofidagi bahslar sxolastik, shuning uchun ham
besamardir.Fikrning bevosita, moddiylashtirilgan ifodasi bo‘lgan gap mulohazani,ifodalashning
og‘zaki shaklidir. Har ganday mulohaza sub’ektning predikat, ya’ni tavsiflanayotgan narsa yoKki
hodisa bilan birikuvidir. Shu sababli mulohazalarning mantiqda ko‘rilmaydigan turlari sub’ekt,
predikat va ular o‘rtasidagi aloqaning ehtimol tutilgan modifikatsiyalari bilan bog‘liq. Biz: «Olov
kuydiradi», deymiz. Bu — mantiqgan sub’ekt predikat bilan bog‘langan hukm. Olovni ham, kuyishni
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ham sezish mumkin, biroq ular o‘rtasidagi alogani fikrimiz anglaydi. Sub’ektning o‘zgarishiga
qarab mulohazalar, masalan, shaxssiz bo‘lishi mumkin: «Tong otyapti», «Kayfiyat yo‘q». Yakka,
ayrim va umumiy mulohazalar farqlanadi: «Nyuton tortilish qonunini kashf etgan»

Xulosa — mushohadaning nisbatan tugallangan birligi. Mushohada yuritish jarayonida mavjud
mulohazalardan yangi mulohaza — xulosa chiqgariladi. Xulosa chigarish tafakkurning shunday bir
amaliki, unda ayrim fikrlarni taqgqoslash yo ‘li bilan yangi mulohaza yaratiladi. Inson narsalarning,
xossalari va munosabatlarini teran bilish orgali vaqgti vaqti bilan hozirgi zamon chegaralaridan
o‘tib, sirli kelajakka nazar tashlashi, hali ma’lum bo‘lmagan narsalarni oldindan ko‘rishi, yuz
berishi ehtimol tutilgan va muqarrar bo‘lgan voqealarni bashorat qilishi mumkin. Bashorat gilish
«murakkab narsani oddiy narsaga aylantirishyning oliy darajasini tashkil etadi. 1lmiy bilim
taraqqiyoti ilmiy bashorat kuchining o‘sishi va mazkur hodisa chegaralarining kengayishi bilan
bog‘liq. Bashorat qilish jarayonlarni nazorat qilish va boshqarish imkonini beradi. Ilmiy bilish
nafaqat kelajakni bashorat qilish, balki bu kelajakni ongli ravishda shakllantirish uchun imkoniyat
yaratadi. Har ganday fanning hayot mazmunini shunday tavsiflash mumkin: bashorat gilish uchun
bilish, ish ko‘rish uchun bashorat qilish kerak. Masalan, D.I.Mendeleev yuz yil keyin kashf etilgan
kimyoviyelementlarning mavjudligini bashorat gilgan edi.

Intuitsiya — hagigatni mantiqgiy dalillar yordamisiz, bevosita anglab etish gobiliyatidir. U doim
inson aqli va joni birgalikda amalga oshirgan katta ish mahsuli hisoblanadi. SHu ma’noda faqat
iste’dodli, mehnatkash va tirishqoq odamlargina intuitiv bilishga godir. Intuitsiya muammosi
falsafa va tabiatshunoslik tarixida har xil, ba’zan bir-birini istisno etuvchi yondashuvlar, nugtai
nazarlar va tasavvurlar bilan tavsiflanadi. Antik falsafadayoq bu muammo atrofida keskin bahslar
bo‘lgan. loniya falsafasi namoyandalari intuitsiyaga bevosita bilim, sezgi a’zolari orqgali bilish
shakli deb qaragan bo‘lsalar, eley maktabi vakillari, shuningdek, Levkipp va Demokrit bevosita
bilim va sezgi a’zolari orqali bilishni rad etganlar, sezgilarni soxta deb e’lon qilganlar. Suqrot
talginida intuitsiya «daymoniy» yoki «predmet g‘oyasiga egalik»dir. Platon ham hissiy bilishni
hagigat emas deb hisoblagan.

Hissiy, empirik va nazariy bilish birligi. Ko‘p sonli ma’lumotlar sezgi a’zolari orqali va oqilona
bilish nafagat bir-biri bilan bog‘lig, balki bir-birini tagozo etishidan dalolat beradi. Inson ruhiyati
bir-birini belgilashning ko‘p sonli zanjirlariga ega bo‘lgan murakkab tizimidir. SHu sababli,
sezgining mazmuni nafaqat tashqi ta’sirlantiruvchi kuch, balki tafakkur, xotira,xayolning holati
bilan ham belgilanadi. Sezish va tafakkur mumkin bo‘lgan narsalar o‘zaro mushtarakdir.
Bilishning empirik va nazariy darajalarini farqlash mezonlari.

Nazariy va empirik narsalar va hodisalar muammosi xususida juda ko‘p metodologik adabiyotlar
mavjud. Bilishning bu darajalarida XX asrning 30-yillarida pozitivizm ta’limotida fan tilini tahlil
qilish natijasida empirik va nazariy atamalar ma’nosidagi farqlar aniqlangan. Bu farq tadqiqot
vositalariga ham taallugli. Biroq, bundan tashqari, tadgigot predmetining xususiyati va uni
o‘rganish metodlarining har xilligini e’tiborga olib, ilmiy bilishning ikki darajasini ham farqlash
mumkin. Bu farqlarni mufassalroq ko‘rib chigamiz. Nazariy va empirik tadqiqot vositalarining
0°ziga xos xususiyatlari quyidagilarda namoyon bo‘ladi.

4. Hagigat — bilish nazariyasining bosh kategoriyasi. U borligning bilishdagi ideal ifodasi, chunki
hagiqat ongdan, bilayotgan sub’ektdan tashqarida va undan qat’i nazar mavjuddir. Haqiqat —
bilimlarning ob’ektiv borliqqa muvofiq bo‘lgan mazmuni. U bilish jarayoni, bilish in’ikosining
natijasidir. Hagiqat ilmiy nazariyada mujassamlashgan anglab etilgan tasdiglovchi mulohazalar
ko‘rinishida o°z ifodasini topadi. Har qanday ilmiy nazariya rivojlantirilishi, ba’zan boshqa,
yanada haqigiyroq nazariya bilan almashtirilishi lozim. SHu ma’noda haqiqat — bilish
rivojlanishining yakuni va omilidir.

Falsafa tarixida haqgigat (bilimlarning haqiqgiyligi) muammosi qadimgi davrlardayoq
ta’riflangan. «Avesto»da haqiqat oliy sharofatdir deyiladi. Darhaqiqat insoniyat doimo hagigatga
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intilgan. Zero, hagiqat adolatga, sharofatga eltadigan buyuk qudrat. Aristotel fikricha hagigat —
mulohazalar va amaldagi holat o‘rtasidagi muvofiqlikdir. Platon haqiqatni g‘oyalar dunyosiga mos
keluvchi gayritabiiy mustaqil ideal mohiyat sifatida tushungan, inson bilimi jonning shu g‘oyalar
dunyosi bilan mushtarakligi darajasidagina haqiqiydir, deb hisoblagan. Foma Akvinskiy hagigat
yolg‘on narsalarda emas, balki aqlda mavjud bo‘ladi, har bir narsa o‘zi bog‘liq bo‘lgan aqlga
munosabati darajasidagina hagiqiy deb nomlanishi mumkin, deb gayd etgan.

Beruniy fikricha, hagigat bilimning vogelikka muvofigligidir. Forobiy fikricha, hagigatni bilish
aqlning kamolotiga bog‘liq. Bu aql inson galbidadir, uning kamolotiga esa, faol aqlga qo‘shilish
orqali erishiladi. Faol aqlda borligning eng oliy darajasi bo‘lgan. Birinchi sababdan boshlab to
oxirgi hagigatning barcha sura shakllari mavjud. SHuningdek, Forobiy va uning izdoshlari
fikricha, haqiqat bir nechta bo‘lishi mumkin emas, haqiqat bitta, shu bois falsafa ham bir nechta
bo‘lishi mumkin emas. Forobiy haqiqatning o‘zgarmasligiga ishongan va falsafani haqiqatning
birdan bir ifodasi deb hisoblagan?.

Ob’ektiv haqiqat — bilimlarimizning inson insoniyatga bog liq bo ‘lmagan mazmuni. Bizning
bilimlarimizda doim yo muayyan odamga, yo muayyan ijtimoiy guruhga bog‘liq bo‘lgan unsur
mavjud bo‘ladi. Binobarin, o‘z bilimlarimizda sub’ektiv unsurlarga bog‘liq bo‘lmagan va shu
sababli ob’ektiv hisoblanadigan mazmunni qayd etishimiz lozim. Ob’ektiv haqiqat rivojlanib, ikki
shakl: nisbiy va mutlaq hagiqat shakllarida amal giladi.

Mutlag haqiqat — predmetni kelajakda to‘ldirilishi yoki unga aniqlikki ritilishi mumkin
bo ‘Imagan tarzda to ‘la, mukammal bilishdir. Olam vaqt va makonda cheksizligi tufayli bunday
bilimga amalda erishish mumkin emas. Hagigat tushunchasini mutlaq hagiqgat tushunchasi bilan
tenglashtirib, biz unga erishib bo‘lmasligi, demak, umuman bilish mumkin emasligi haqida
gapiramiz. Birog fanning hagiqiy tarixi buning teskarisidan dalolat beradi: fan rivojlanadi, chunki
u nisbiy va mutlaqg bilimning birligi sifatida tushuniladigan hagigatni bilishga godir.

Boshgacha aytganda, ob’ektiv haqiqat to‘la va mukammal ko ‘rinishdagi mutlaq haqigatdir. Ayrim
hollarda, agar haqiqat vaqt o‘tishi bilan o‘zgarmasa, ya’ni vaqt shart-sharoitlariga bog‘liq
bo‘lmasa, u boqiy haqiqat deb ataladi.

Nisbiy haqiqat — borligni asosan to ‘g ‘ri aks ettirsa-da, obraz ob 'ektga uncha mos emasligi bilan
ajralib turadigan bilim. Nisbiy haqiqat to‘g‘ri, biroq noto‘lig, taxminiy, vagt va joyning muayyan
tarixiy shart-sharoitlari bilan cheklangan hagigatdir. Nisbiy va mutlag hagigat bir-biri bilan
chambarchas bog‘lig. Nisbiy haqigatlar bi lish taraqqiyoti jarayonida rivojlanib, o‘z chegarasi
bo‘lgan mutlaq hagigatga yaqin lashadi.

Isbotlash va rad etish. Fanning u yoki bu qoidasining haqiqiyligi yoki soxtaligi, anig-ravshan
ko‘rinib turmaydi. Fagat eng sodda mulohazalar o‘zining haqiqiyligini tasdiglash uchun sezgi
idrokidangina foydalanishni talab qiladi: ko rsatish mumkin bo‘lgan narsani isbotlashning hojati
yo‘q. Fanning aksariyat qoidalari sezgi a’zolari orqali bilish darajasida va boshqa haqiqatlardan
alohida emas, balki mantiqiy tafakkur darajasida, boshqa haqiqatlarga bog‘langan holda, ya’ni
isbotlash yo‘li bilan haqiqiy deb qabul gilinadi. Isbotlash — ilmiy tafakkurning muhim vositasi.
Har ganday isbotda tezis, isbotlash uchun asoslar (dalillar) va isbotlash usuli mavjud. Haqiqiyligi
yoki soxtaligi isbotlash yo‘li bilan aniglanayotgan qoida tezis deb ataladi. Tezisning soxtaligini
aniglash — rad etish deb ataladi. Isbotlashda foydalanilayotgan va isbotlanayotgan tezisning
haqiqiyligini ko‘rsatayotgan barcha qoidalar asoslar yoki dalillar deb ataladi. Asoslar va dalillar
ishonchli dalillar haqidagi qoidalar, ta’riflar, aksiomalar va ilgari isbotlangan goidalardan tashkil
topadi.

Yolg‘on hagigatning garama-qarshisi. YOIg ‘on odatda noto ‘g ‘riligi ayon bo ‘Igan tasavvurlarni
bila turib haqiqat darajasiga ko ‘tarish sifatida tushuniladi. Y Olg‘on kundalik va ijtimoiy hayotda

21 Kapanr: S.M. Hotamiy. Islom tafakkuri tarixidan. —T.: «Minhoj», 2003 y. 126-b.
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keng targalgan bo‘lib, odamlar o‘zaro aloga giluvchi hamma joyda uchraydi; u individlar va
ijtimoiy guruhlar manfaatlarining «uchrashuvi» yuz beradigan har qanday insoniy munosabatlar
funksiyasidir. Gap yolg‘on mavjud yoki mavjud emasligida emas (oddiy hayot tajribasi uning
mavjudligidan dalolat beradi), balki har bir muayyan holda uning ulushi ganchaligidadir. Beruniy
fikricha, «SHunday kishilar bo‘ladiki, ularning tabiatiga yolg‘on xabar tarqatish o‘rnashib qolib,
go‘yo unga shu vazifa yuklatilgandek bo‘ladi va yolg‘on xabar tarqatmasdan turolmaydi... Ba’zan
kishi yolg‘on xabar tarqatuvchiga taqlid qilib, bilmasdan yolg‘on xabar tarqatadi. Bu xabarchilar
birinchi marta ataylab yolg‘on xabar tarqatgan kishi bilan eng keyin yolg‘on xabarni eshituvchi
oralig‘ida vositachi bo‘ladilar. YOlg‘onchilik kishini adolatdan yuz o‘girtiradi,zulm, yolg‘on
guvohlik, omonatga xiyonat gilish, boshgalar mulklarini hiyla bilan bosib olish, o°g‘irlik, dunyo
va xalqning buzilishiga sabab bo‘ladigan boshga yomon xulglarni kishilar yaxshi qilib
ko‘rsatadilar»?2. Beruniy insonni rostgo‘ylik qolib, yolg*onchilik yo‘lidan yurmasligi, boshqalarga
yaxshilik gilish, yaxshilik qilish imkoniyati bo‘lmasa, yaxshi tilaklar izhor qilishga chorlaydi.
Rostgo‘ylik,odillik, Beruniy fikricha, yuksak ma’naviyat, go‘zal odob — axlog belgisidir.
Insonning individual rivojlanish jarayonida yolg‘on bolada jazodan qutulib qolishga harakat gilish,
kattalar o‘rnagi va shu kabilar orqali shakllanadi. Keyinchalik bunga jamiyat kuchliroq ta’sir
ko‘rsatadi. Insonni bu tomonga itaruvchi omillar majmui orasida ehtiroslar, shu jumladan,
muhabbat tobora kengroq o‘rin egallay boshlaydi. Muhabbat «sonsanoqsiz yolg‘onni vujudga
keltiradi. Oshiq odam o‘zining narxini oshirish uchun yolg‘on so‘zlaydi, 0z raqibining obro‘sini
tushirish uchun, rashk o‘tini yoqish uchun... sovib borayotgan muhabbat otashini qayta ot oldirish
uchun aldaydi, nihoyat, muhabbat yo‘qolgan holda yolg‘on gapiradin?®. YOlg‘on takabburlik,
irodasizlik, muvaffaqiyatga intilish, pulga, hokimiyatga o‘chlik va hokazolar zaminida yuzaga
keladi.

Amaliyot. Bilishning negizini amaliyot tashkil etadi. Bu insonning butun bilish jarayoni
sezgilardan boshlab ilmiy mavhumliklarga gadar ijtimoiy-amaliy faoliyat asosida rivojlanishi,
uning ehtiyojlari va muvaffagiyatlari bilan belgilanishi va yo‘lga solinishini anglatadi.
Amaliyotning tarkibiy gismlari: 1) magsad; 2) magsadga muvofiq faoliyat; 3) amaliyot
vositalari; 4) amaliy harakat ob’ekti; 5) harakat natijasi kabilar. Magsad sub’ektga yoki odamlar
guruhiga xos. Magsad — erishish mo ‘ljallangan kelajakning sub’ektiv obrazi. Pirovard magsad
mugarrar tarzda muayyan predmetlarga bog‘lanadi, deb o‘ylash yaramaydi. Insonning chegara
bilmas intilishi bilan tavsiflanadigan ideal ham maqsad bo‘lishi mumkin. Magsad haqidagi falsafiy
ta’limot — teleologiya, deb ataladi. Amaliyot o0‘z magsadlarini ko‘zlovchi odamning faoliyatidir.
Shu sababli u magsadga muvofiq faoliyat hisoblanadi. Bu faoliyatning o°zi magsad timsoli sifatida
amal giladi. Bu erda sub’ekt mugqarrar tarzda gayri niyatni emas, balki kuchni tan oladigan tabiat
bilan to‘gnashadi. Inson tabiatga tabiiy kuch sifatida garshi turadi.

Magsadga erishish uchun ishga solinadigan hamma narsa amaliyot vositasi deb ataladi. Bu
nafagat mashinalar, mehnat qurollari, balki odamlarning bilimlari va hayot tajribasi hamdir.
Harakat qaratilgan narsa amaliyot ob’ekti deb ataladi. Faoliyat mahsulotda to‘xtaydi, maqsad
ro‘yobga chigadi. Ro‘yobga chigqan maqgsad magsad emas. Imkoniyat borligga aylanadi; amaliy
harakat bajariladi. Amaliy harakatlar estafetasi inson amaliyoti, uning faol hayotini tashkil etadi.
Amaliyot natijasiga erishish bosqichida sub’ekt o‘z harakatlarining samaradorligini, ularga
yo‘ldosh bo‘lgan emotsional va oqilona jihatlarni baholash imkoniyatiga ega bo‘ladi. Amaliyot
hagigat mezoniga aylanadi. Amaliyot hagiqgatning birdan-bir mezoni emas, biroq u hagigatni
baholashning bosh mezonlaridan biri sifatida tan olinadi. Inson o‘z tafakkurining haqiqiyligini,
uning butun qudratini amaliyotda isbotlab berishi lozim. Amaliyot tarkibida har xil ahamiyatga
ega bo‘lgan nisbatan mustagqil jihatlar mavjud bo‘lib ular falsafiy ta’limotlar mazmunida o‘z aksini

22 Beruniy. Hindiston. —T.: «®am», 1966 y. 25-b.
23 Musurau B. Teuxonorns mxu. —M.: «ACT», 1993. c. 39.
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topadi. Kantchilar amaliyotni tahlil qilishda sub’ektning faolligidan kelib chiqadilar. Markschilar
amaliyot vositalarini birinchi o‘ringa qo‘yadi. Vaholanki, amaliyot yaxlit hodisa bo‘lib, bu erda
hamma narsa o‘zaro bog‘langandir. Amaliyotni tarkibiy qismlarga ajratish va ular o‘rtasida
subordinatsiya o‘rnatish doim ham o‘rinli bo‘lavermaydi.Dunyodagi barcha narsalar va hodisalar
kabi amaliyot ham u yoki bu darajada rivojlangan shakllarda mavjud bo‘ladi. Nafaqat ijtimoiy
ishlab chigarish,balki insonning har ganday faoliyati amaliyot hisoblanadi. Masalan, individual
tafakkur jarayoni ham amaliyotdir. Amaliyotda nafagat ishchi va muhandis, balki siyosatchi, olim,
xullas, har bir odam ishtirok etadi. Agar tabiiy jarayonlar inson faoliyati sohasi bilan bog‘liq
bo‘lmasa, ular amaliyot sohasiga kirmaydi. Nazariya va amaliyot o‘rtasidagi tafovutni bartaraf
etish lozimligi to‘g‘risida ko‘p so‘z yuritiladi, demak, nazariya amaliyotga zid bo‘lishi mumkin.
Boshga bir yondashuvga ko‘ra, yaxshi nazariyadan amaliyroq narsa yo‘q. Nazariya va amaliyot
o‘rtasidagi soxta tafovutni bartaraf etish emas, balki amaliyotni rivojlantirish, uning
samaradorligini oshirish muhim vazifadir. Samarali ish ko‘radigan sub’ekt va jamiyat yaxshi
amaliyotchidir. Amaliyot shakllariga kelsak, ular inson faoliyatining tarkibiga muvofiq ancha
ko‘p. Masalan, igtisodiy, siyosiy, ijtimoiy, ma’naviy hayot amaliyoti, san’at va fan amaliyoti, til
amaliyoti va hokazolar bor. Falsafa amaliyotga kategoriyalar, ya’ni amaliyotning barcha
shakllariga xos bo‘lgan umumiy jihatlar nuqtai nazaridan yondashadi.

5. «Metod» va «metodologiya» tushunchalari. «Metod» (yunon. «metodos» —«usuly) keng
Ma 'noda yo‘l, ijodiy faoliyatning har ganday shakli kabi ma’nolarni anglatadi. Metodologiya
tushunchasi ikki asosiy mazmunga ega — faoliyatda qo ‘llaniladigan ma’lum usullar tizimi (fanda,
siyosatda, san’atda va h.k.) tizim haqidagi ta’limot yoki metod nazariyasi.

Fan metodlari — ma’lum fan tarmog ‘iga kiruvchi yoki fanlar tutashgan joyda vujudga kelgan
muayyan fan sohasida qo ‘llaniladigan usullar tizimi. Har bir fundamental fan, mohiyat-e’tibori
bilan, o‘z predmetiga va o‘ziga xos tadqiqot usullariga ega bo ‘Igan sohalar majmuidir. Fanda, ko‘p
hollarda tanlangan metod tadgiqotning taqdirini hal giladi. Aynan bir daliliy materialni turli
metodlar asosida o‘rganish ziddiyatli xulosalarga olib kelishi mumkin. IImiy bilishdagi to‘g‘ri
metodni xarakterlar ekan, F.Bekon uni, yo‘lovchining yo‘lini yorituvchi chiroq bilan giyoslaydi.
Noto‘g‘ri yo‘ldan bora turib, y yoki bu masalani hal gilishda muvaffagiyatga erishishga umid
gilish mumkin emas. 3epo, nafagat natija, balki unga eltuvchi yo‘l ham to‘g‘ri bo‘lmog‘i lozim.
Fan metodlarining guruhlarga bo ‘linishi bir nechta asoslarga ega. Bilish jarayonida uning roli va
o‘rni nuqtai nazaridan: formal, empirik, nazariy-tadgiqot, izohlash, shuningdek, boshga
metodlarga ajratish mumkin. O‘z navbatida, bilishning sifat va son, bilvosita va bevosita original
hamda faoliyatli metodlari ham mavjud. Metodlarni tanlash va turli metodik tadgiqot faoliyatida
go‘llash o‘rganilayotgan hodisa tabiati va qo‘yilgan vazifalar bilan xarakterlanadi.

Xususiy ilmiy metodlar — materiya harakatining asosiy shakliga mos bo ‘Igan muayyan fanda
qo ‘llaniladigan bilish usullari, tamoyillari, tadgiqot usullari va tartib-taomillari majmui.
Mexanika, fizika, kimyo, biologiya va ijtimoiy-gumanitar fanlarning metodlari shular
jumlasidandir. Xususiy fanlar metodlarining o°‘ziga xos xususiyatlari moddiy ifodasini topgan
bilish vositalari: mikrofizikada zarralarni tezlatgichlar, tibbiyotda a’zolar faoliyatini qayd etuvchi
turli o‘lchagichlar va shu kabilar hozirgi zamon metodologik tadgigotining muhim tarkibiy gismi
hisoblanadi.

Umumilmiy-tadgiqot metodlari  falsafa bilan maxsus fanlarning  fundamental
nazariymetodologik qoidalari o ‘rtasida o ‘ziga xos «oraliq metodologiya» bo ‘lib xizmat qiladi.
Umumilmiy tushunchalar qatoriga ko‘pincha «axborot», «model», «tuzilmay», «funksiyay,
«tizim», «elementy», «oqilonalik», «ehti mollik» singari tushunchalar kiritiladi. Birinchidan, bir
gancha xususiy fanlar hamda falsafiy kategoriyalarning alohida xossa, belgi va tushunchalari
umumilmiy tushunchalarning mazmuniga «singdirib» yuborilganligi, ikkinchidan, (falsafiy
kategoriyalardan fargli o‘laroq) matematik nazariya va simvolik mantiq vositalari bilan ularni
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formallashtirish, ularga aniqlik kiritish mumkinligi umumilmiy tushunchalarning o‘ziga xos
jinatlaridir. Agar falsafiy kategoriyalar umumiylikning mumkin bo ‘Ilgan eng yuqori darajasi —
muayyan umumiy darajani o ‘zida mujassamlashtirgan bo ‘Isa, umumilmiy tushunchalarga ko ‘proq
umumiy mavhum (bir xil) daraja xoski, bu ularni mavhum-formal vositalar yordamida ifoda etish
imkonini beradi. Falsafaning asosiy masalasini (to‘la hajmda) echishda «ishtirok etish» sharti
muayyan «tafakkur shaklini yaratish»ning «falsafiyligi», «dialektikligi» darajasini aniqlashning
muhim mezonidir.

Umumilmiy tushuncha va konsepsiyalar asosida bilishning tegishli metodlari, tamoyillari
ta’riflanadi, ular esa, o‘z navbatida, falsafaning maxsus ilmiy bilim va uning metodlari bilan
oqilona o‘zaro aloqasini ta’minlaydi.

Fanlararo tadqgiqot metodlari — asosan fan sohalari tutashgan joyda amal giladigan
(metodologiyaning turli darajasi elementlarini birlashtirish natijasida yuzaga kelgan) bir gancha
sintetik va integrativ usullar majmui. Mazkur metodlar kompleks ilmiy dasturlarni amalga
oshirishda keng qo‘llaniladi.

Falsafa metodlari. Falsafa metodlarining asoslari bevosita amaliy faoliyat bilan bog lig. Turli
konkret vazifalarni hal qilishning zaruriy shartlaridan biri universal xususiyatga ega bo‘lgan
umumiy falsafiy metodlarga murojaat qilishdir. Bu metodlar hagiqatni anglashda umumiy yo‘Ini
ko‘rsatadi. Mazkur metodlarga falsafaning qonun va kategoriyalari, kuzatish va tajriba, tagqoslash,
analiz, sintez, induksiya, deduksiya va hokazolar taallugli. Agar maxsus metodlar ob’ektning
gonuniyatlarini o‘rganishning xususiy usullari sifatida namoyon bo‘lsa, falsafiy metodlar shu
ob’ektlarda namoyon bo‘ladigan, alohida xususiyatlardagi harakat, taraqqiyotning eng umumiy
gonuniyatlarini o‘rganadi. Aynan shu o‘rinda tajriba hal giluvchi ahamiyatga ega. Har bir metod
ob’ektning alohida tomonini bilishga imkoniyat yaratadi. Falsafaning eng gadimgi keng targalgan
metodlardan biri dialektika bo‘lsa, ikkinchisi metafizikadir. Biroq falsafa metodlari bular bilan
cheklanmaydi. Bugungi kunda uning sofistika, eklektika, analitik, (hozirgi zamon analitik
falsafasi), intuitiv, fenomenologik, sinergetik, germenevtik (tushunish) va boshga turlari ham
mavjud. Endilikda turli metodlarni birlashtirish jarayoni ham ro‘y bermoqda (masalan, Gadamer
germenevtikani ratsional dialektika bilan birlashtirishga harakat qgiladi).

«Dialektika» (yunon. «dialektike» — «bahsy, «suhbat») tabiat, jamiyat va bilish taraqqiyoti
gonuniyatlari hamda ularning asosida shakllanadigan umumiy tafakkur uslubi va amaliy faoliyat
haqidagi ta’limotdir. U grek tilida bahs va suhbatlashish san’ati, degan ma’noni anglatadi. Antik
dunyo faylasuflari uni haqiqatga erishish yo‘li va usuli sifatida talqin etganlar. Hozirgi davrga
kelib, dialektika olamdagi narsa va hodisalar doimo o‘zgarishda, o‘zaro aloqadorlik va
bog‘liglikda, taraqqiyot va rivojlanishda, deb tushunishga asoslanadi. Unga ko‘ra, olamda oz
o‘rniga va joyiga, yashash vaqti va harakat yunalishiga ega bo‘lgan barcha narsalar va voqgealar
bir-birlari bilan bog‘liq va aloqador tarzda, bir-birlarini taqozo etadigan, doimiy va takrorlanib
turadigan bog‘lanishlar orqali namoyon bo‘ladi.

Falsafa tarixida dialektika to‘g‘risida xilma-xil qarashlar bo‘lgan. Antik davr dialektikasi sodda va
stixiyali bo‘lib, asosan, hayotiy tajribaga asoslangan. O‘sha davrda «Dialektika» so‘zini birinchi
bo‘lib, Sugrot (er.av. 469-399 y.) 0‘z falsafiy faoliyatida qo‘llagan. Suqrot dialektikani mayevtika
(harflarni yaratish san’ati) bilan tagqoslagan. Zotan, mulohaza qilish shunday dialektik usuldirki,
uning natijasida raqgib nutgidagi ichki ziddiyatlar ochiladi yoki fikrlash jarayonida yangi ixtilofli
fikr-mulohazalar paydo bo‘ladi. Suqrot boshqalarni haqiqatni izlashga da’vat etar ekan, o‘z onasi
doya Fenareti ishini davom ettirayapman, deb izohlaydi. «Dialektika» so‘zi paydo bo‘lishiga qadar
antik falsafada mazmuniga ko‘ra, dialektik bo‘lgan nazariyalar shakllana boshlagan. O‘tmish
mutafakkirlar o‘z vaqtida dunyoning yagona birligi sokinlik, bu bir butunlik ichida doimiy
uzluksiz o‘zgarishlar, yaratish jarayoni sodir bo‘luvchi koinot haqidagi fikrlarni ilgari surganlar.
Ular koinotni o‘zgaruvchanlik va bargarorlikning ziddiyati sifatida tasavvur gilganlar. Borligning
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umumiy o‘zgaruvchanligi bir narsaning ikkinchi narsaga — erning suvga, suvning havoga,
havoning olovga, olovning efirga aylanishi va gayta takrorlanishi bilan xarakterlanadi, deb
hisoblaganlar.

Dialektik metod yangi davrda, xususan, nemis falsafasida, aynigsa, Kant, Fixte, SHelling va Gegel
tomonidan yanada chuqurroq tahlil qilingan. Y Angi davrning o‘ziga xoc xususiyati shundaki, bu
davrga kelib taraqgiyotga yangicha munosabat shakllandi. Dialektik metod predmetlarda emas,
balki munosabatlarda o‘z aksini topa boshladi. Bu cheksizlik haqidagi g‘oyani qayta ishlash bilan
bog‘liq edi. CHeksizlik g‘oyasining yangicha talqini paradoksal nazariya shaklida namoyon
bo‘ldi. Bu Kantning planetar tizimlarning tumanlikdan paydo bo‘lganligi haqidagi gipotezani
yaratishi bilan bog‘liq. Bilish nazariyasida Kant ikki mulohazaning ziddiyatliligi antinomiyasini
ochib tashlar ekan, bunda har ikkalasini etarli asosga ega, deb hisoblaydi. Masalan: 1. Dunyo
vaqtda boshlang‘ich nuqtaga ega va vaqtda cheklidir. 2. Dunyo vaqtda boshlang‘ich nuqtaga ega
emas va vaqtda cheksizdir. Kant ziddiyatlarga eskicha, ya’ni inson aqlining illyuziyasi sifatida
garaydi. U bu ziddiyatlarni yangi nazariya yaratish jarayonida kashf giladi, biroqundan qutilish
yo‘lini ko‘rsata olmaydi. Ularga aqlning xatosi sifatida qarash kerakmi? Hissiy idrok qilishda
xatoga yo‘l qo‘yilar ekan, aqlning xatoligidan shubhalanish to‘g‘rimikan? — degan savollarga
javob izlagan Kant agldagi ziddiyatlarni bartaraf qilish yo‘lini topadiki, aynan shu yo‘l pozitiv
dialektikaning asosi bo‘ladi. Bunda inson aqli o‘zgaruvchanligining tarixiyligi tan olinadi, aqlning
xatosi esa, tarixly asosga ega bo‘lib, u taraqqiyotning cheksizligi, bilish jarayonini to‘g‘ri
tushunish qobiliyatiga ega emas. Kant dialektika metodidan yangicha foydalanish imkoniyatini
ko‘rsatdi, taraqqiyot muammosini yangicha qo‘yish va hal qilish zaruriyatini e’tirof etdi.
Taraqqiyotning yangi nazariyasini Kant sub’ekt aqlining dialektik xarakteri bilan bog‘laydi va
sub’ektiv dialektikani asoslab beradi. Dialektika taraqqiyotining keyingi imkoniyatlari Gegel
falsafasida o‘zifodasini topdi. Gegel dialektikani falsafa taraqqiyotining umumiy nazariyasi
sifatida asoslab bergan. Ma’lumki, o‘rta acp ratsionalizmi tajribaning ahamiyatini va nazariyaning
empirik paydo bo‘lishini tan olishi bilan xarakterlangan. Gegel fikrlari boshqacha xarakterga ega.
U, falsafa o°‘z xususiyatlarini asoslovchi metodga ega bo‘lmas ekan, fan bo‘la olmaydi, deb
hisoblaydi. Gegel dialektik metodni mukammallashtirish mumkinligini va u yagona haqiqiy
metodligini ta’kidlaydi. Falsafa metodi tabiat va ruh taraqqiyotini ifodalovchi fikr harakatiga
adekvat bo‘lishi lozim. Gegel o‘z metodida shunday adekvatlikka erishilganligiga ishonadi.
«Metafizika» (yunon. «fizikadan keyin») — dialektika kabi universal metoddir. Bu so‘z ilmiy
muomalaga eramizdan avvalgi I asrda Aristotelning shogirdi, uning she’rlari sharhlovchisi
Rodosskiy tomonidan Kiritildi. Mutafakkir asarlarini bir tizimga solar ekan, u borliq va bilish
haqidagi umumiy masalalarni fizikadan so‘ng «birinchi falsafa»ning (mohiyat, sabab va boshqga)
ikkinchi falsafadan fargli xususiy-ilmiy bilimlarni o‘rganadigan qismi sifatida talqin gilgan. Ko‘p
hollarda, dialektikaga qgarama-qarshi deb talgin etiladigan metafizika olamdagi narsa va
hodisalarni o ‘rganishda, ularning muayyan vaqt davomida nisbatan o ‘zgarmasdan, alohida
turgan holatiga digqatni ko ‘proq qaratadigan usuldir. Bu usul qo‘llanganida, olamning namoyon
bo‘lish shakllari hamda ular bilan bog‘liq bo‘lgan jarayonlarning alohida qismi yoki holatiga
asosiy e’tibor beriladi. Voqea, hodisa va jarayonlarni doimiy o‘zgarish holatida o‘rganish
nihoyatda qiyin bo‘lganligidan, nafaqat faylasuflar, balki barcha fan mutaxassislari uning nisbatan
tinch va o‘zgarmay turgan holatini o‘rganadilar, tadqiq etadilar.

Aslini olganda, olam garchand dialektik o‘zgarish va harakatda bo‘lsada, bu jarayon doim ham
nihoyatda tez sodir bo‘lavermaydi. Biz esa, dunyodagi narsa, hodisa va odamlarga shunchalik
metafizik tarzda o‘rganib qolganmizki, go‘yo kechadan bugunning farqi yo‘qdek, kecha ko‘rgan
kishiga bugun duch kelganimizda, unda hech qanday o‘zgarishlar bo‘lmaganday tuyuladi. SHu
ma’noda, hayotda ko‘p hollarda metafizik usulda fikr yuritamiz, nimalargadir ana shunday
munosabatda bo‘lamiz. Aclida esa, ular ham azaliy o‘zgarishlar jarayoniga tushgan narsa va
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kishilar ekanligini juda kamdan-kam hollarda o‘ylab ko‘ramiz. Xuddi shunday, bizning umrimiz
ham kechadan ertaga garab oqib turadigan dialektik jarayondir. Biz ham ana shunday o‘zgarib
boramiz, ammo ko‘p hollarda bunga unchalik ko‘p e’tibor berilavermaydi. SHu tariqa maktabni
tugatib qo‘yganimizni, ulg‘ayganimizni, bolalikning ortda qolganini go‘yoki bilmay
golamiz...Alohida ta’kidlash lozimki, metafizik usulning hayotda, ilmiy izlanishlar va falsafiy
tadqiqotlarda ham o‘z o‘rni bor. Bizda haligacha metafizikaning tushunchalari, kategoriyalari,
tamoyillari va ilmiy mohiyati izohlangan yoxud tadqiq etilgan asarlar, tadqiqotlar yo‘q. Qolaversa,
uni dialektika bilan butunlay qarshi qilib qo‘yish va bu farqni mutlaq ziddiyat darajasiga ko ‘tarish
ham magsadga muvofig emas. Aynan ana shunday yondashuv sobiq Ittifogda dialektikani
mutlaqlashtirishga, metafizikani esa quruq va o‘lik ta’limot sifatida qarashga, uning
imkoniyatlaridan foydalanilmasligiga sabab bo‘ldi.

Hozirgi davr fanida metafizika uch asosiy ma’noga ega:

1. Falsafa umumiy hodisalar haqidagi fandir. Bu ta’limotning asoschisi Aristotel bo‘lib, u
«narsaning birinchi turi» haqidagi ta’limotdir. Bu ma’noda, «metafizika» tushunchasini
XX acpning yirik nemis faylasufi M.Xaydegger ham o‘rganadi. Uningcha, bu kategoriya
bilishning ob’ekti va sub’ektini bir vaqtda ifodalovchi tushunchadirham o‘rganadi.
Uningcha, bu kategoriya bilishning ob’ekti va sub’ektini bir ifodalovchi tushunchadir.

2. Maxcyc falsafiy fan ontologiya, umuman, borliq haqidagi ta’limot bo‘lib, nazariya bilish
mantig‘i va uning xususiy ko ‘rinishlaridan mustasnodir. Shu ma’noda, bu tushuncha G*‘arb
falsafasida o‘tmishda ham (Dekart, Leybnits, Spinoza va h.k.), hozirda ham keng
go‘llaniladi.

3. U bilish (tafakkur) va harakatni falsafiy tushunish ma’nosida dialektikaga qarama-garshi
go‘yiladi. Bunda shu ma’nodagi tushuncha, ya’ni antidialektika haqida so‘z boradi. Uning
eng asosiy xususiyatlaridan biri bir tomonlamalik bilish jarayonining fagat bir gismini
mutlaglashtirishdir. Falsafa tarixida metafizika (dialektika kabi) hech gachon
o‘zgarmasdan qolmagan. U turli tarixiy shakllarda namoyon bo‘lgan.

Bilimning metafizik usullari turlicha bo‘lib, idealizm, sensualizm, ratsionalizm, empirizm,
dogmatizm, relyativizm va boshka shakllarda namoyon bo‘lib,bilimning alohida shakllari
natijalarini mutlaqlashtirish jarayonida paydo bo‘ladi.

Sofistika. Sofistika falsafiy metodlar jumlasidan bo‘lib, Qadimgi Yunonistonda, miloddan avvalgi
V va IV asrning birinchi yarmida ijtimoiy-siyosiy hayotda xususiy bir yo‘nalish sifatida paydo
bo‘lgan. Sofistika namoyandalari: Protagor, Gorgiy, Gippiy, Antifont va boshqalardir.
Sofistikaning paydo bo‘lishi, antik YUnonistonda iqtisodiy taraqqiyotga bo‘lgan ehtiyoj bilan
bog‘lig. Bu oila urug‘ an’analaridagi turg‘unlikni bartaraf qilish, yangi ijtimoiy-Siyosiy
o‘zgarishlarga ehtiyoj davri edi. Sofistikaning inqirozi eramizdan avval IV acp o‘rtalarida
boshlandi. Eramizning II asrida klassik yunon sofistlarining g‘oya va uslublarini gqayta ishlashga
intiluvchi yangi oqim paydo bo‘ldi.

Sofistika mavjud nazariya va ma’lumotlarni saqlashga intiladi. U, yangi fikr eski fikrning bir qismi
ekanligini asoslashga yoki mantiq gonunini tuzib, mavjud bilimlar tizimini barcha ziddiyatlardan
tozalashga harakat giladi. Bu metoddan semantik va mantiqgiy gonunlarda istalgan isbotlash uchun
foydalaniladi. Ko‘pgina darslik va qo‘llanmalarda bu ibora yunon tilidagi

«sopism» so‘zi asosida, ya’ni ataylab xilma-xil ma’noga ega bo‘lgan tushunchalarni ishlatish
orqali kerakli, ammo haqiqatga to‘g‘ri kelmaydigan, ko‘chma ma’nomazmunga erishish usuli, deb
ta’kidlanadi. Bu usul qo‘llanilganda fikrning mazmuni ko‘chma ma’noda bayon qilinadi, ya’ni
«Qizim, senga aytaman, kelinim,sen eshit», deganga o‘xshash holat nazarda tutiladi. U, nafaqat,
Qadimgi YUnoniston, balki o‘pta asrlarda Evropada ham keng tarqalgan. Agar bu usul yolg‘on
xulosalarga olib kelsa, nega o°‘z davrining ko‘pgina dono kishilari undan foydalanganlar, degan
savol tug‘ilishi mumkin. Ma’lumki, insoniyat tarixida hurfikrlilik va ijtimoiy-siyosiy jarayonlarga
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munosabatni to‘g‘ri ifodalashning iloji qolmagan zamonlar ko‘p bo‘lgan. Bunday holni
inkvizitsiya hukmron bo‘lgan o‘pta asrlar Evropasiga ham tatbiq etish mumkin. O‘sha davrda ham
ko‘pgina ziyolilarning ana shu usulga suyanmasdan iloji yuq edi. Umuman olganda, falsafada
«do‘ppi tor kelib qolgan» ana shunday zamonlarda fikrni Gulxaniyning mashhur «Zarbulmasal»
acapi kabi ifodalash hollari uchrab turadi. Buni o‘rta asrlar Evropasiga nisbatan olsak, unda
Servantesning «Don Kixot» acapi nima sababdan shunday yozilganligi, uning bosh gahramoni esa
nima uchun shamol tegirmonlariga garshi jang gilganligi va bu lavhalar zamirida ganday botiniy
mazmun yashiringani aniq bo‘ladi.

Eklektika. Ekilektika hech qanday bilim faoliyati bilan bog ‘lanmagan, bir-biriga zid dalillarga
asoslanadi va olamni buzib yolg ‘on aks ettiradi. U bilim tizimi rivojidagi yo ‘nalish, u hech ganday
yagona nazariy asosga ega emas va ba’zida ob’ektni o‘rganishning ziddiyatli jihatlarini
xarakterlovchi bilim elementlaridir.Metodologik usul sifatida eklektika birinchi marta gadimgi
yunon falsafasida paydo bo‘ldi va iqtiboslarga asoslangan o‘rta acp sxolastik bahslarida,yangi davr
XV-=VIII asrlar falsafiy bahslarida keng foydalanildi. U hozirgi davrda ham reklama va
tashviqotda, ommaviy kommunikatsiya tizimida qo‘llanilib,inson psixikasidagi an’analar,
ko‘nikmalar, intilishlarni bo‘rttiradi. Bunday usulning bema’niligini Suqrot va Aristoteldan
boshlab, hozirgi davr mutafakkirlarigacha tanqgid giladilar. Ammo bu undan foydalanilmaslikni
anglatmaydi. Eklektika olam, narsa va hodisalarning bir butunligini, umumiy asoslarini parchalab
tashlash uslubiga tayanadi.

Sinergetika. Hozirgi zamon fanida sinergetika metodi keng qo‘llanilmokda.Sinergetika so‘zi
yunoncha («sinergena») bo‘lib, kelishuv, hamkorlik, o‘zaro ta’sir kabi ma’nolarni anglatadi.
German Xakenning fikricha, sinergetika ko‘p qismlardan iborat bo‘lgan, o‘zaro murakkab
alogadorlikdagi komponentlar tizimini o‘rganadi. Xaken fikricha, sinergetika hamkorligdagi
harakat bo ‘lib, butunning tizim sifatida aks etuvchi gismlarining kelishilgan faoliyati ma’nosida
talgin gilinadi. Xullas, sinergetika — olamning o0‘z-o‘zini tashkil etishi, makon va vaqtda narsa va
vogealarning azaliy ketma-ketligi, o‘zaro alogadorligi, ularning muayyan tizimlardan iborat
sababiy bog‘lanishlar asosida mavjudligini e’tirof etishga asoslangan ilmiy garashlar majmuidir.
Bu ta’limotni dialektika asosida shakllangan va uni to‘ldiradigan ilmiy qarashlar majmuasi,
deydiganlar ham bor. Ularga garshi o‘laroq, dialektika endi kerak emas, uni sinergetika bilan
almashtirish lozim, deb hisoblovchilar ham yo‘q emas. Sinergetikada bifurkatsiya, fluktuatsiya,
tartibsizlik, dissipatsiya, g ‘alatiat traktorlar, chizigsizlik singari tushunchalar mashhur. Ulardan
tizimlar barcha turlarining, jumladan, old organizmik, organizmik, ijtimoiy, etnik, ma’naviy va
boshqa tizimlarning xulg-atvorini tushuntirish uchun foydalaniladi.

Bifurkatsiya ikkilanish nugtalarining mavjudligini hamda rivojlanish davomining har xilligini
nazarda tutadi. (Masalan, bitta oila negizida yangi oila paydo bo‘ladi va yangi oila o‘zining
rivojlanish tamoyillariga ega bo‘ladi). Ularning faoliyati natijalarini oldindan bashorat gilish giyin.
[.Prigojinning fikriga ko‘ra, bifurkatsiya jarayonlari tizimning murakkablashuvidan dalolat beradi.
N.Moiseevning fikricha, «ijtimoiy tizimning har bir holati bifurkatsiya holatidir».

Kumatoid — suzayotgan ob ektni anglatadi va ob’ektlarning tizimli xususiyatini aks ettiradi. U
vujudga kelishi, hosil bo ‘lishi, shuningdek, yo ‘qolishi,parchalanishi mumkin. U o‘zining barcha
elementlarini birvarakay emas, balki o°‘ziga xos «hissiy-o‘ta hissiy» tarzda namoyon etadi.
Masalan, tizimli ob’ekt —o‘zbek xalqini ma’lum vaqt, makon bo‘lagida ifoda etish va
mahalliylashtirish mumkin emas. Boshqgacha qilib aytganda, ob’ektni yaxlit ifoda etish uchun
o°‘zbek xalqining barcha vakillarini yig‘ish mumkin emas. Shu bilan birga, mazkur ob’ekt soxta
emas, realdir. Uni kuzatish, o‘rganish mumkin. U butun sivilizatsion tarixiy jarayonning
yo‘nalishini ko‘p jihatdan belgilab beradi. Yana bir misol — talabalar guruhi. U dam paydo
bo‘ladigan, dam ko‘zdan yo‘qoladigan suzuvchi ob’ekt sifatida o‘zaro aloqalarning deyarli barcha
tizimlarida namoyon bo‘ladi. Masalan, o‘quv mashg‘ulotlari tugaganidan keyin guruh yaxlit
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ob’ekt sifatida mavjud bo‘lmaydi, ammo institutsiyaviy belgilangan ma’lum vaziyatlar (guruh
ragami, talabalar soni, guruh tuzilishi, umumiy xususiyatlari)da u ob’ekt sifatida namoyon bo‘ladi
va 0°z-o‘zini identifikatsiya qiladi. Bundan tashqari,mazkur kumatoid guruh a’zolari o‘rtasidagi
do‘stlik, ragobat va boshqa munosabatlar bilan ham qo‘llab-quvvatlanadi.

Xulosalar. Shunday qilib, metodologiya muayyan bir, hatto, «eng muhim metod»ga ham bog‘liq
bo‘Imaydi. «Olim hech qachon faqgat bitta ta’limotga tayanib qolmasligi, hech qachon o‘z tafakkur
metodlarini fagat bitta falsafa bilan cheklab qo‘ymasligi kerak»?*. Metodologiya alohida
metodlarning oddiy yig‘indisi, ularning «mexanik birligi» ham emas. Metodologiya — turli
darajadagi usul va tamoyillarning faoliyat sohalari, yo‘nalishlari, evristik, imkoniyatlar,
mazmunlar, tuzilmalar va hokazolarning murakkab, yaxlit hamda muvofiglashtirilgan tizimi.
IImiy bilishda turli darajalarda, faoliyat sohalarida va yo‘nalishlarda turli-tuman metodlarning
murakkab, dinamik va muvofiqlashtirilgan tizimi faoliyat ko‘rsatadi. Mazkur metodlar har doim
tadgiqotning muayyan shartlari va predmetidan kelib chigib amalga oshiriladi.
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REJA:

=

Jamiyat rivojlanuvchi tizim sifatida.

Sivilizatsiya tushunchasining tahlili va turli yondashuvlar tasnifi.

3. “Madaniyat” tushunchasi, uning mohiyati, strukturasi va funksiyalari Sharq va G‘arb
madaniyatlarining o°zaro bir-biriga ta’siri.

4. Qadriyat tushunchasining tavsifi va mohiyati.

N

Tayanch tushunchalar: Jamiyat, fugarolik jamiyati, ijtimoiy falsafa, madaniy-tarixiy tiplar,
ijtimoiy-madaniy tizimlar, ijtimoiy makon, sivilizatsiya, madaniyat, gadriyat tushunchasi,
madaniy-tarixiy relyativizm, gadriyatlarning sotsiologik konsepsiyasi, gadriyat kategoriyasining
mazmuni, gadriyatning funksional ahamiyati, gadriyatning shaxsga doir mazmuni, baholash,
ehtiyojlar va gadriyatlar, moddiy gadriyatlar, ijtimoiy-siyosiy gadriyatlar, ma’naviy qadriyatlar.

Jamiyat tushunchasi. Jamiyat fanga ma’lum tizimlar orasida eng murakkabi bo‘lib, uni
o‘rganish jiddiy qiyinchiliklar tug‘diradi. Jamiyat hayoti juda faol bo‘lib, har bir xalq o‘zining
alohida, betakror tarixiga ega. Jamiyat hayotining barcha jarayonlari bir-biri bilan shu darajada
uzviy bog‘ligki, ba’zan turli vaziyatlarda belgilovchi va belgilanuvchi jarayonlar o‘rin almashadi.
Tarixiy jarayonda tasodiflar va sub’ektiv omil aynigsa, muhim rol o‘ynaydi. Muayyan fanlardan
farqli o‘laroq, falsafaning vazifasi tarixiy jarayonning umumiy jihatlarini o‘rganishdan iborat.
Falsafa, muayyan hodisalarning sabablari nimada, degan savolga javob topish vazifasini 0z oldiga
qo‘ymasa-da, tarix fanining metodologik asoslarini yaratadi, mazkur sabablarni aniglashga
nisbatan ganday yondashish kerak, degan savolga javob beradi. U dunyoqarashga doir o‘z
mo ‘ljallariga tayanadi, ijtimoiy va gumanitar fanlarning kategoriyalar apparatini ishlab chiqishda
ishtirok etadi. Oz kategoriyalarining ijtimoiy mazmunini yoritar ekan, falsafa shunga asoslanib,
muayyan-tarixiy jarayonlarni tahlil gilishni amalga oshiradi. Tarix falsafasining muammolaridan
biri bu tarixiy jarayonning birligi muammosi va tarixni davriylashtirish tamoyillarini belgilashdir.
Falsafaning vazifasi jamiyat hayotining asosiy negizlarini, uning tizim tashkil etadigan omillarini
aniqlashdan iborat. Tarix falsafasida dunyoqarashga doir mo‘ljallarining rang-barangligi bilan
ajralib turadigan ko‘plab oqimlar va yo‘nalishlar mavjud bo‘lgan. Shu sababli har bir faylasuf,
odatda, o‘z mo‘ljallariga amal qiladi, nafaqat dunyoni, balki jamiyatni ham o‘ziga xos tarzda
tushuntiradi.

Madaniy-tarixiy tiplar g‘oyasi. XIX asrda madaniy-tarixiy tiplar nazariyasi vujudga kelgan
bo‘lsa-da, aslida bu haqdagi dastlabki garashlar Forobiy ijodiga mansub. Forobiy insonlar
jamiyatini ikki madaniy-tarixiy tiplarga ajratadi. Birinchisi to‘liq jamiyat bo‘lib, u o‘zida a) Yer
yuzidagi jami insonlarni gamrab oluvchi yirik jamiyat, b) Yerning muayyan gismida yashovchi bir
millat yoki bir dinga mansub kishilarning o‘rta jamiyati v) muayyan qavm yoki dinga mansub bir
shahar jamiyatini qamrab oladi. Ikkinchisi bir qishloq, ovul, yoki bir oiladan iborat bo‘lgan
to‘ligsiz jamiyat®. Forobiy fikricha, «Eng yaxshi fazilat va oliy darajadagi komillikni kichik birligi
shahar hisoblanadigan madaniy jamiyat ichidagina qo‘lga kiritish mumkin. To‘ligsiz jamiyatlar

25 Farobiy. Fozil shahar aholisi. —T.: «IIlapk», 2016 y. 82—-83-b.
2 O’sha asar : 69-6.
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insonni takomillashtirishga qobil emaslar»?. Forobiyning bu fikrlari Platon va Aristotelning
jamiyatga oid qarashlaridan farq qiladi, chunki u jamiyatdagi o‘zgarishlarni inobatga olgan.
Jamiyatni to‘liq va to‘ligsizga ajratar ekan, Forobiy shahar to‘liq jamiyatning birinchi bosqichidir
deb e’tirof etadi. Platon va Aristotel esa to‘liq jamiyatni shahar bilan chegaralaganlar va shahar
insoniyat jamiyati takomilining oxirgi darajasi, jamoaviy baxt saodatning bosh markazi deb
ta’kidlaganlar. Forobiy esa, butun dunyodagi jamiyat haqida fikr yuritib, uning xukmdori
qandaydir alohida olingan xalg, qavm yoki jamoa boshlig‘i emas, balki butun madaniy dunyodir
deb ta’kidlaydi va bu fikri bilan yunon faylasuflaridan ilgarilab ketadi.

Fugarolik jamiyati, davlat, demokratiya. Hozirgi zamon jamiyati o‘ta murakkab va faol ijtimoiy

tizimdir. Umuman olganda, uni quyidagi xususiyatlarga ega bo‘lgan jamiyat sifatida tavsiflash

mumkin:

* U spontan tarzda vujudga keladi va biron-bir boshlang‘ich g‘oyani o‘zida mujassamlashtirmaydi,
jamiyatning barcha a’zolari uchun mugqarrar bo‘lgan olamshumul maqgsadga ega bo‘lmaydi;

* u 0°‘z hayotining barcha tomonlarini yagona markazdan nazorat qilmaydji;

» unda muvofiqlashtirishga muayyan umumiy maqgsad va yagona markazga bo‘ysunish hisobiga
emas, balki xulg-atvor umumiy qoidalariga rioya etish hisobiga erishiladi;

» mazkur jamiyatning iqgtisodiy asosi xususiy mulk va xususiy tadbirkorlik, markazlashtirishdan
chigarilgan bozor tizimi va raqobatdir;

* uning individlari erkin va mustaqil bo‘lib, qonun bilan muhofaza etiladigan shaxsiy hayot
sohasiga egadirlar, bu hayot doirasida ular o‘zlari istagan har ganday qarorlarni mustaqil ravishda
gabul qgilishga haglidirlar;

« individlar shak-shubhasiz va uzviy fundamental huquglar va erkinliklarga, shu jumladan fikrlash
va so‘z erkinligi, uyushmalar va tashkilotlar tuzish erkinligi, vijdon erkinligi, bir joydan boshqa
joyga ko‘chib yurish erkinligi, o‘zi istiqomat qgiladigan mamlakatni tanlash erkinligiga egadirlar;

*bu ko‘ppartiyaviy jamiyat bo‘lib, unda siyosiy partiyalar hech qanday bevosita
ommaviyhokimiyat vakolatlariga ega emaslar;

* davlat hokimiyati va mahalliy o‘zini o‘zi boshqarishning vakillik organlari aholi tomonidan
saylanadi;

« hokimiyatning gonunchilik, ijro va sud tarmogqlari bir-biridan ajratilgan. Zamonaviy jamiyatning
umumiy tavsifida quyidagi tushunchalar markaziy o‘rinni egallaydi: fuqarolik jamiyati, huquqiy
davlat, ko‘ppartiyaviylik, demokratiya, hokimiyatning bo‘linishi, xususiy mulk, bozor, shaxs
erkinligi va suvereniteti.

Fugarolik jamiyati — davlat hokimiyati organlarining to ‘g ‘ridan-to ‘g ‘ri aralashuvidan qonunlar
bilan muhofaza etilgan ixtiyoriy uyushmalar va tashkilotlar majmui.
Zamonaviy jamiyatda davlat odamlarning shaxsiy hayotiga aralashmaydi, ularni yagona mafkura
va gadriyatlar yagona tizimini gabul qilishga majburlamaydi.Kishilarning rang-barang
manfaatlari, ularning hamkorlikdagi harakatlari orqali ro‘yobga chiqariladi, bunga erishish uchun
ular davlat oldida hisobdor bo‘lmagan ixtiyoriy birlashmalar va uyushmalarga birlashadilar.
Odamlarning manfaatlarini aks ettiradigan nodavlat, nohukumat tashkilotlari fugarolik jamiyatini
tashkil etadi. Ular rasmiy statistikaga kirmaydi va ularning hisobini yuritish ancha giyin ish.
Chunonchi, ayrim ma’lumotlarga ko‘ra, AQSHda yuz minglab bunday tashkilotlar faoliyati 25
mingdan ortiq xayriya fondlaridan mablag® bilan ta’minlanadi. Norvegiyada bu mamlakat fuqarosi
hisoblangan har olti kishidan biriga bitta nohukumat tashkiloti to‘g‘ri keladi. XIX asr fransuz
sotsiologi A.de Tokvil Amerikada demokratiyani qo‘llab- quvvatlovchi ijtimoiy sharoitlar
to‘g‘risida mulohaza yuritar ekan, amerikaliklarning fuqarolik va siyosiy tashkilotlar tuzishga
bo‘lgan moyilligiga alohida e’tiborni qaratgan: «Turli yosh, mavqe va qiziqishlarga ega bo‘lgan
amerikaliklar turli xil uyushmalarga ixtiyoriy ravishda birlashadilar.

Bular tijorat yoki ishlab chiqarish xususiyatiga ega bo‘lgan, amerikaliklarning barchasi ishtirok

etadigan birlashmalargina emas, balki boshga xil turdagi minglab birlashmalar: diniy-ma’naviy
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uyushmalar, jiddiy va ahamiyatsiz, ochiq va berk, ko‘p kishilik va atigi bir nechta a’zodan iborat
birlashmalardir... Shunday qilib, odamlar o‘zlarining umumiy xohish-istaklariga muvofiq bo‘lgan
maqsadga bahamjihat erishish san’atida oliy barkamollikka erishdilar va jamoa harakatining
mazkur usulini boshqalarga qaraganda ko‘proq qo‘llay boshladilar»2®

Fugarolik jamiyatiga O‘zbekiston Respublikasi Birinchi Prezidenti [.Karimov quyidagicha ta’rif
beradi: “Fuqarolik jamiyati - ijtimoiy makon. Bu makonda qonun ustuvor bo‘lib, u insonning o°‘z-
o‘zini kamol toptirishiga monelik qilmaydi, aksincha, yordam beradi. SHaxs manfaatlari, uning
huquq va erkinliklari to‘la darajada ro‘yobga chiqishiga ko‘maklashadi. Ayni vaqtda boshqa
odamlarning huquq va erkinliklari kamsitilishiga yo‘l qo‘yilmaydi. Ya’ni erkinlik va qonunga
bo‘ysunish bir vaqtning o‘zida amal qiladi, bir-birini to‘ldiradi va birbirini taqozo etadi.
Boshqgacha aytganda, davlatning gqonunlari inson va fugaro huquglarini kamsitmasligi lozim.
Shuning barobarida barcha odamlar qonunlarga so‘zsiz rioya qilishlari shart”?’

«Sivilizatsiya» (lot. «civilis» — «fuqarolik», «davlatga doir») atamasi har xil ma’noda ishlatiladi.
Birinchidan, sivilizatsiya — insoniyat rivojlanishida varvarlikdan keyin boshlangan va sinflar,
davlat vujudga kelishi, urbanizatsiyva va yozuv paydo bo ‘lishi bilan tavsiflanadigan tarixiy
bosqich.

Ibn Xaldun (1332-1406) o‘z davrida birinchi bo‘lib, sivilizatsiyalarning yuzaga kelishi,
rivojlanishi va tanazzuli haqida ilmiy asosslangan g‘oyalarni ilgari suradi. Jumladan madaniyatlar
va davlatlarning paydo bo‘lishi, yashashi va inqirozi muayyan tarixiy qonuniyat ekanligini, unga
tabiiy geografik va igtisodiy omillar, turmush tarzi va dunyoqarashlar jiddiy ta’sir ko‘rsatishi
mumkinligini aytadi.

[LA.Karimov, «Har qanday sivilizatsiya ko‘pdan ko‘p xalqlar, millatlar, elatlar faoliyatining va
samarali tar’sirining mahsulidir. Bir so‘z bilan aytganda, ko‘chmanchilar, bosginchilar kelib
ketaveradi, lekin xalq boqiy qoladi, uning madaniyati abadiy yashaydi»®, deb ta’kidlaydi.
Sivilizatsiyalarning tiplari. Noevropacha sivilizatsiyalar ancha kata guruhni tashkil etadi
(A.Toynbi tasnifiga ko ‘ra, bunday sivilizatsiyalar 21 ta). Bu sivilizatsiyalarning aksariyati betakror
tarzda o‘ziga xos va ayni vaqtda, umumiy tipologik jihatlarga ega. Bular evropacha
sivilizatsiyadan ancha oldin vujudga kelgan an’anaviy sivilizatsiyalardir. An’anaviy jamiyat juda
sust rivojlanadi va mavjud hayot tarzini asrlar va hatto ming yilliklar osha saglashga godir.
Noevropacha sivilizatsiyalarning xo‘jalik faoliyati qishloq xo‘jalikhunarmandchilik ishlab
chigarishi va texnologiyasining hukmronligiga asoslanadi. An’anaviy sivilizatsiyaning ma’naviy
sohasida diniy-mifologik tasavvurlar hukm suradi, ilmiy bilimlarning dastlabki shakllari asosan
mavjud faoliyat turlari uchun retseptura vazifasini bajaradi. Noevropacha sivilizatsiyalar
evolyusiyasi siklliligi va o‘ziga xos institutlar va normalarga ega bo‘lgan davlat vaqti-vaqti bilan
dam kuchayib, dam zaiflashib turishi bilan tavsiflanadi. Bunday jamiyat halokati sivilizatsiya
tipini o‘zgartirmaydi, u ijtimoiy vorisiylik mexanizmlari yordamida avloddan-avlodga o‘tadi.
Evropacha sivilizatsiya ijtimoiy va madaniy rivojlanishning alohida tipii bo‘lib, u Evropada
taxminan XV—XVII asrlarda shakllangan. Uning o‘tmishdoshlari antik dunyo madaniyatlari va
Evropa xristiancha an’anasidir. Uyg‘onish davrida bu ikki an’ana sintezi texnogen
sivilizatsiyaning teran o‘ziga xosligini va uning texnika va texnologiya jadal sur’atlarda
rivojlanishini, odamlar o‘rtasidagi ijtimoiy aloqalar tubdan o‘zgarishini ta’minlagan madaniyatini
shakllantirdi. Uning zamirida huquqiy davlatning vujudga kelishi, shaxs o‘z tashabbuskorligi,
faolligi va mustaqilligi bilan oliy qadriyat sifatida ijtimoiy hayot markazidan o‘rin olishi yotadi.
Odamlar o‘rtasida muloqotning faollashuvi va samarali kommunikatsiya vositalari paydo bo‘lishi

% A.ne Toksuis. M36pannble nponssenenne. —M.: 2003 r. c. 45.
27 Karimov LA. O‘zbekiston XXI asr bo‘sag‘asida: xavfsizlikka tahdid, barqarorlik shartlari va taraqgiyot kafolatlari
- Xavfsizlik va barqaror taraqgiyot yo‘lida. T. 6. — T.: O‘zbekiston, 1998. — 151-b. ® Karimov I.A . Tarixiy xotirasiz
kelajak yo‘q. —T.: «Shargy», 1998 y. 21-b.
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texnogen sivili- zatsiyaning o‘ziga xos xususiyatlaridan biridir. Madaniyatda ilmiy
oqilonalikalohida o‘ziga xos qadriyat sifatida hukm suradi. Inson tabiatni faol va oqilona tarzda
o‘zgartirishiga imkoniyat yaratgan qonunlarning kashf etilishi fanning ustunligini tasdiqlaydi.
Unda yangilik va unumdorlik, biluvchi sub’ektning bilimi, erkinligi va mustaqilligini tinimsiz
oshirish talablari shakllanadi.
O.Toffler, D.Bell, K.Pekka ishlab chigarish kuchlarining rivojlanish darajasini tasniflash uchun
asos qilib olib, quyidagi sivilizatsiyalarni farglaydilar: — ilk sivilizatsiya (arxaik, an’anaviy yoki
ibtidoiy jamoa);
— gishlog xo ‘jalik-hunarmandchilik sivilizatsiyasi;
— industrial (sanoatlashgan) sivilizatsiya;
— hozirgi postindustrial yoki informatsion sivilizatsiya.
Madaniyat, uning tuzilishi va ijtimoiy funksiyalari. «Madaniyat» atamasi arabcha — «madina
so‘zidan kelib chigqan bo‘lib, «shahar», degan ma’noni anglatadi. Arablar kishilar hayotini ikki
turga ajratib, birini — badaviy yoki sahroyi turmush, ikkinchisini — madaniy turmush, deb ataganlar.
Tugab borayotgan Rim imperiyasida, keyinchalik esa, O‘rta asrlarda ham madaniyat tushunchasi
shahardagi turmush tarzi va sivilizatsiya ne’matlari bilan bog‘langan. Markaziy Osiyoda
madaniyat axloq ko‘rinishida shakllangan. SHu bois, eng qadimgi davrlardan hozirgi kungacha
ham yurtimizda ma’naviy madaniyat, go‘zallikka intilish, san’atni qadrlash kabilar ustuvorlik
qiladi. Uyg‘onish davrida madaniyat shaxsiy barkamollik belgisi sifatida qaralgan. Shu davrda
madaniyatni ma’naviy faoliyatning turli sohalari: vujudga kelayotgan fan, axloq, san’at, falsafa,
din bilan bog‘lash odati paydo bo‘lgan. Madaniyat xulg-atvor andozalari majmui sifatida,
ma’naviy faoliyat antik an’anasining davomi sifatida e’tirof etilgan. Shu ma’noda madaniyat
tushunchasi ijtimoiy-ilmiy muomaladan o‘rin olgan XVIII asrgacha amal qilgan. Ma’rifat davri
faylasuflari madaniyatga inson faoliyatining alohida mustaqil va o‘ziga xos jabhasi sifatida
garaydilar. Ularning talginida, jamiyat va shaxs hayotining barcha sohalarida agl, ogilonalik
tamoyillarining garor topishi madaniyatning eng muhim jihatidir. Aglning vazifasi insoniyat
oldiga umumiy ahamiyatga ega bo‘lgan maqsadlarni qo‘yish va ijtimoiy o‘zgarishlarni o‘ziga
bo‘ysundirishdan iborat. Ma’rifat davrida madaniyat deb hisoblash mumkin bo‘lgan narsalarni
saralash mezonlari yaratildi. Madaniy faoliyat intellektual, ijodiy, samarali, novatorlik ruhi bilan
sug‘orilgan bo‘lishi, ya’ni nafaqat yaratishi, balki inson imkoniyatlari sohasini tinimsiz
kengaytirishi lozim edi. Ammo, madaniyatning asl mohiyati, uning o‘ziga xosligi inson aglining
mutlaq erkinligi sifatidagi ma’naviy faoliyat doirasi bilangina cheklanardi.
Madaniy faoliyat. Madaniyat — inson dunyosi, fagat unga xos faoliyat usuli bo ‘lib, uni amalga
oshirish jarayonida odamzod o‘zi yaratayotgan narsalarga ruh baxsh etadi, tabiatni, o ‘zi
yashaydigan mubhitni insoniylashtiradi. Madaniy faoliyat ongli va gadriyatlarga garatilgandir.
Unda me’yorlarga rioya qilish va ularda nisbatan mustaqillik, magsadga muvofiglik va
noutilitarlik o‘zining uyg‘un ifodasini topadi. Madaniy faoliyat umuminsoniy ideallar va
gadriyatlarni etnik yoki mintagaviy shaklda aks ettiradi. Madaniyat jabhasida inson faoliyati uning
ehtiyojlari bilan belgilanadi, lekin faqat ularga bog‘liq bo‘lmaydi. Unda maqsadga erishish uchun
zarur bo‘lgan elementlar ham, ortigcha unsurlar ham mavjud. Ortigchalik tushunchasi, madaniyat
hodisalarida, ularning ma’naviy mazmunini amalda gavdalantirish uchun talab etiladigan
vositalarning zarur darajasidan ortigrog elementlar mavjudligini anglatadi. Madaniyatda utilitar
maqsadga muvofiglik mezoni bilan o‘lchash mumkin bo‘lmagan muhim gadriyatlar yaratiladi.
Garchi madaniyat biologik, fizik, ijtimoiy, texnik-igtisodiy va boshqa shunga o‘xshash omillarga
ta’sirchan bo‘lsa-da, ular madaniyatda o‘zining variativ — ko‘p ma’noli ifodasini topadi. Bu
madaniyatda erkinlik hamda butunlay yangi predmetlilikni yaratish imkoniyatlari mavjudligidan
dalolat beradi.
Madaniyat funksiyalari. Ijtimoiy hodisa sifatida madaniyat ko‘p sonli funksiyalarni bajaradi. U
insonning bilish faoliyatini oz ichiga oladi, ijtimoiy tajribani avlodlarga qoldirish va boshga
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xalglar madaniyatini o zlashtirish vositasi sifatida informativ funksiyani bajaradi. Madaniyatning
rivojlanishi u boshga madaniyatlar bilan aloga gilishini tagozo etadi.

Madaniyar normativ funksiyani ham bajaradi: u muayyan sivilizatsiyada shakllangan meyorlarni
amalga joriy etadi, shuningdek, o ‘z me’yorlari va qadriyatlarini yaratib, ularni inson hayoti va
faoliyatining barcha jabhalariga tatbiq etadi.

Ijtimoiy-madaniy jarayonda davlat hayoti gadriyatlari muhim ahamiyat kasb etadi: ideokratik,
teokratik yoki siyosiy davlat boshga-boshqa madaniy mo‘ljallarga tayanadi. Davlat o‘z negizini
mustahkamlaydigan me’yorlarning ustunligini ta’minlaydi va o‘ziga tahdid solishi mumkin
bo‘lgan me’yorlarni siqib chiqaradi. Oz navbatida, madaniyat ham ijtimoiy tajribani saralash, uni
ramziy tizimlarda mustahkamlashni amalga oshiradi.

Madaniyatning yana bir muhim funksiyasi insonni kamol toptirish hisoblanadi: individ
madaniyatni o ‘zlashtirish jarayonida shaxsga aylanadi. Madaniyat normativ tartibga solinadigan
faoliyat sanalgani bois, u gadriyatlarni yaratish sohasi sifatida namoyon bo‘ladi. Madaniyat
hodisalari ijtimoiy o‘zgarishlarni boshqaradi, ularni ijtimoiy muhim magsadlarni amalga
oshirishga yo‘naltiradi. Madaniyat qadriyatlari mazkur hamjamiyatda ijtimoiy mo ‘ljal berish va
tartibga solish funksiyasini bajaradi. Madaniyat ijtimoiy munosabatlar tizimiga xizmatlar
ko‘rsatadi, bu erda yuz beruvchi o‘zgarishlar va siljishlarni belgilaydi va tayyorlaydi, inson
xulgatvorini tartibga solishni ta’minlovchi maxsus mexanizmlarni yaratadi. Bu, to‘g‘ridan-to‘g‘ri,
bevosita tartibga solish bo‘lishi mumkin (huquq, axloq, taqiq). Bu, jamiyatning, u yoki bu
qadriyatlari va talablarini aks ettiruvchi ba’zi bir harakatlarni bajarishni buyurish orgali amalga
oshiriladigan bilvosita tartibga solish bo‘lishi ham mumkin.

Tarixning mazmunini aniglash borasidagi izlanishlar. Ma’lumki, har ganday ijtimoiy
hodisaning mohiyatini va uning, jamiyatning rivojlanish jarayonidagi o‘rnini, fagat u butun
jamiyatning rivojlanish jarayoniga bog‘lab, ya’ni umumiy tarixiy jarayon doirasida o‘rganilgan
taqdirdagina tushunish mumkin. Bundan mugarrar tarzda butun insoniyat tarixiga tegishli bo‘lgan
savollar kelib chigadi: tarixiy rivojlanishning biron-bir magsadi mavjudmi; jahon tarixi gaysi
yo ‘nalishda harakatlanadi; tarix biron-bir muayyan mazmunga egami? Bu savollarning barchasiga
falsafaning «Tarix falsafasi» degan nom olgan bo‘limi javob beradi.

I.A.Karimov (1938-2016) tarix falsafasini tarixiy xotira bilan uyg‘un holda ko‘radi. Uning
fikricha, «Inson uchun tarxidan judo bo‘lish — hayotdan judo bo‘lish demakdir»?®. Fikrining
davomida u tarixiy xotirasi bor inson irodali inson, jamiyatning har bir a’zosi 0°‘z o ‘tmishini yaxshi
bilsa, bunday odamlarni yo ‘ldan urish, har xil aqidalar ta’siriga olish mumkin emas. tarix saboqlari
insonni hushyorlikka o‘rgatadi, irodasini mustahkamlaydi, o‘zlikni anglash tarixni bilishdan
boshlanadi, deb ta’kidlaydi. Buning uchun har bir millat o‘zining tarixiy ildizlariga nazar solishi,
u yoki bu mafkura ta’sirida xash-po‘shlangan tarixiy xotirani oz holicha, qayta tiklashga harakat
qilishi lozim. «O‘z tarixini bilmaydigan, kechagi kunini unutgan millatning kelajagi yo‘q»%.
Shundagina millat, xalq 0‘z-o°zini anglaydi. Tarixchilar millatga uning haqqoniy tarixini ko ‘rsatib,
isbotlab berishlari kerak. Zotan, tarix xalq ma’naviyatining asosidir.

Hozirgi zamon tarix falsafasida, tarixiy jarayon mantig‘i va yo‘nalishini tushuntirishga nisbatan
ikki asosiy yondashuv: formatsion va sivilizatsion yondashuvlar mavjud. Formatsion
yondashuv tarixni monistik, universalistik tushunishga asoslanadi. U jahon tarixini
ijtimoiyigtisodiy formatsiyalar olinma-ketin almashuvidan iborat yagona, chizigli-hujumkor
tabiiytarixiy jarayon sifatida talgin giladi.

ljtimoiy-iqtisodiy formatsiyalar haqidagi ta’limotni Karl Marks o‘zining «Kapital», «Siyosiy
iqtisod tanqidiga doir» kabi asarlarida ilgari surgan. Marks nazariyasining mohiyatini, uning bir
gancha goidalari orgali ifodalash mumkin:

28 Karimov I.A. Tarixiy xotirasiz kelajak yo‘q. —T.: «Sharqy», 1998 y. 10-b.
29 Karimov I.A. Yuksak ma’naviyat — yengilmas kuch. -T.: «Ma’naviyat», 2008 y. 4-b.
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1) ijtimoiy-igtisodiy formatsiya — sifat jihatidan aniq, yaxlit ijtimoiy tizim bo‘lib, uning
muhim elementi odamlarning hayot faoliyati jarayonida ular o‘rtasida o‘rnatiladigan moddiy
(igtisodiy), ma’naviy (mafkuraviy) va boshqa aloqalar va munosabatlardir. Moddiy va ma’naviy
munosabatlarning o°zaro aloqasida moddiy munosabatlar etakchi rol o‘ynaydi. Ularning o‘zagini
ishlab chigarish munosabatlari tashkil giladi. Aynan ishlab chigarish munosabatlari, ijtimoiy tizim
faoliyatini belgilovchi asos hisoblanadi;

2) ijtimoiy-igtisodiy formatsiya turli mamlakatlarda ular rivojlanishining muayyan
bosqichida ijtimoiy hayotga xos bo‘lgan umumiy jihatlarni aks ettiradi. Kapitalizmni o‘rganish va
turli mamlakatlardagi moddiy va ma’naviy munosabatlarni taqqoslash jarayonida bu
munosabatlarning ko‘pgina tomonlari takrorlanishining va mazkur mamlakatlar ijtimoiy
rivojlanishning bir bosgichi — kapitalistik bosgichda, degan xulosaga kelingan;

3) ijtimoiy-igtisodiy formatsiya jamiyat rivojlanishining muayyan bosgichidir. Ko‘p sonli
ijtimoiy alogalar orasida ishlab chigarish munosabatlarini farglash, ularning bir necha turlari
mavjudligini aniglash imkonini ham bergan; turli ijtimoiy organizmlar bir xil ijtimoiy-igtisodiy
tuzilishga ega bo‘lishi ham, har xil ijtimoiy-iqtisodiy tuzilishga ega bo‘lishi ham mumkinligi
(ya’ni, har xil tipdagi ishlab chigarish munosabatlari) aniqlangan.

Shunday qilib, ishlab chigarish munosabatlarining har bir tipi rivojlanish bosgichi, tarixiy davrni,
bu ishlab chigarish munosabatlarining rivojlanishi va o‘zgarishi esa jamiyat rivojlanishining
mohiyatini belgilaydi, degan xulosaga kelingan.

Bu qoidalardan kelib chigib, ijtimoiy-igtisodiy formatsiya — bu jamiyatning muayyan tarixiy tipi,
ishlab chigarishning muayyan usuliga asoslangan va ijtimoiy taragqiyot bosgichi sifatida amal
qiladigan yaxlit ijtimoiy tizim, degan to‘xtamga kelish mumbkin.

«Ijtimoiy-iqtisodiy formatsiya» kategoriyasini asoslash tarixiy jarayonni davriylashtirish imkonini
bergan. U jami formatsiyalarning besh tipini farglagan: ibtidoiy jamoa, quldorlik, feodalizm,
kapitalizm, kommunizm. Jahon tarixiy jarayoni bir formatsiyadan boshga formatsiyaga
yuksalishdan iborat bo‘lgan chiziqli jarayon sifatida tavsiflagan.

XIX asrda ishlab chigilgan formatsion yondashuv o‘zini oqlamadi. Bunda tarixiy ri vojlanish
jarayonini tushuntirishga nisbatan Marksning yondashuvi emas, balki uni dogmaga aylantirish va
mutlaglashtirish shakllandi. Ayrim tadgiqotchilar formatsion yondashuvni tahlil gilar ekanlar,
uning quyidagi zaif jihatlarini gayd etadilar. Birinchidan, tarixning har ganday bosgichida jamiyat
hayotini ijtimoiy-igtisodiy munosabatlargina belgilaydi, deb aytish o‘rinli bo‘lmaydi. Ikkinchidan,
bir formatsiyadan boshga formatsiyaga tabiiy yuksalish hagidagi monistik tasavvur inson
erkinligiga, insoniyat rivojlanishining muqobil yo‘llarini tanlashga o‘rin qoldirmaydi.
Uchinchidan, xalqlar, jamiyatlar, davlatlarning haqiqiy tarixi yuksalib boruvchi chiziq bo‘ylab
formatsion rivojlanishning tor doirasiga sig‘maydi. Mazkur yondashuv amalga tatbiq etilganda har
bir xalq va sivilizatsiyaning o‘ziga xosligi va betakrorligi yo‘qoladi, ular ayni holda kelajak
barkamol jamiyatining sharti sifatidagina amal giladi.

SHunday qilib, hozirgi davr sharoitida tarixiy jarayonni besh ijtimoiy-igtisodiy formatsiyadan
iborat bo‘lgan chiziqli sxema sifatida talqin qilishning bir yoqlamaligi, aynigsa, bo‘rtib namoyon
bo‘ladi. Jahon tarixiy jarayoni mazkur nazariy modeldan boyroq. SHu sababli ushbu talqinni
tarixni tushunishga nisbatan o‘zgacha, nochiziq yondashuv bilan to‘ldirish talab etiladi.
Sivilizatsionyondashuyv tarixiy jarayonni tushunishga nisbatan aynan shunday yondashuvdir.
Falsafani tushunishga nisbatan sivilizatsion yondashuv XIX—XX asrlarda vujudga kelgan. U,
asosan, ko‘p sonli madaniyatlar va sivilizatsiyalar mavjudligi, ularning lokalligi va har xilligi
haqidagi g‘oyani ilgari surishi bilan tavsiflanadi. Bu yerda ijtimoiy taraqqiyotning qat’iy bir
chizigli sxemasi rad etiladi.

Mazkur yondashuv asoschilaridan biri, tabiatshunos olim Nikolay Danilevskiy (1822-1885)
bo‘lgan. U har biri alohida-alohida mavjud bo‘lgan, faoliyatning to‘rt muhim shakli yoki
sivilizatsiyalar «asosi» — diniy, madaniy, siyosiy,ijtimoiy-igtisodiy asoslar orgali namoyon
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bo‘luvchi madaniy-tarixiy tiplar (sivilizatsiyalar) haqgidagi konsepsiyani ilgari surgan.
Madaniytarixiy tiplar, biologik organizmlar kabi, tashgi muhit va bir-biri bilan uzluksiz kurash
jarayonida bo‘ladi va vujudga kelish, voyaga etish, qarish va halok bo‘lish bosqichlaridan o‘tadi.
Jahon tarixining mazmunini, Danilevskiy o‘zining alohida qonunlariga binoan rivojlanuvchi
xalglar madaniy-tarixiy tiplarining o0‘z-o‘zini namoyon etish xususiyatlarini aniqlashdan iborat,
deb bilgan.Danilevskiy madaniy-tarixiy tiplar rivojlanishining ayrim gonunlarini

ta’riflagan: 1) bir tilda yoki o‘xshash tillarda so‘zlashuvchi xalqglar bir madaniy-tarixiy tipni tashkil
etadi; 2) madaniy-tarixiy tip vujudga kelishi va rivojlanishi uchun muayyan siyosiy mustaqillik
talab etiladi; 3) sivilizatsiyaning muvaffaqgiyatlari madaniy-tarixiy tipning turli elementlariga
bog‘liq bo‘ladi; 4) sivilizatsiyaning shakllanish jarayoni uzoq davom etadi, ularning ravnaq topish
davri esa, gisgadir; 5) sivilizatsiyalar alohida va berk sharoitda rivojlanadi, lekin bu ular bir-biriga
ta’sir ko ‘rsatmaydi, degan ma’noni anglatmaydi.

Danilevskiyning garashlarini nemis mutafakkiri Osvald SHpengler (1880-1936) rivojlantirgan.

U ham ijtimoiy taraqqiyotning bir chizigli evropotsentristik sxemasiga tangidiy yondashgan.
SHpengler falsafasida madaniyat asosiy kategoriya hisoblanadi. Faylasuf madaniyat deganda
o‘ziga o‘xshash boshqa «organizmlar»dan ajralib turadigan alohida «organizm»ni tushungan.
Bundan yagona umuminsoniy madaniyat yo‘q va bo‘lishi mumkin emas degan xulosa kelib
chiggan. Shu sababli Shpengler jahon tarixining yaxlitligi va yagonaligini, unda «o‘zgarmas va
umumiy» jihatlar mavjudligini rad etgan. U insoniyat tarixida sakkiz madaniyat: Misr, Hind,
Bobil, Xitoy, Yunon-rim, Sharq, G‘arbiy Yevropa va Mayya madaniyatlarini farqlagan. Shpengler
fikriga ko‘ra, har bir madaniy organizm ma’lum hayot muddati (taxminan ming yil) mobaynida
mavjud bo‘ladi, shundan so‘ng u sivilizatsiyaga aylanadi va halok bo‘ladi. Har bir madaniyat 0z
teran mazmuniga ega bo‘ladi va tarixiy jarayonda bir xil ahamiyat kasb etadi. Shpengler tarixning
mazmuni madaniyatlar taqdiri, ruhi va tilini anglab etishdan iborat, deb hisoblaydi.

Lokal sivilizatsiyalar nazariyasining yana bir tarafdori, ingliz tarixchisi va sotsiologi Arnold
Toynbi (1889-1975)dir. U Danilevskiy va Shpenglerning tarixning siklliligi hagidagi
fikrmulohazalarini rivojlantirib, uni ayrim, o‘ziga xos va nisbatan berk sivilizatsiyalar tarixlarining
yig‘indisi sifatida tushungan (dastlab, u, 23 sivilizatsiyani farqlagan, keyinchalik esa, ularni 13
tagacha qisgartirgan). Toynbi sivilizatsiyalarga «evolyusion tipdagi faol tuzilmalar» sifatida
yondashib, har bir sivilizatsiyada tarixiy mavjudlikning asosiy bosqichlari: vujudga kelish,
rivojlanish, tanazzulga uchrash va zavol topishni farqlagan. Bu asosiy bosqichlardan o‘tgach,
sivilizatsiya, odatda, halok bo‘ladi va uning o‘rnini boshqa sivilizatsiya egallaydi.

Toynbi, bu sivilizatsiyalarda oldinma-ketin yuz beruvchi ijtimoiy jarayonlarni o°‘xshash, deb
hisoblab, shunga asoslangan holda, yagin kelajakda, dunyo migyosida yuz beradigan vogealarni
bashorat gilish imkonini beruvchi, ijtimoiy rivojlanish takroriyligining ayrim formal empirik
gonunlarini keltirib chigarishga harakat gilgan. U jahon tarixining mazmuni diniy evolyusiya
hamda insoniyatning ma’naviy jihatdan kamol topishi bilan belgilanadi, deb hisoblagan. SHunday
qilib, sivilizatsion yondashuv nugtai nazaridan tarixiy jarayon hujumkor xususiyati

«yugori— quyi» ko ‘rsatkichlari bilan emas, balki har bir sivilizatsiya oz rivojlanish va o‘z taqdirini
o°zi belgilash jarayonida insoniyat filogenetik yo‘lining barcha asosiy bosqichlaridan o‘tishi va
0°z tarixi va betakror individualligiga ega bo‘lgan noyob ijtimoiy tuzilma sifatida qaralishi bilan
belgilanadigan izchil nochiziq jarayon sifatida namoyon bo‘ladi.

Formatsion va sivilizatsion yondashuvlarni tagqoslash quyidagi xulosalarga kelish imkonini
beradi: 1) formatsion yondashuv tahlil jarayonida butun jamiyatni gamrab olishga harakat giladi
va asosiy e’tiborni uning dinamikasiga qaratadi; sivilizatsion yondashuv esa, jamiyatning bir
qismini (ayrim sivilizatsiyani) o‘rganadi, jamiyatni esa, statik, deb e’tirof etadi; 2) formatsion
yondashuv jamiyat hayotining iqtisodiy omillariga alohida e’tibor beradi; sivilizatsion yondashuv
asosly e’tiborni ma’naviy omillarga qaratadi.
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Tarix falsafasi rivojlanishining hozirgi bosgichida tarixning shunday bir talgini vujudga keladiki,
unda mualliflar bu muqobil yondashuvlarning ijobiy g‘oyalaridan foydalanishga va ularning
kamchiliklari o‘rnini to‘ldirishga harakat qiladilar. Mazkur yondashuv «monadaga doir
yondashuvy», degan nom olgan. Monadaga doir yondashuvning o°ziga xos jihati shundan iboratki,
u jahon tarixiy jarayoniga ko‘p sonli tarixiy individlar (sotsiumlar)dan iborat bo‘lgan yaxlitlik
sifatida garaydi. Bunda monadaga doir yondashuvning formatsion elementi tarixiy rivojlanishning
ayni bir bosqichini boshdan kechirayotgan turli mamlakatlar uchun umumiy bo‘lgan jihatlarga,
sivilizatsion element esa, ijtimoiy organizmlarning xususiyatlariga, ularning betakrorligiga
e’tiborni qaratadi. Shunday qilib, monadaga doir yondashuv doirasida formatsion yondashuvning
umumlashtiruvchi  imkoniyatlari va sivilizatsion yondashuvning individuallashtiruvchi
imkoniyatlari ularni garama-qarshi qo‘yish asosida emas, balki ularning yagonaligi va bir-birini
to‘ldirishini tan olish asosida hisobga olinadi va ro‘yobga chiqariladi. Yuqorida qayd etib
o‘tilganidek, tarixning mazmuni muammosi tarix falsafasining aksariyat yo‘nalishlarida ko‘zga
ko‘rinadigan o‘rinni egallaydi. Ayni vaqtda shunday konsepsiyalar ham paydo bo‘lganki, ularda
tarixning mazmuni muammosi markaziy muammo hisoblanadi.

Falsafa tarixida ildizlari ilk falsafiy tizimlarga borib tagaluvchi ancha kuchli gadriyatlarga doir
an’anaga duch kelish mumkin. Qadimgi davrdayoq faylasuflarni qadriyatlar muammosi
qizigtirgan. Ammo o‘sha davrda qadriyat borliq bilan ayniylashtirilgan, gadriyatga xos bo‘lgan
xususiyatlar esa uning mazmuniga kiritilgan. Masalan, Zardusht, Moniy, Sugrot va Platon uchun
yaxshilik va adolat kabi gadriyatlar haqgiqiy borligning bosh mezonlari hisoblangan. Bundan
tashqgari, gadimgi faylasuflar gadriyatlarni tasniflashga harakat gilganlar. Xususan, Moniy zulmat
va ziyo dunyosi mavjud, birinchi dunyoda adolatsizlik, zulm, zo‘ravonlik, ikkinchisida esa abadiy,
engilmas doimiy gadriyatlar hukm suradi, deb hisoblaydi. Aristotel o‘ziga to‘q qadriyatlarni (ular
jumlasiga faylasuf inson, baxt, adolatni kiritgan) va anglab etish imkoniyati insonning oqilligiga
bog‘lig bo‘lgan nisbiy qadriyatlarni farqlaydi.

Turli falsafiy davrlar va ularda mavjud bo‘lgan falsafiy maktablar qadriyatlar tushunchasining
shakllanishiga o°‘z hissasini qo‘shgan. Masalan, O‘rta asrlarda G‘arbda ham, Sharqda ham
gadriyatlar diniy xususiyat kasb etgan va ilohiy mohiyat bilan bog‘langan. Uyg‘onish davrida
A.Navoiy, A.Jomiy, Rumiy, Leonardo da Vinchi ijodida insonparvarlik va hurfikrlilik gadriyatlari
birinchi o‘ringa chiggan. Jumladan A.Navoiyning odil jamiyat qurish haqidagi g‘oyasida
umuminsoniy qadriyatlar tizimi, komil inson ta’limotida esa, eng etuk inson qiyofasiga X0s shaxsiy
gadriyatlar tizimi ifodalangan.

YAngi davrda gadriyatlar haqidagi ta’limotga nisbatan yondashuvlar ratsionalizm nugqtai
nazaridan tavsiflana boshlanganki, bu hol fanning rivojlanishi va yangi ijtimoiy munosabatlarning
shakllanishi bilan izohlanadi. Bu davrda gadriyatlar va ularning mezonlari muammosi Rene
Dekart, Benedikt (Barux) Spinoza, Klod Adrian Gelvetsiy, Pol Anri Golbax, A.Avloniy,
A.Donish, Furqat, Muqimiy va boshqa mutafakkirlarning asarlarida oz aksini topgan. Jumladan,
A.Avloniy «Turkiy guliston yoxud axlog» asarida, «yaxshi xulqlar» — muhabbat, yaxshilik, adolat,
haqiqat, shijoat, ibrat kabi ijobiy qadriyatlarni va razolat, g‘iybat, jaholat, adovat kabi «yomon
xulglar»ni farqlaydi. Keyinroq, XX asrda, o‘zbek faylasufi S.SHermuxamedov Avloniy g‘oyasini
davom ettirib, insonga tabiat 36 ta ijobiy fazilat va 36 ta salbiy illat ato etganligini, ularning qay
darajada namoyon bo‘lishini, inson 0°‘z hayotining qadriga etishida ko ‘rinishini e’tirof etadi.

XX asrning boshida fransuz faylasufi P.Lapi qadriyatlar nazariyasini ifodalash uchun
«aksiologiya» (yunon. «axios» — «qadriyat», «logos» — «fan», «ta’limot») atamasini muomalaga
kiritdi. Keyinchalik, aksiologiya muammolari fenomenologiya, germenevtika, ekzistensializm va
boshqa falsafiy yo‘nalishlarning vakillari tomonidan tadgiq etildi.

Aksiologiya nimani o‘rganadi? Aksiologiya — falsafaning qadriyatlarni o ‘rganish bilan
shug ‘ullanuvchi alohida bo ‘limi (yunon. «axios» — «qadriyatlary, «logos» — «bilim». qadriyatlar
hagidagi fan). Qadriyatlar ulkan falsafiy ahamiyatga ega. Qadriyatlar tushunchasi insonning
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dunyoga bo ‘Igan munosabatining alohida jihatini namoyon etadi. Ular inson faoliyati, jamiyat va
madaniyatning o ‘ziga xos xususiyatlarini yanada teranroq anglab etish imkonini beradi.
Qadriyatlar inson va jamiyat hayotida muhim o‘rin egallaydi, chunki insonning hayot tarzini, uning
hayvonot dunyosidan ajralish darajasini aynan gadriyatlar tavsiflaydi. Qadriyatlar shaxsning hayot
faoliyatida fundamental ahamiyat kasb etadi. Qadriyatlar odamlarni jipslashtirish, ularni
hamjamiyatlarga birlashtirishning muhim omili hisoblanadi. Umumiy gadriyatlarning mavjudligi
fugarolar, ijtimoiy birliklar va guruhlarning tinch-totuvligini ta’minlaydi. Qadriyatlar muammosi
jamiyat rivojlanishining o‘tish davrlarida, tub ijtimoiy o‘zgarishlar jamiyatda mavjud bo‘lgan
qadriyatlar tizimlarida o‘zgarishlar yasab, odamlarni yo o‘zlari ko‘nikkan eski qadriyatlarni
saglash, yo turli partiyalar, jamoat birlashmalari, diniy tashkilotlar, harakatlarning vakillari
tomonidan taklif gilinayotgan, hatto majburiy targatilayotgan yangi gadriyatlarga moslashishga
majbur etuvchi davrlarda alohida ahamiyat kasb etadi. Qadriyatlar va mo‘ljallarni yo‘qotish yoki
vujudga kelgan gadriyatlar tizimi-dan voz kechish esa mugarrar tarzda jamiyatning tanazzulga yuz
tutishi va parchalanishiga olib keladi. Qadriyatlar — madaniyatning tizim yaratuvchi muhim omili.
Qadriyatlar mazmuniga garab butun jamiyat hagida hukm chigarish mumkin. SHu sababli,
qadriyatlar nima, qadriyat va bahoning o°‘zaro munosabati ganday,qaysi gadriyatlar inson uchun
eng muhim va qaysilari ikkinchi darajali, degan savollar bugungi kunda olamshumul ahamiyat
kasb etadi. Aksiologiyaning predmetini barcha turdagi qadriyatlar, ularning tabiati, turli
gadriyatlarning bir-biri, ijtimoiy va madaniy omillar hamda shaxs strukturasi bilan alogasi tashkil
etadi. Aksiologiya ta’limotiga ko‘ra, gadriyatlar muayyan normativ kategoriya bo‘lib, ular
maqsad, ideal, mayl, intilish, gizigish predmeti sanalgan hamma narsani gamrab oladi. Quyidagilar
bu nazariyaning asosiy tushunchalari va kategoriyalari hisoblanadi: yaxshilik, gadr-gimmat, foyda,
ahamiyat, baho, g‘alaba,hayotning mazmuni, baht, hurmat va hokazo. «qadriyat»
tushunchasining falsafiy mazmuni nimada? Qadriyat mohiyati va tabiatining asosiy
xususiyatlari quyidagilardan iborat:

1. Qadriyat o‘z mohiyatiga ko‘ra ijtimoiydir va ob’ekt-sub’ektli xususiyat kasb etadi.
Ma’lumki, jamiyat bo‘lmagan joyda qadriyatlar mavjudligi haqida gapirishning o‘zi behudadir.
Zero, narsalar, vogealar, ularning inson Bilan, sotsium hayoti bilan aloqasisiz, o‘z holicha
gadriyatlar bilan bog‘lanmaydi. Xullas, gadriyatlar doim insoniy qadriyatlar hisoblanadi va
ijtimoiy xususiyat kasb etadi. Bu insoniylashgan tabiatga, ya’ni butun sivilizatsiyagagina emas,
balki, hatto ko‘p sonli tabiat ob’cktlariga ham taallugli. Masalan, kisloroddan iborat bo‘lgan
atmosfera Erda inson paydo bo‘lishidan ancha oldin mavjud bo‘lgan, lekin kishilik jamiyati
vujudga kelganidan keyingina atmosferaning odamlar hayoti uchun ulkan ahamiyati haqida so‘z
yuritish imkoniyati tug‘ilgan.

2. Qadriyat insonning amaliy faoliyati jarayonida vujudga keladi. Insonning har ganday
faoliyati muayyan magsadni belgilashdan boshlanadi va mazkur faoliyat ayni shu magsadga
erishishga bag‘ishlanadi. Maqsad — individga o°zining muayyan ehtiyojlarini qondirish imkonini
berishi mumkin bo‘lgan faoliyatning pirovard natijasi haqidagi insonning tasavvuri. SHunday
qilib, individ o°z faoliyatining mo ‘ljallangan natijasiga avval-boshdanoq gadriyat sifatida qaraydi.
SHu sababli, inson natijaga erishishga qaratilgan faoliyat jarayonining o‘ziga ham o°zi uchun
muhim, qadrli bo‘lgan jarayon sifatida yondashadi.

Albatta, insonning har ganday faoliyati va uning har ganday natijalari emas, balki ijtimoiy
ahamiyatga ega bo‘lgan, ijtimoiy ehtiyojlarga va odamlarning manfaatlariga mos keladigan
faoliyat va natijalargina qadriyatlarga aylanadi. Qadriyatlar gatoriga narsalargina emas, balki
g‘oyalar, munosabatlar, faoliyat usullari ham kiradi. Biz moddiy ne’matlarni ham, insoniy
Xattiharakatlar ezguligini ham, davlat qonunlarining odilonaligini ham, olamning go‘zalligini ham,
aqIning ulug‘vorligini ham qadrlaymiz.

3. «Qadriyat» tushunchasini «muhimlik» tushunchasidan farqlash lozim. qadriyat
«muhimlik» tushunchasi bilan nisbatlashadi, lekin u bilan ayniy emas. Muhimlik gadriyatga
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bo‘lgan munosabatning faollik, qizg‘inlik darajasini tavsiflaydi. Nimadir bizni ko‘proq, nimadir
kamroq ta’sirlantiradi, nimadir bizni o‘ziga nisbatan butunlay befarq qoldiradi. SHuningdek,
muhimlik gadriyat xususiyatigagina emas, balki «aksilqadriyaty», ya’ni ziyon xususiyatiga ega
bo‘lishi ham mumkin. YOmonlik, ijtimoiy adolatsizlik, urushlar, jinoyatlar va kasallik lar jamiyat
va shaxs uchun ulkan ahamiyatga ega, lekin bu hodisalarni gadriyatlar deb nomlash odat tusini
olmagan. Qadriyat tushunchasining yuqorida keltirilgan umumiy tavsifidan kelib chigib, unga
quyidagi ta’rifni berish mumkin: «Qadriyat — bu borliq rang-barang elementlarining ob’ektiv
ahamiyati bo‘lib, ularning mazmuni jamiyat sub’ektlarining ehtiyojlari va manfaatlari bilan
belgilanadi».
Baholash. Aksiologiyaning asosiy kategoriyalari qatoriga gadriyat bilan bir gatorda hajman juda
keng tushuncha — «baholash» ham kiradi. Baholash — buyumning inson faoliyati, uning
ehtiyojlarini gondirish uchun ahamiyatini anglab etish vositasi. Baholash sub’ektning o‘z hayoti
va faoliyati uchun hodisalarning ijtimoiy ahamiyatini aniglashidir. U insonga hodisalar dunyosida
mo ‘ljal olish imkonini beradi, uning faoliyatini yo ‘lga soladi. Baholash universaldir: u sezgilar va
aql-idrok darajasida, emotsiyalar va tuyg ‘ular, tasavvurlar, idroklar, mulohazalar, mayllar, istaklar,
intilishlar, afzalliklar va albatta, faoliyat ko‘rinishida ro‘yobga chiqib, inson hayot faoliyatining
barcha turlariga ta’sir ko ‘rsatadi.
Baholashning mohiyatini teranroq anglab etish uchun uni «qadriyat» bilan solishtirish o‘rinli
bo‘ladi. Baholash va qadriyat — bir-biri bilan uzviy bog‘liq bo‘lgan tushunchalar, lekin ularning
o‘rtasida jiddiy farq ham mavjud. Xo‘sh, bu farq nimalarda ko‘rinadi?
Birinchidan, qadriyat biz baho berayotgan narsa, ya’ni baholash predmeti bo‘lsa, baholash — bu
baho berish jarayoni, ya’ni aqliy faoliyat bo‘lib, uning natijasi o‘laroq borligning muayyan
predmeti biz uchun ganday gimmatga ega ekanligi aniglanadi. Predmetni yoki uning xossasini
foydali, yogimli, yaxshi, chiroyli deb topib, biz baholashni amalga oshiramiz.
Ikkinchidan, faqat ijobiy ahamiyat kasb etuvchi qadriyatlardan farqli o‘laroq («salbiy gadriyatlary»
bo‘lishi mumkin emas), berilgan baho ijobiy bo‘lishi ham, salbiy bo‘lishi ham mumkin. Biz
muayyan predmetni yoki uning xossasini foydali emas, balki zararli deb, topishimiz, muayyan
xatti-harakatni yomon, axloqqa zid deb, baholashimiz, ko‘rilgan filmni mantigsiz deb,
goralashimiz mumkin. Bunday fikrlarning barchasi baholash hisoblanadi.
Uchinchidan, gadriyat amaliy munosabat mahsuli sifatida ob’ektiv hisoblanadi. Baholash esa,
sub’ektivdir. U ob’ektiv gadriyatning sifatigagina emas, balki baholovchi sub’ektning ijtimoiy va
individual fazilatlariga ham bog‘ligdir. Ayni shu sababli, ayni bir hodisa ayni bir davrda
yashayotgan odamlar tomonidan turlicha baholanishi mumkin.
Ehtiyojlar va gadriyatlar. Insonga nima muhim? Muhimliklar dunyosi gadriyatlar dunyosi bilan
ayniymi? Inson faoliyatining birinchi manbai va harakatlantiruvchi kuchi ehtiyojlardir. Inson
ehtiyojlari uning hayotini,xususan jismoniy, aqliy, ma’naviy, ishlab chiqarishga doir, oilaviy
hayotni saqlash yoki o‘zgartirish zaruriyatining ifodasi sifatida vujudga keladi. [jobiy yoki salbiy
alogalar va munosabatlarning butun rang-barangligi tegishli ehtiyojlarni u yoki bu tarzda vujudga
keltiradi. Inson bu ehtiyojlarni anglashi yoki anglamasligi yoinki noto‘g‘ri anglashi mumkin.
Ammo, har ganday sharoitda ehtiyojlar insonni faoliyatga da’vat etadi. Bu faoliyat samarali yoki
samarasiz, puxta o‘ylangan yoki spontan va tartibsiz bo‘lishi mumkin. Ehtiyojlar tashqi mubhit
predmetlari va sharoitlariga yoki ichki, ma’naviy uyg‘unlikka erishishga muhtojlik sifatida
anglanadi. Ular tashqi dunyo bilan muayyan munosabatlarda namoyon bo‘lib, ob’ektlarni, o°zlari
yo ‘naltirilgan mavjud borligni ham, o0‘z manbai sanalgan sub’ektning m